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भअाक्कथन 

भारतीय समाज और संस्क्ृति के सच्चे स्वरूप को समझने में जो ग्रन्थ अत्यधिक 
सहायक हैं उनमें धर्मशास्त्र-प्रंथों का प्रमुख स्थान है। भारतीय-जीवन को थधर्मंशास्त्र 
साहित्य ने गहरा प्रभावित किया है । भारतीय संस्कृति की एक उल्लेखनीय विशेषता 
रही है कि इसने गृढ़ चितन के द्वारा कुछ विशिष्ठ उद्देश्यों और आदर्शों की स्थापना 
की और सामाजिक-व्यवस्था को इनकी प्राप्ति कां माध्यम बनायां। समाज के विभिन्‍न 
अंगों और कार्यकलापों की और व्यक्ति के जीवन के विभिन्‍त भागों और अवस्थाओं 
को एक सोद्वेश्य दिशा दी गई । समाज और व्यक्ति को व्यवस्थित और नियमित करने 
का कारय धमर्मंशास्त्र-प्रंथों के द्वारा सम्पादित किया गया । आ्चीन काल से आज तक 
का भारतीय सामाजिक जीवन धर्मंशास्त्रों के विधानों से ही कम या अधिक निरन्तर 
प्रभावित होता रहा है। 

भारतीय समाज और संस्कृति के विकास का इतिहास प्रस्तुत करने में इतिहास- 
कारों ने धमंशास्त्र-ग्रंथों के साथ पूर्ण न्याय नहीं किया है। विभिन्‍न कालों में सामा- 
जिक और सांस्कृतिक परिस्थितियों के स्वरूप की संरचना करने में उसने इनका समुचित 
उपयोग नहीं किया है। धमंशास्त्रों के प्रति उदासीनता और संकोच की उसकी मसो- 
वृत्ति कुछ पूर्वाग्रहों से जनित है! 

.. विधि और विधान किसी काल की सांस्कृतिक परिस्थितियों को प्रिलक्षित 
करने में कितने समर्थ होते हैं यह विचारणीय है । यह कहा जा सकता है कि विधि में 
एक आदर विधान होता है जो भविष्य की गतिविधियों और परिस्थितियों को नियमित 
करने का प्रयास करता है। यह आने वाले सभी कालों में प्रयुक्त होता है, अतः इसे 
किसी काल विशेष तक सीमित नहीं किया जा सकता। विधि को आदर्श-प्रेरित और 
सुधारमुखी मानने पर भी हम उसका वस्तुस्थिति से संबंध-विच्छेद नहीं कर सकते | 
विधि शून्य में नही लटकी रहती, वह कल्पना के लोक में नहीं विचरती । विधि और 
विधान अतीत में हुए परिवततनों और विकास के परिणाम होते हैं । वे तत्कालीन यथार्थ 
से सीधे जुड़े होते हैं। वे समकालीन परिस्थितियों के परिप्रेक्ष्य में ही बनाये जाते हैं + 
विधि की व्यवस्था कदम-कदम पर अपने काल की दशा की ओर संकेत करती है, उसी 
को व्यवस्थित और नियमित करना चाहती है। उस काल की दशा की पृष्ठभूमि में 
ही हम उसे समझ सकते हैं । यह बात भारत ही नहीं सभी देशों में समय-समय पर 
की गई विधि-व्यवस्था के लिए लागू होता है । । 

इतिहास की संरचना के लिए धर्मंशास्त्रों का उपयोग करने में इतिहासकार 
का संकोच धर्मंशास्त्र-ग्रंथों के स्वरूप, उनके प्रतिपाथ विषय और उनके दृष्टिकोण के 





(शा) 


कारण है। अपने सुनिर्चित क्षेत्र में उतकी अपनी सुनिदिष्ट दृष्टि हैं। समाज के 
विभिन्‍न अंगों और विभिन्‍न प्रइनों पर धर्मशास्त्र की अपनी व्यवस्था है । उस व्यवस्था 
का समर्थत और संपोषण ही सभी कालों में सभी धर्मशास्त्रकारों का उद्देश्य था । 
वस्तु-स्थिति के भिन्‍न और विपरीत होने पर भी वे अपने स्वीकृत तंत्र में ही उसे समा- 
हित और व्यवस्थित करने का प्रयास करते हैं जो भी परिवर्तन या सुधार वह स्वीकार 
करते हैं वह घधर्मशास्त्र की वर्णाश्रम-ब्यवस्था की लक्ष्मण-रेखा के भीतर ही 
होता है। प्रायः लोगों की धारणा है कि सभी धर्मशस्त्र-ग्रंयों में एक जैसी सामग्री 
मिलती है। 

यह मत श्रान्तिपूर्ण है। धर्मशास्त्र-ग्रन्धों में अनेक नियमों में परस्पर भिन्‍तता 
मिलती है । स्मृतिकार स्वयं कुछ स्थलों पर पूर्ववर्ती स्मृतिकारों के मतों और उनसे 
अपने विरोध का उल्लेख करते हैं। विभिन्‍न स्मृतियों में परस्पर भेद के चलते यह्‌ 
समस्या उठी कि किस व्यवस्था को स्वीकार किया जाय । मध्यकालीन निवन्धकारों 
ने इत भेदों की वास्तविकता को नकारा । उन्होंने स्मृतियों के विधानों में एकवाक्यता 
का सिद्धान्त प्रतिपादित किया । जहां वे अपने पाण्डित्यपूर्ण प्रयासों के बाद भी विरोधी 
विधानों में सामंजस्य और समन्वय स्थापित करने में सफल नहीं हुए, वहाँ उन्होंने 
विकल्प की संभावना प्रस्तावित की । भाष्यकारों और निबंधकारों को विवेचना का 
ही परिणाम था कि आरम्भ में पाश्चात्य विद्वात और न्यायविद्‌ भी धर्मशास्त्रीय 
व्यवस्था को एकरूप, पुनशक्तिपृर्ण, अपरिवर्तनशील, जड़ और संकुचित कर माने । इस 
धारणा की व्यापक स्वीकारोक्ति का ही यह दुष्परिणाम हुआ कि स्मृतिग्रंथों के श्रामा- 
णिक संस्करण निकालने और उनका विधिवत ऐतिहासिक और विधिशास्त्रीय अध्ययन 
करने की आवदयकता के पक्षघरों की संख्या सीमित ही रही है। पांड्रंग वामन काणणें 
के विश्वकोशीय प्रयास के अत्तिरिक्त जैे० जॉली, बी० बूलेर, काशी प्रसाद जायसवाल, 
के० बी० आर० ऐयन्गर और जे० डी० एम० डेरेट आदि कुछ नाम ही प्रतिष्ठित 
हुए हैं । 
३ स्मृतियों की व्यवस्थाओं में अन्तर दो प्रमुख कारणों से उत्पन्त हो सकता है । 
स्मृतिकारों का अपना निजी मन उनके व्यक्तित्व की अभिव्यक्ति है । उदार या कट्टर 
दृष्टि जीवन के उनके अनुभवों, उनकी शिक्षा और उनके संस्कारों के द्वारा बनती है 
पाण्चात्य विधि शास्त्रियों ने विधि के विधानों पर व्यवस्थाकारों के व्यक्तित्व और 
उनके निजी मतों के प्रभावों को स्वीकार किया है। 

ऐसी स्थिति में किसी भी विधि-संग्रह को समझने और उसके सही मुल्यांड्त 
के लिए उसके रचयिता की पहचान और उसके जीवन और व्यक्तित्व से उसकी रचना 
को जोड़ने की आवश्यकता होती है | भारतीय संस्कृति की यह एक दुःखझद विशिष्टता 
रही है कि सभी क्षेत्रों में उपलब्धियों और योगदान करने वाले प्रमुख व्यक्तियों के 
नाम तक हमें ज्ञात नहीं हैं। जहां कहीं नाम सुरक्षित हो सके हैं वहाँभी हमारी 
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जातकारी उतके नाम तक ही सीमित है । उनका व्यक्तित्व अपनी संपूर्ण सजीवता के 
साथ हमारे सम्मुख उपस्थित नहीं हो पाता। अतः उनके मत्तों और उनके हुृत्यों की 
हम सम्यक्‌ व्यांख्या नहीं कर पात्ते। 
हमारे अध्ययन-प्रयासों की यह सीमा स्मृतियों के संबंध में सबसे अधिक स्पष्ट 
'है। स्मृत्तियों के रचयिता, जिनके नाम से वे भ्रसिद्ध हैं, हमारे लिए नाम-मात्र हैं । 
मनु, याज्ञवल्क्य, बृहस्पति, नारद, पराशर आदि भ्रसिद्ध प्राचीन ऋषि थे । परम्पराओं 
और कल्पित आख्यानों के जाले के बीच उनको ढूंढ निकालना और उनकी ऐतिहा- 
सिकता को स्थापित करना सरल नहीं है। इन ऋषियों के बीच याज्ञवल्क्थ की स्थिति 
अधिक मिराशजनक नहीं है । याज्ञवल्क्य का प्राचीनतम उल्लेख शतपथ ब्राह्मण में 
प्राप्य है। प्राचीन परम्परा जो महाभारत और विष्णु तथा भागवत पुराणों में सुरक्षित 
है, याज्ञवल्क्य को वैशम्पायन का शिष्य कहती है। ग्रुरुके साथ मतभेद हो जाने के 
कारण उन्होंने सूर्य की उपासना के द्वारा यजुर्वेद का ज्ञान प्राप्त किया। इस प्रकार 
वे छुक्ल यजुर्वेद के द्रष्टा के रूप में प्रसिद्ध हुए। शतपथ ब्राह्मण में एक स्थल 
(/3/-2) पर वे जनक को अग्निहोन्न यज्ञ का ज्ञान प्रदान करते हैं, किल्तु स्वयं 
उनसे गूढ़ याज्ञिक-क्रिया का परिचय प्राप्त करते हैं। इसी ग्रंथ में अन्यत्र (.6-3) 
शाकल्य के साथ उनके शास्त्रार्थ का उल्लेख है। इस विवाद में देवताओं की संख्या 
का विचार हुआ, किन्तु निर्णय के रूप में याज्ञवल्क््य के एकेश्वरवाद की स्थापना हुईं । 
बुहृदारण्यक उपनिषद्‌ से उनकी ऐतिहासिकता और प्रमुख दाशनिक के रूप में उनकी 
प्रतिष्ठा का ज्ञान होता है | वे विदेह के राजा जनक के समकालीन थे। इस उपनिषद्‌ 
के याज्ञवल्क्रीय काण्ड में उनके व्यक्तित्व और विचारों की अभिव्यक्ति की गई है। 
थे जनक, अश्वल. आतंभाग, भुज्यु, कोहल, गार्गी, आरुणि और शाकल्य आदि 
दर्शनाचार्यों से दाशनिक प्रइनों पर विवेचन करते हैं। अपनी पत्नी मैँत्रेयी को उन्हींने 
जहा और आत्मा के अमरत्व के विषय में जो ज्ञान दिया वह अपनी उत्क्ृष्टता से दर्शन 
के क्षेत्र की एक विशिष्ट उपलब्धि है । 

: इस प्रकार हम देखते हैं कि याज्ञवल्क्थ का नाम शुक्ल-यजुर्वेद, शतपथ ब्राह्मग 
आर बृह॒दारण्यक उपनिषद्‌ से प्रगाढ़ रूप में जुड़ा है। उन्हें इनका प्रणेता, उदधघोषक 
या संकलनकर्ता के रूप में प्रतिष्ठित करने के लिए सुनिश्चित प्रमाण दे पाना कठिन 
'है। इनमें से कितना सीधे उनसे जुड़ा है और कितना उनके शिष्यों द्वारा भ्रस्तुत है, 
इसका निर्णय करना सरल नहीं है । स्पष्ट है कि ये तीनों ग्रंथ. एक ही काल की 
“रचनायें नहीं थीं । इनमें परस्पर कितने काल का अन्तर है, इसका निश्चय हम नहीं 
कर सकते। किन्तु ये परम्परायें तथ्यपरक और ऐतिहासिक हैं, इसे स्वीकार करने में 
'कोई विशेष बाधा नहीं होती चाहिए । विण्टरनित्ज* ने यज्ञ और तत्वचितन के बीच 
स्थित अंतर की गहनता को देखते हुए बैदिक-साहित्य के विभिन्‍न विधानों के इत 
त्तीनों ग्रंथों को याज्ञवल्कय द्वारा उद्घोषित मानने में असुविधा का अनुभव किया था । 
किन्तु यह शंका तर्क-संगत नहीं है। आधुनिक काल के कई विद्वानों ने यज्ञों के 


. हिस्द्री ऑफ इण्डियन लिटरेचर भाग , पु० 246 ॥ 
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अनुष्ठान से. तत्व॒चितन के विकास को सहज और स्वाभाविक माना है । इन दोनों के 
ही क्षेत्र पृथक-पृथक्‌ हैं और ये एक-:सरे को नकारते नहीं । यज्ञ के अनुष्ठान को 
करने वाला तत्वचितन भी कर सकता है। याज्ञिक अनुष्टान की वैदिक परम्परा 
प्राचीन थी, किन्तु इसी के बीच आगे तत्व-चितन की परम्परा का आरम्भ हुआ । दोनों 
ही परम्परायें दीघ काल तक समानान्तर चली हैं। इसलिए याज्ञवल्क्य के द्वारा याज्ञिक 
अनुष्ठानों के पालन के साथ ही तत्वचिंतन की प्रवृत्ति के पोषण की बात नितान्त 
असंभव की कोटि में नहीं आती । 
महाभारत के शांतिपर्व से भी श्रेष्ठ चितक और ब्रह्मज्ञानी के रूप में याज्ञवल्क्य 
की प्रसिद्धि सिद्ध होती है। युधिष्ठिर के द्वारा राजसूय यज्ञ के अनुष्ठान के अवसर 
पर भी याज्ञवल्क्य को उपस्थित कहा गया है। वदिक यज्ञों से संबंधित होने की 
उनकी प्रतिष्ठा को देखते हुए इनमें कुछ अटपटा नहीं है। किल्तु वास्तविक बाधा 
इतिहास के कालक्रम के चलते है। कैसे याज्ञवल्क्य जनक और युधिष्ठिर दोनों के ही 
समकालीन हो सकते थे ? इसका समाधान इसी प्रकार किया जा सकता है कि महा- 
भारत के उत्तरकालीन संशोधक-संपादक ने दूसरे कालों के व्यक्तियों और देवी-देवताओं 
और अनैतिहासिक चरित्रों तक को कई स्थलों में कथा पर आरोपित किया है । 
बैंदिक परंपरा के याज्ञवल्कय और स्मृतिकार याजवल्क्य के तादात्म्य का प्रइन 
विधादग्रस्त है। याज्ञवल्क्य-स्मृति (3/0) में इस संबंध को स्थापित करने का 
प्रयास मिलता है। यहां उन्हें आदित्य से प्राप्त आरण्पयक का रचयिता और योगशास्त्र' 
का प्रणेता कहा गया है | ऐसा कदाचित्‌ स्मृति को गौरव प्रदान करने के लिए कहा 
गया था । इसी स्मृति के आचाराध्याय (श्लोक 2) में भी मिथिला से उनके संबंध 
और योग में उनके ज्ञान का उल्लेख है। स्मृति और उपनिषद्‌ में विषय की दृष्टि से 
अन्तर है। उपनिषद्‌ में दर्शन के जटिल प्र॒इईतों का विवेचन है, किन्तु स्मृति में सरल 
भाषा में व्यवस्था है | स्मृति पर दाशनिक योगी की छाप नहीं देखने को मिलती ।£ 
किन्तु यह आपत्ति युक्तिसंगत नहीं है। एक ही लेखक दी भिन्न विधाओं के ग्रन्थों 
की रचनां करते समय प्रस्तुति करने की शैली को विषय के अनुसार ढालता है। ऐसे 
अस्यन्न दर्शन के सिद्धांतों की स्थापना करने के कारण उससे यह अपेक्षित नहीं होता किः 
अपने स्मृति-प्रंथ में भी वह अपने दार्शनिक रूप को बनाये रखें । 
वास्तविक आपत्ति बैदिक-कालीन याज्ञवल्क्य और स्मृतिकार याज्ञवल्क्य 
की संभावित तिथियों में लम्बे अन्तराल के आधार पर उठती है। स्मृति में प्रयुक्त 
लौकिक संस्कृत, उसकी भाषा और शैली की विशेषताओं के कारण, संहिता और 
आरण्यक का कौन कहे उपनिषद्‌ के काल के भी संगत नहीं है । 
याज्ञवल्व॒य-स्मृति के प्राचीन टीकाकार भी वेदिक-ऋषि याज्ञवल्वय कोः 
स्मृति का रचयिता स्वीकार करने के पक्ष में नहीं थे । अपरार्क (याज्ञवल्क्य ]/]) ने 
कहा है---अस्याइच संहितायाः याज्ञवल्कय: प्रणेतेति व्याख्यातृर्णां स्मृतिरेव प्रमाणम्‌ + 


2. पी०वबी० काणे, हिस्ट्री ऑँव धर्मशास्त्र भाग-] (द्वितीय संस्करण) पृ० 
422-23 | काणे (पूर्वोक्त पृु० 440-4]) ने ये दिखलाया है कि 
याज्षवल्क्य स्मृति का शुक्लयुजुर्वेद और उससे संबंधित साहित्य से निकट 
का संबंध है। श्री नारायण मिश्र (यज्ञवल्क्य स्मृति, प्रस्तावना) ने काणे 
9 का स्मृति की याज्वल्क्य॑ की रचना स्वीकार न करने का विरोध 

कया है.।. 
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विज्ञानेश्वर ने अपनी व्याख्या में ग्रन्थ की परम्परा के चलते ही कुछ श्लोकों को याज्ञ- 
बल्क्‍्य प्रणीत कहा है । वे कदाचित्‌ वैदिक ऋषि के ही स्मृति का रचियता होने की 
सम्भावना के विरुद्ध आपत्तियों की ग्रुरुता को समझते थे । इसीलिए उन्होंने इस सम्भा- 
बना को तो स्वीकार किया कि इस स्मृति के विषय का भ्रतिपादन मूलतः याज्ञववल्थ 
ने ही प्रइनोत्तर के रूप में किया था, किन्तु साथ ही यह भी कहा कि इसका उपलब्ध 
रूप उसी व्यवस्था का संक्षिप्त रूप है जिसे याज्ञवल्क्य के ही किसी शिष्य ने प्रति- 
पादित किया था (याज्ञवल्क्य /) । मूल स्मृति को स्वयं याज्ञवल्क्य की रचना मान 
लेने पर भी यह प्रश्न बना रहता है कि संक्षिप्त संस्करण बनाने वाले शिष्य मे किस सीमा 
तक घूल का विषय-वस्तु, व्यवस्था, भाषा और शैली की दृष्टि से निर्वाह किया है। 

इस सन्देह के चलते हम न तो स्मृति के रचयिता की पहचान कर सकते हैं 
और न॒दाशनिक वैदिक ऋषि याज्ञवल्क्य के विषय में प्राप्त सूचना के आधार पर 
उसंके तिजी मतों और व्यवस्थाओं की व्याख्या और समीक्षा कर सकते हैं । यहां यह्‌ 
उल्लेखनीय है कि प्रसिद्ध याशवल्क्य के अतिरिक्त याज्ञवल्क्य के नाम से सम्बन्धित दो 
अन्य स्मृतियां थीं जो वुद्ध-पाज्ञवल्यय और बुह॒द्‌ याज्ञवल्क्य के नाम से ज्ञात थीं । इनमें 
से वृद्ध-याज्ञवल्क्य का प्राचीनतम उल्लेख बिश्वरूप के द्वारा हुआ है और बृह॒द्‌- 
याज्ञवल्क्य का एक उद्धरण जितेन्द्रिय ने दिया था। संप्रति ये दोनों ही स्मृतियां 
उपलब्ध नहीं हैं | इतना तो स्पष्ट है कि इन दोनों की ही रचना प्रसिद्ध याज्ञवल्वय- 
स्मृति के बाद हुई थी। याज्ञवल्क्य के नाम के द्वारा इन्हें भी गौरव प्रदान किया गया, 
किन्तु याज्वल्क्‍य-स्मृति से इनकी भिन्‍नता को सूचित करने के लिए “बुद्ध/ और 
“बुह॒दु ” विज्वेषणों को इनके नाम के साथ जोड़ दिया गया। 

योग के क्षेत्र में याज्ञवल्क्य की प्रतिष्ठा के आधार पर कुछ योग शास्त्र विष- 
यक ग्रंथों की रचना का श्रेय भी याज्ञवल्क्य को दिया गया । कूर्म पुराण (/25-27) 
ने याज्ञवल्कय द्वारा रचित योगशास्त्र का उल्लेख किया है। याज्ञवल्क्य-स्मृति में भी 
याज्ञवल्क्य के द्वारा योग-शास्त्र पर अपनी रचना का निर्देश हुआ है। मनुस्मृति 
(3/') पर अपनी टीका में कुल्लूक ने योगि याज्ञवल्क्य के एक वचन का उद्धरण 
दिया है, किन्तु यह कोई पृथक ग्रन्थ न होकर प्रसिद्ध याज्ञवल्वय-स्मृति का ही उल्लेख 
है । योग पर याज्वल्क्य के नाम से दो ग्रंथों का प्रकाशन हुआ है--योग-याज्ञवल्क्य 
और बृहृद्योगि याज्ञवल्क््य । पी० सी० दीवानजीर के अनुसार याज्ञवल्वय स्मृति में 
याज्ञवल्कय द्वारा प्रणीत जिस योग शास्त्र का उल्लेख है बह यही योग-याज्ञवल्क्य है 
काणे£ का कहना ठीक है कि इन दोनों में से कोई भी याज्ञवल्क्य-स्मृति में उल्लिखित 
याज्ञवल्क्य का योग-विषयक ग्रंथ नहीं है। बृहद्योगयाज्ञवल्त्रय निश्चय ही एक प्राचीन 
ग्रंथ है जिसके उद्धरण वाचस्पति और अपराक ने दिए हैं। किन्तु इसमें बहुत-सी 
सामग्री मनुस्मृति, याज्ञवल्क्य स्मृति, भगवद्गीता और उपनिषदों से ली गई है ।_ 

ऐसी परिस्थिति में याशवल्क्य स्मृति की अपनी विशेषताओं और अन्यस्मृतियों 

3. ए०बी०ओ०आर०आई०, खण्ड 34, पृु० -29 । 


4. हिस्द्री आँव धर्मशास्त्र, खण्ड 5, पृु० ]404-8 । 
5, पूर्वोक्त, खण्ड | (द्वितीय संस्करण), पृ० 45]-52 । 
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से उसके अन्तर को स्पष्ट करने का हमारे पास एक ही उपाय शेष बचता है, वह है 
उसके अन्त: साक्ष्य का विश्लेषण । बड़े आइचय की बात है कि शोधकर्ताओं ने जहां 
सन्दिग्ध देश-काल वाले अन्य विधाओं के ग्रंथों में शोध की इस विधि का उपयोग 
किया है, वहीं वे स्मृतियों के सन्दर्भ में इस प्रकार के प्रयास से विमुख रहे हैं । बहुत 
पहले काशी प्रसाद जायसवाल ने मनु ओर य्राज्वल्क्य के तुलनात्मक अध्ययन में इन 
साक्ष्यों का सहारा लिया था | धर्म सूत्रों के सन्दर्भ में एस० सी० बनर्जी ने सांस्कृतिक 
सामग्री का संग्रह और विवेचन किया था, यद्यपि उन्होंने विभिन्‍न धर्म सूत्रों का 
पृथक अध्ययन न करके उन्हें एक इकाई माना । वास्तव में कोई भी स्मृतिकार विषय 
और विधान की अपनी बद्धता और सीमा के होते हुए भी अनजाने ही अपने विचारों 
आर अपने देश-काल की ओर संकेत करने से बच नहीं पाता । ये संकेत व्यवस्थाओं में 
तो परिलक्षित होते ही है, सांस्कृतिक सामग्री में भी झलकते हैं। ये शासन-व्यवस्था 
और राजनीति, धामिक विश्वास और संप्रदाय, सामाजिक-स्थिति, आर्थिक-जीवन, 
शिक्षा-पद्धति आदि अनेक क्षेत्रों में देखे जाते हैं । कहीं-कहीं तो विशिष्ट शब्दावली, 
जिसके प्रारम्भ के विषस में हमें आश्वस्त ज्ञान है, हमें स्पष्ट और विश्वसतीय संकेत्त 
देती हैं। 
डा० राजदेव दूबे का प्रयास सराहुनीय और अनुकरणीय है उन्होंने सपरिश्रम 
याज्जवल्क्य-स्मृति से सास्कृतिक-जीवन के अनेक पक्षों के विषय में अत्यन्त उपयोगी 
और रोचक सचनाओं का संग्रह किया है । इस सामझी का विश्लेषण करके उन्होंने इस 
स्मृति की रचना के काल के विवेचन को एक सुदृढ़ आधार-प्रदान किया है। उनका 
यह प्रकाशन अन्य स्मृतियों के विषय में इस प्रकार के अध्ययत्त की आवश्यकता को 
रेखाँकित करता है। शोध के प्रबन्ध का प्रकाशन डॉ० दुबे के घम्मशास्त्रीय साहित्य के 
अज्ञानिक और ऐतिहासिक विवेचन के प्रति समर्पण-भाव को उत्स्साहु और बल प्रदान 
करेगा, इस विश्वास के साथ मैं विद्वज्जगतु के सम्मुल्न इसकी अ्रस्तुति करने के सन्‍्तोष 
का भागीदार हो रहा हूं । 


चाराणसी : वसन्तपंचमी, 
जनवरी 23, 988 । (श्रो० डॉ० लल्‍लनजी गोपाल ) 
एम० ए०, डी० फिलू, पी-एचु०, डी० (लन्दन) 
विद्याचक्रवर्तो 
प्राच्रीन भारतोय इतिहास संस्कृति एवं 
पुरातत्व विभाग, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय, 
बाराणसी । 
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प्राचीन भारतीय सामाजिक एवं सांस्कृतिक परम्परा के विकास में याज्ञवल्क्य-' 
स्मृति का बड़ा महत्त्वपूर्ण योगदान है। मानव-जीवन के पुरुषार्थों (घर, अर्थ, काम' 
एवं मोक्ष) का विवेचन ही इस स्मृति का मुख्य प्रतिपाद्य है। मानव घर्मं पर लिखी” 
गई यह कृति प्राचीन भारतीय सामाजिक एवं वैधानिक-पद्धति के आदर्शों, मुल्यों एवं 
प्रतिमानों को प्रतिविम्बित करती है। यद्यपि इस ग्रन्थ के रचनाकार एवं उनकी तिथि 
के सन्दर्भ में विवाद है, किन्तु सामान्यतया इसे याज्ञवल्कय अथवा उनके किसी शिष्यः 
द्वारा प्रथम शती ई० पू० से तृतीय शती ई० के मध्य कभी प्रणीत माना जाता है! 
इसमें मानव-जीवन को सुख एवं समृद्धि प्रदान करने वाले और समाज को संयत रखने 
वाले धार्मिक, आर्थिक, राजनेतिक, सामाजिक, य॒त्किचित्‌ सर्वेक्षेत्रीय आदर्शों का सुन्दर 
समन्वय है और उनसे एक वैधानिक-आचार-संहिता तैयार की जा सकती है । याज्ञ-- 
वल्क्य-स्मृति में प्रतिपादित आदर्शों का परिपालन न केवल तत्कालीन समय में लाभप्रद 
था, अपितु आज भी कुछ परिवतंनों के साथ समाज में सुंख-शान्ति और नियमन- 
संयमन के लिए तथा व्यष्टि और समष्टि के सर्वेक्षेत्रीय उन्‍नति के लिए समान रूप से 
उपयोगी है । सम्भवत: यही कारण था कि अंग्रेजों ने हिन्द्‌ वैधानिक नियम विशेषकर 
दायभाग' के लिए याजवल्क्य-स्मृति पर लिखी टीका “मिताक्षरा* का महत्त्व स्वीकार 
किया, जो आज भी कुछ परिवतंनों के साथ महत्त्वपूर्ण है। इन विशिष्टताओं के कारण : 
याज्ञवल्क्य-स्मृति के अध्ययन, विशेषकर उसके सामाजिक एवं सांस्कृतिक अध्ययन केः - 
प्रति आकर्षण सहज एवं स्वाभाविक है । 
याज्ञवल्क्य-स्मृति का यह प्रयास सर्वंधा अभिनव नहीं है। इस स्मृति के महत्त्वा: 
के कारण ही समय-समय पर इंसकी अनेक टीकाएं (विश्वकूप, विज्ञानेश्वर, अपराक,. - 
मित्र-मिश्र, शूलपाणि आदि) लिखी गई । आधुनिक विद्वानों ने भी इसके विभिन्न पक्षों - 
का अध्ययन किया है। . 
के० पी० जायसवाल ने अपनी पुस्तक “भनु एण्ड याज्ञवल्क्य”, (कलकत्ता, - 
830 ) में मन्‌ एवं याज्ञवल्क्य-स्मृति का तू लनोत्मक॑ अध्ययन किया है । उन्होंने इन 
दोनों स्मृतियों की तिथि का निर्धारण भी किया है। पी० वी० काणे ने अपने “धर्म 
शास्त्र का इतिहास” (प्रथम भाग) नामक ग्रंथ में याज्ञवल्क्य-स्मृति की तिथि, विषय 
वस्तु एवं महत्त्व पर प्रकाश डाला है। इसके अतिरिक्त उन्होंने इस ग्रन्थ का उपयोग 
अपने ग्रंथ के अन्य खण्डों में अन्यान्य विषयों के प्रतिपादन में किया है। लक्ष्मीदत्त 
ठाकुर ने अपनी पुस्तक “प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन”, के प्रथम अध्याय में 
याज्षवल्क्य-स्मृति के तिथि के विषय में प्रकाश डाला है। अन्य अध्यायों में विभिन्‍न 
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-विषयों के प्रतिपादत में इप्तका उपयोग किया है । डॉ० शिवाजी सिद्द ने 'इनाल्यूशन 
ऑफ द स्मृति लॉ,” नामक अपनी पुस्तक में याज्ञवल्कय-स्मृति के काल-निर्धा रण पर 
संक्षेप में प्रकाश डाला है तथा अन्य खण्डों में विधि से सम्बन्वित विषथों के प्रतिपादन 
में इस ग्रन्थ का यथा संदर्भ उपयोग किया है । 
उपर्यक्त ग्रंथों में यत्न-तत्र प्रसंगवश याज्ञवल्कय-स्मृति के सांस्कृतिक तथ्यों का 
भी उल्लेख है, परन्तु यह अत्यन्त संक्षिप्त और प्रायः विवरणात्मक है। अस्त भस्तुत 
ग्रंथ में विषय को व्यापक एवं आलोचनात्मक रूप देने की चेष्टा को गई है, जेसा कि 
शीर्षक से ही स्पष्ट है। ग्रन्थ प्रस्तुतीकरण के लिए याज्ञवल्कय-स्मृति को ही स्रोत 
सामग्री के रूप में प्रयोग किया गया है। अन्यान्य तथ्यों के श्रकाशन और पुष्टि के 
लिए वेदों, गृह्म॑, धर्म एवं श्रौत-सूत्रों, स्मृतियों, पुराणों, महाकाव्यों, कौटलीय अर्थ- 
शास्त्र आंदि का भी यथा संदर्म प्रयोग किया गया है| प्राचीन भारतीय समाज, धर्म, 
दर्शन एवं संस्कृति के प्रचार-प्रसार के लिए हिन्दी भाषा में इस विषय पर शोध-कार्य 
अथवा पुस्तक का लिखा जाना अपेक्षित समझकर ही इस ग्रंथ का प्रतिपादन किया 
गया है । 
पुस्तक को कुल चौदह अध्यायों में विभकत किया गया है, जिसमें याज्वल्क्य- 
स्मृति का परिचय, महत्त्व, काल-निर्धारण, सामाजिक-स्थिति, पारिवारिक, सॉस्क्ृतिक- 
जीवन, शिक्षा-व्यवस्था, धर्म, दर्शन, पातक, प्रायदिचत, आर्थिक-स्थित्ति, राज्य-राजा के 
गुण एवं अधिका र-राज्य के आय के साधन, मन्सत्रिधरिषद्‌-प्रशासन-व्यवस्था-स्थाय और 
दण्ड-व्यवस्था-अन्तर्राज्य-सम्बन्ध तथा उपसंहार आदि का समावेश किया गया है । 
यथा सम्मव हमने पुस्तक की भाषा को सरल एवं सुवोष रखा है। विषय को 
बोधगम्प बनाने के लिए यत्र-तत्र बोल-चाल की भाषा का प्रयोग जान-बूझ कर किया 
गया है | 
यह ग्रंथ हमारे पी० एच० डी० के शोध-प्रवन्ध पर आधारित हैं। अतः मुझे 
शोध-प्रबन्ध तैयार करने में जिनसे भी सहायता मिली अथवा अमूल्य सुझाव मिले, में 
उनका आभारी हूं। प्रों० जयप्रकाश सिंह जी का निर्देशन के रूप में अपूर्व योगदान 
पिला, ग्रंथ में जो भी अच्छाइयां हैं, वह आप ही के कारण हैं और जो कमियां हैं, 
वह मेरी अपनी हैं। आपके इस मह॒ती कृपा का आभार शब्दों द्वारा प्रकट कर 
सकना मेरे लिए असम्भंव है । अपने अति व्यस्त देतन्दिन के बावजूद ग्रंथ के लिए 
प्राक्कथत लिखकर प्रो" ललल्‍्लन जी गोपाल जी ने भी मुझे अनुगृहीत किया है । 
आपकी इस मह॒ती क्रपा के लिए मैं चिरऋणी रहूंगा । डॉ० श्रीमती कृष्ण कान्‍्तीं 
गोपाल, रीडर, महिला महाविद्यालय, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय का सहयोग तथा 
शुभाकामनाएं ग्रंथ-लेखन एवं प्रकाशन। में सदंव मेरे साथ रही हैं। इसके लिए मैं 
आपका सदा आभारी हूं । प्रो० के० डी० वाजपेयी एवं पी० के० भी० कमल (रिसर्च 
आफिसर, भारतीय इतिहास अनुसंघान-परिषद्‌, नई-दिल्‍ली ) ने ग्रंथ प्रकाशन के लिए 
यथैष्ट आथिक सहायता प्रदान की । अतः मैं इनका भी आभारी हूं | पुस्तक के संपादन 
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एवं प्रकाशन में मुझे प्रा० भा० इ० सं० एवं पुरातत्व-विभाग, के प्रो० के० कै० सिन्हा, 
प्रो० लक्ष्मीकान्त त्रिपाठी व डॉ० पृथ्वी कुमार अग्रवाज्, प्रो० पुरुषोत्तम सिंह, 
डॉ० टी० पी० वर्मा, डॉ० झिनकू यादव, डॉ० अच्छेलाल यादव एवं संस्कृत-विभाग के 
डॉ० रामायण प्रसाद द्विवेदी एवं दर्शन-विभाग के डॉ० रेवती रमण पाण्डेय, प्रों० लक्ष्मी 
निधि शर्मा, श्री कमलाकर मिश्र, डॉ० कलाशपति मिश्र, डॉ० देवेन्द्र नाथ तिवारी से 
सहायता एबं सुझाव मिला उसके लिए भी मैं आप सबका कृतज्ञ हूं | 

अपने भित्रों में सर्वश्री डॉ० अरबिन्द सिंह, श्री सन्त प्रसाद मिश्र, 
डॉ० रामसकल यादव, श्री रमाकान्त सिंह शोसल वकर स्ट्डेल्ट हेल्‍थ केयर काम्पलेक्स, 
काशी हिन्दू विश्वविद्यालय, वाराणसी, डॉ० सुरेश चन्द्र चौबे, डॉ० अवधेश सिंह, 
प्रवक्‍ता-हिन्दी-विमाग, काशी विद्यापीठ, श्री प्रमोद कुमार सिंह, प्रवक्‍ता-इतिहास- 
विभाग- बयालसी महाविद्यालय जलालपुर, जौनपुर, श्री अनन्त प्रसाद दूबे, डॉ० बाबुल 
नाथ दबे, प्रवक्‍ता-रा जनी तिज्ास्त्र, विभाग-मड़ियाहूं महाविद्यालय, जौनपुर, श्री ब्रजराज 
त्रिवेदी, श्री ओमप्रकाश सिंह, प्रवक्‍ता-मनोविज्ञान-विभाग, बबालसी इण्टर कालेज, 
जलालपुर, जौनपुर, श्री विजय कुमार भिंह, डॉ० सीता राम दूबे, डॉ० ओमश्रकाश 
'पाण्डेय, श्री सुभाषचन्द्र त्रिपाठी भूतपूर्व अध्यक्ष छात्र-संघ, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय 
एवं डॉ० राजेन्द्र प्रसाद त्रिपाठी आदि सभी का भी आभारी हूं। आप लोगों ने इस 
पुस्तक के लेखन कार्य में मुझे अनूठी, बेजोड़ एवं कीमती पारदर्शियां दी हैं । 

ग्रस्थ के आवश्यक सामग्री संकलन में अन्यान्य पुस्तकालयों से भी सहायता ली 
गयी है | अतः मैं इन पुस्तकालयों के पुस्तकालयाध्यक्षों तथा कर्मचारियों के सहयोग से 
भी उपक्ृत हूं । अन्त में, मैं श्री राधेइयाम शुक्ल, प्रतिभा प्रकाशन, दिल्‍ली तथा चौहान 
प्रेस दिहली को भी आभार देना नहीं भूलंंगा, जिन्होंने ग्रत्थ के प्रकाशन तथा मुद्रण का 
महान्‌ उत्तरवायित्व संभाल कर इसे यथासमय पूरा किया । 

बसंत-पंचमी राजदेव दबे 

दिनाँक : 23--8 8 है 
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प्रथन्न अध्याय 
स्मृति-पंरिचय 


'स्मृति' शब्द का अर्थ ह 
स्मृतियाँ भारतीय घरमंशास्त्र की महत्त्वपूर्ण अंग हैं। महत्त्व की दृष्टि से ये 
वेदों के बाद दूसरे स्थान पर -आती हैं । स्मृति की व्युत्पत्ति ( स्मृ --क्तिन्‌ ) * शब्द से 
हुई है । जिसका तात्पर्य स्मरण एवं प्रत्यस्मरण आदि से है। स्मृति स्मरण का विषय 
है और यह परम्परागत रूप-से चला आ रहा धार्मिक साहित्य है। तैत्तिरीय आरण्यक 
में भी “स्मृति” शब्द आया है|” सामान्य अ्थे में स्मृति एवं धर्मंझ्ास्त्र में कोई भेद 
नहीं है ।? स्मृति शब्द का प्रयोग श्रुति से विपर्यास प्रदर्शित करते के लिए किया गया: 
है। श्रुति परे वेद का अर्थ लिया जाता है । ह 
प्राचीन काल में जब लेखन परम्परा का श्रीगरणश नहीं हुआ था; उस समय 
ऋषि एवं महषि अजित-ज्ञान शिष्यों को कण्ठस्थ करा देते थे । अत्त: गुरु द्वारा शिष्य 
को और तदन्तर उक्त शिष्य के द्वारा अपने शिष्य को सुनाकर कष्ठस्थ करा दिए जाने: 
के कारण इन्हें श्रुति परम्परा का ग्रन्थ माना गया है। इस परम्परा में चारों वेद आते 
हैं, किस्तु स्मृति शब्द का. प्रयोग श्रुति अर्थात्‌ ऋषि प्रकाशित एवं ऋषि-दृष्ट वाडमय 
से भिन्‍न साहित्य के लिए हुआ है।* जिसका तात्पय॑ स्मरण से लगाया गया है । स्मृति 
का श्रुति अर्थात्‌ श्रवण परम्परा के विषय से स्पष्ट भेद किया जा सकता है । स्मृति 
सीधे स्मरण शक्ति पर प्रभाव डालती है और इसके लिए किसी विद्येष शिक्षा या: 
साधन की आवश्यकता नहीं पड़ती 5 ु ह 
स्मृति शब्द का प्रयोग पारिभाषिक और सामान्‍य दोनों अर्थों में किया जा 
सकता है। “स्मृति” के बारे में गौतम और बोधायन ने स्मृति को “बेद के जानने 
वालों का स्मरण” माना है ।९ पूर्वाचारयों की व्याख्या स्वीकार करते हुए मनु ने भी: 
स्मृति का अर्थ “बेदज्ञों का स्मरण माना और उसका प्रयोग घमंशास्त्र के अर्थ में किया. 
है ।? अतः उपयु क्‍त घम्ंशास्त्रकारों का विचार अत्यस्त संकुचित प्रतीत होता है । 
पी० बी० काणे ने स्मृति का अर्थ व्यापक रूप में लिया है। उनके अनुसार 
“स्मृति का तात्पयें वेद-वाहुमय से इतर ग्रन्थों--यथा पाणिनीय-व्याकरण, श्रतसूत्र, 
गृह्मयसूत्र और धर्मंसूत्रों, महाभारत, मनुस्मृति तथा याज्ञवल्क्यस्मृति और अन्य ग्रन्थों सेः. 
है।? किन्तु सामान्यतः स्मृति का तात्पयें संकुचित अर्थ में केवल स्मृति ग्रन्थों से ही 
लिया जाता है, यथा मनुस्मृति, याज्ञवल्क्यस्मृति आदि । 
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स्मृतियों की संख्या 

स्मृतियों की कोई निश्चित संख्या नहीं मिलती है। इनकी संछ्या के 
विषय में वंचारिक मतभेद हैं। याज्ञवल्क्प ने धर्मशास्त्र प्रणंताओं की संख्या बीस 
बतायी है |? 

बथा--मन्‌, अन्रि, विष्णु, हारीत, याज्ञवल्क्य, उद्यनस्‌, आाडिगरस, यम 
आपस्तम्ब, संवर्त, कात्यायन, बृहस्पति, पराशर, व्यास, शड.ख-लिखित, दक्ष, गाँतम, 
शातातप और वजशिष्ठ । मनु ने अपने अतितिरिकत छः: स्मृतिकारों का उल्लेख किया 
है--अन्रि, उतथ्य के पुत्र, मुगू, वसिष्ठ, वेखानस (या विखनस) एवं शौनक ।70 

गौतम ने केबल मनु और वस्िष्ठ ने 5 स्मृतिओों का उल्लेख किया है।** 
मार्कण्डेयस्मृति!? के अनुसार मन, गौतम, कइंबप, पराशर, वेदव्यास, शइझुख-लिखित 
तथा कात्यायन--ये धर्मंशात्त्र के प्रणेता हैं। आपस्तम्ब ने ।0 धर्मशास्त्रकारों का 
उल्लेख किया है--एक (किसी ऋषि विद्येष के लिए उल्लिखित है), कण्व, कुणिक, 
कुत्स, कोत्स, पुष्करसादि, वाष्यंगणि, इ्वेतकेतु तथा हारीत । बौधायन ने हारीत के 
साथ-साथ ओपजछूघनि, कात्य, काइयप, गौतम, प्रजापति, मनु तथा मौदगल्य का 
उल्लेख किया है ।?* 

शंख के मत में मनु, विष्ण, यम, दक्ष, उसनस, आपस्तम्ब, अंगिरा, अन्नि, 
बहस्पति, वसिष्ठ, कांत्वायन, पराशर, व्णस, शंखलिखित, संबत्तं, गौत्तम, शातातप, 
हारीत, याज्ञवल्क्य, प्राचेतस--ये सब धर्म प्रव्तक ऋषि थे ।! भारद्वाजस्मृतति?* में मृग॒, 
अन्रि, वस्तिष्ठ, शाण्डिल्य, रोहित, ऋतु, हारीत, गौतम, गगे, शंख, शातातप, अंगिरा, 
मार्कण्डंय, माण्डव्य, कपिल, नारद, झुक्तन, यमदग्नि, बाज्ञवल्क्य, विश्वाभित्र, पराझवर 
आदि उल्लिखित हैं । 

पराशर-स्मृति में वसिष्ठ, काइ्यप, गार्गो, गौतमी, चौशस, अन्वि, विष्णु, 
संवत्त, अंगिरस, अक्ष, शातातप, हारीत, याज्ञवल्क्य, आपस्तम्ब, शंख, कोत्यायन और 
प्राचेंतत का नामोल्लेख है ।7" पंठीनसि ने 36 स्मृतिकारों--मनु्‌, अंगिरा, व्यास, 
गौतम, अति, उशनस, यम, वसिष्ठ, दक्ष, संवत्त, शातातप, पराशर, विष्णु, आपस्तम्ब, 
हारीत, शंख, कात्यायन, भुगु, भ्रचेता, नारद, योगी, वबौधायन, पितामह, सुमन्तु, 
कदयप, बच्नु, पेंठीनसि, व्याप्न, सत्यन्नतों, भारद्वाज, गाग्यं, वाष्यंमणि, जाबालि, यम- 
दगिनि, लौगाक्षि, ब्रह्म का उल्लेख किया है ।7” 

गरुड़-पुराण में याज्ञवल्क्य के स्थान पर गरुड़ को रखकर अतिरिक्त ऋषियों 
का निर्देश याज्ञवल्क्यस्मृति के समान ही किया गया है।” अग्निपुराण में तो याज्ञ- 
वल्क्य के समान ही बिचार व्यक्त है ।!? काणे के अनुसार “यदि बाद में आने वाले 
निबन्धों यथा निर्णयसिन्धु, नीलकण्ठ एवं वीरमिन्रोदय मयूख सूचियों को देखा जाय 
तो स्मृतियों की संख्या लगभग 00 हो जायगी ।/ स्मृतिमुक्ताफल में तो 88000 
ऋषियों को धर्मप्रवर्तंक बताया गया है ।*' 
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उपयु कत विवेचन को देखने से ऐसा लगता है कि समय के साथ-प्ताथ स्मृतियों 
की संख्या में विस्तार होता रहा है | स्पष्ट है कि स्मृति ग्रन्य अलग-अलग समय पर 
ओर सम्भवत: अलग-अलग स्थानों पर लिखे जाते रहे | इसी के परिणामस्वरूप निबन्ध- 
कारों के समय तक स्मृतियों की संख्या सौ के लगभग हो गई । 


ह याज्षवल्क्य-स्मृति 
उपरोक्त समस्त स्मृति-पग्रन्थों में से मनु एवं याज्ञवल्क्य की स्मृतियां सर्वाधिक 
महत्त्वपूर्ण हैं। मनु के बाद दूसरी महत्त्वपूर्ण स्मृति 'याज्ञवल्क्य-स्मृति' ही है। इस ग्रंथ 
के ताम से इसे याज्ञवल्क्य द्वारा लिखित मानने का भ्रम होता है । दतपथब्राह्मण?* 
तथा बुह॒दा रण्यक उपनिषद*४ में याज्ञवल्क्य का उल्लेख आता है । वे शुक्ल-यजुर्वेद के 
द्रष्टा हैं । इसलिए उन्हें इप्त स्मृति को रचयिता नहीं माना जा सकता | इस ग्रंथ की 
चोली और विषय नये हैं, हालांकि शुक्ल-यजुर्वेद से उनका घनिष्ठ सम्बन्ध है ।/4 मिता- 
स्तरा के अनुसार याज्ञवल्क्य के एक शिष्य ने इस धर्मशास्त्र को प्रइनोत्तर रूप में 
संक्षिप्त किया है ।7* किन्तु मिताक्ष रा का साक्ष्य भी इस ग्रंथ के लेखक के विषय में बहुत 
अधिकाधिक इसलिए नहीं माना जा सकता, क्योंकि यह टीका बहुत बाद की है । 
प्राचीन भारत में प्रायः लेखक अपने ग्रन्थों को लोकप्रिय बचाने के लिए अयवा उन्हें 
समाज में शीघ्र स्वीकृति प्रदान करने के लिए उन्हें किप्ती ऋषि के नाम से सम्बद्ध कर 
देते थे । यह स्मृति भी इसी श्रेणी में आती है । 
बेनी प्रसाद? याज्ञवल्क्य-स्मृति को एक मौलिक ग्रंथ को अपेक्षा संग्रह मानते हैं । 
लेखक ने धर्मसूत्रों, मनु, विष्णु और पुराणों आदि से अनेक विचार लिये हैं किन्तु उसके 
व्यापक ढंग और स्पष्ट शेली ने उसे काफी लोकप्रिय बना दिया है । याज्ञवल्क्य के 
परिवार का सम्बन्ध मिथिला और विदेह से बताया जाता है ।2 परन्तु डॉ० जायसवाल 
का मल्तव्य है कि इस ग्रंथ की रचना मध्यदेश अथवा परिचम भारत में कहीं हुई । यह 
गअंथ ऐसे समय पर लिखा गया जबकि स्‍्लेच्छों का शासन था, किन्तु इसमें उनके प्रति 
किसी प्रकार की शत्रुता का संकेत नहीं मिलता । इससे यह अनु भान हो सकता है कि 
यह ग्रंथ बाद में लिखा गया हो इसलिए इसमें उनके प्रति शन्रुभाव का अभाव है। यह 
शुद्धतः वैज्ञानिक ग्रंथ है। लेखक के वैज्ञानिक और पक्षपातरहित दृष्टिकोण के कारण 
ही इस ग्रंथ को सम्पूर्ण भारत में मान्यता प्राप्त हुई ॥28 
.._ गणेश एवं ग्रहों की पूजा इस स्मृति की विशेषता है ।१ दान से सम्बद्ध धर्मों 
और ताम्रपत्र लेखों का निर्देश इस स्मृति में है ।3० मन्‌ ने इनका उल्लेख नहीं किया 
है । याज्ञवल्क्य ने बौद्धमत का खण्डन किया है ।४ शरीर रचना एवं चिकित्सा संबंधी 
सामग्री तथा कई अन्य बातों में मनु एवं याज्ञवल्क्य में भेद है।*! यह मनु से 
अधिक विकसित और नूतन परिस्थितियों में बनने के द्योतक हैं । मनू एवं याज्षवल्क्य- 
स्मृति की विशेषताओं के विषय में वेबर का मत है कि जो विषय इन दोनों ग्रन्थों में 


। 
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पाये जाते हैं, उनमें भी याज्ञवल्कय में मनु की अपेक्षा अधिक सूक्ष्मता और स्पष्ठता है ४ 
फलत: याज्ञवल्क्य-स्मृति मनु के बाद की रचना हैं । 

याज्ञवल्क्य-स्मृति की इलोक संख्या लगभग एक हजार मानी जाती है | यह 
मनुस्मृति से संक्षिप्त एवं प्रवाहमय है । काणें का मन्‍्तव्य है कि याज्ञवल्कय-स्मृति 
मनुस्मृति से अधिक सुगठित है ।*४ याज्ञवटक्य ने सम्पूर्ण स्मृति-ग्रन्थ को तीन भागों में 
विभाजित कर विषयों को उनके उचित स्थान पर रखा है ।४६ 

याज्ञवल्क्य-स्मृति तीन अध्यायों में विभकत है--आचाराध्याय, व्यवहाराध्याय 
और प्रायश्चिताध्याय । आचाराध्याय के 3 प्रकरणों में चौदह विद्याओं, धर्म के 
उपादान, संस्कार, ब्रह्मचारी के विहित-कर्तव्य और निषिद्ध-कर्म, विवाह-संस्कार, 
सपिण्ड-सम्बन्ध का निय्रम, क्षेत्रजपुत्र और पुनविवाह, गृहस्थ के कर्तव्य, पंचमहायज्ञ, 
अतिथि सत्कार, मधुपर्क, चारों वर्णों के कतेव्य, आचार के दस छिद्धान्त, गृहस्थ की 
जीवन-व॒त्ति, स्तातक के कर्तव्य, अनध्याय-पविज्नीकरण, दान और श्राद्ध के नियम, 
श्राद्ध की विधि, दक्षिणा, ग्रहशान्ति, राजधर्मं और दण्ड अ।दि का निरूपण किया: 
गया है | 

व्यवहाराध्याय के 25 प्रकरणों में न्याय करने वाली परिषद्‌ के सदस्थ, 
जमानत, ब्याज की दर, ऋण बन्धक के प्रकार, साक्षी के योग्य, शपथ, लैख्य-प्रमाण,. 
दिव्य, उत्तराधिकार सम्बन्धी नियम, पुत्रों के प्रकार, स्त्री-धन, स्वामी ओर भृत्य के 
विवाद, दास्य के नियम, विभिन्‍न अपराध और दण्ड आदि विषय बणित हैं । 


प्रायक्चित्ताध्याय के 5 प्रकरणों में अशौच के नियम, मृतक के संस्कार, तपंण, 
जन्मविषयक अपविज्रता, वानप्रस्थ और यति (संन्यासी) के नियम, गर्मस्थ शिश्यु- 
विचार, मानव शरीर की रचना, जात्मा का जन्म, योगी की अमरता का रहस्य, 
आत्मज्ञान के साधन, रोग-व्याधियां, नरक, महापातक और प्रायदिचत्त आदि विषय 
वर्णित हैं । 


स्मृतिकार-याज्ञवल्क्य 

याज्वतक्य-स्मृति के रचनाकार के विषय में विद्वानों में मर्तेक्य नहीं है | इस 
स्मृति के साथ याज्ञवल्क्य का नाम जोड़ देने से प्रायः लोग यह समझते हैं कि इसके 
प्रणेता योगी याज्ञवल्क्य ही थे। महाभारत, शतपथब्राह्मण* एवं भागवत*” में यह 
बतलाया गया है कि याज्ञवल्क्य वैशस्पायन के शिष्य थे, उन्होंने उनसे यजुर्वेद का 
अध्ययन किया था परन्तु एक समय गुरु-शिष्य में मतभेद होने के कारण सम्बन्ध- 
विच्छेद हो गया । वस्तुत: सूर्योपासना के परिणामस्वरूप याज्ञवल्क्स को मध्याज्ञ-काल 
में सूर्य से यजुर्बेद का ज्ञान प्राप्त हुआ । इस यजुर्वेद को “शुक्ल-यजुर्वेद'” तथा मध्य 
दिन में सूर्य से अधिगत होने से “माध्यन्दिनसंहिता” की संज्ञा से विभूषित किया: 
गया हैं । 
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गुरु-शिष्य्र के सम्बन्ध-विच्छेद की घटना की सूचना विष्णु और भागवंतपुराण 
से मिलती है किन्तु इसमें और महाभारत वाली सूचना में कुछ विभेद है। बह॒दारण्यक 
उपनिषद्‌ में विदेह प्रान्त के राजा जनक के गुरु के रूप में भी याज्ञवल्क्यं का उल्लेख 
मिलता है। साथ ही साथ याज्ञवल्क्य एक बड़े दाशंनिक के रूप में अपनी दा्शनिक-मन 
वाली पत्नी मंत्रेयी से “ब्रहम” एवं “अमरत्व” के विषय में बातचीत करते हुए 
दिखाई पड़ते हैं ।88 

बृहदारण्यक के तृतीय अध्याय से इस बात की सूचना मिलती है कि विदेह 
राजा जनक ने अपने यज्ञ में सभी प्रदेश के ब्रह्मज्ञानियों को आमंत्रित किया था। 
सभी विद्वानों के समक्ष “थो वो ब्रह्मिष्ठ:स एता: गाः उदजताम्‌?3१ अपना विज्ञापन 
किया। इस विज्ञापन को सुनकर सभी विद्वत्‌ू-मण्डली मौन हो गयी; कुछ समय के 
उपरान्त ऋषि याज्ञवलक्य ने अपने शिष्यों को उन गायों को ले जाने के लिये 
आदेश दिया। इससे सभी ब्रह्मज्ञानियों ने असन्तोष प्रकट करते हुए क्रमशः ब्रह्म 
के विषय में शास्त्रार्थ किया। याज्ञवल्क्य-स्मृति के रचेमाकार वैदिक-परम्परा 
के ऋषि याज्ञत॒ल्क्य ही थे ? या अन्य कोई यह प्रईन बड़ा उलझा हुआ है। 
याज्ञवल्क्यस्मृति के अध्याय तीन में एक स्थल पर इस बात का उल्लेंख मिलता है 
कि वे आरण्यक के प्रणेता थे, उन्हें सूय॑ से प्रकाश मिला था, थे योगशास्त्र के 
अणेता थे ।१० 


किन्तु मिताक्षरा टीकाकार विज्ञानेइवर ने अपने प्रथम इलोक में लिखा है कि 
याज्वल्क्य के किसी शिष्य ने धर्मशास्त्र को संक्षिप्त करके कथोपकथन रूप में लिखा 
है।! विज्ञानेश्वर के इस भल्तव्य के आधार पर अन्य विद्वान उसे याज्ञवल्वय द्वारा: 
प्रणीत मानने को तैयार नहीं हैं । वस्तुतः: इस स्मृति के महत्व को बढ़ाने के. लिए 
इसका सम्बन्ध योगी याज्ञवल्क्य से जोड़ा गया है। बैदिक-प्रन्थों की भाषा-शैली से 
स्मृति की भाषा-शैली नितान्त भिन्‍न है। इसमें समय की दृष्टि से सामीष्य नहीं है, भंले 
ही आरण्यक एवं स्मृति के रचयिता एक व्यक्ति न हो, किन्तु यह बात नि्विवाद सत्य 
है कि शुक्लयजुर्वेद की परम्परा से इस स्मृति का गहरा सम्बन्ध है । राधा कुमुंद 
मुकर्जी की सम्मति में “ब्राह्मण एवम्‌ उपनिषदों में याज्ञवल्क्य का नाम प्रसिद्ध है। वे 
शुक्लयजुववद के द्रष्टा हैं उन्हें स्मृति का रचयिता नहीं माना जा सकता, क्योंकि उनकी. 
बाली और विषय नये हैं, यद्यपि कि शुक्लयजुर्वेद से उसका घनिष्ठ सम्बन्ध है ।!५2 
मिताक्षरा के कथन के आधार पर पी०बी० काणे ने याज्ञवल्क्यस्मृति को 

याज्वल्क्य द्वारा प्रणीत नहीं माना है । उनकी दृष्टि में “गेयं चारण्यकम्‌” आदि इलोक 
भी रचयिता का कपट प्रबन्ध मात्र प्रतीत होता है। उन्हीं के अनुसार “यह (श्षेयं 
चारण्यकम्‌ ) केवल याज्नवल्क्यस्मृति को गौरव प्रदान करने के लिए महान प्राचीन 
ऋषि, दार्शनिक और योगी की कृति कहा गया है । स्मृति की शैली और सिद्धान्त 
से यह मानना असम्भव है कि यह उसी हाथ की कृति है जिसने संसार कौ ग्रम्भीर 
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दाशंनिक विचारों से परिपूर्ण, जो साधारण किन्तु प्रभावशालीं भाषा में वर्णित 
उपनिषद का ज्ञान दिया । यहां तक कि भारतीय आस्तिक विचारक भी स्मृति और 
आरण्पक के रचथिता को एक मानने के लिए तैयार नहीं थे ।”४ 

पी०बी० काणें के मत में कोई ठोप्त आधार नहीं है जिसके द्वारा यह प्रमाणित 
किया जा सके कि याज्ञवल्वयस्मृति के रचय्रिता योगी याज्ञवल्क्य नहीं थे, बल्कि उनके 
किसी शिष्य की रचना है। स्वयं विज्ञानेइवर भी इस विषय में व्यामुग्ध से प्रतीत 
होते हैं कि प्रकृत स्मृति के प्रणेता कौन हैं ? सर्वप्रथम तो उ न्होंने यह मान लिया है 
कि इस स्मति की रचना याज्ञवल्कय के किसी शिष्य ने किया शा, किन्तु कई इलोक 
का विश्लेषण करते समय उन्होंने दो वार “याज्ञवल्कय प्रणीतस्य/ तथा “याज्ञयल्कथ 
प्रणीतम्‌”' कहा है। अतएव विज्ञानेशवर के कथन के आधार पर निर्णय कर लेना समी- 
चीन नहीं प्रतीत होता, आचाराध्याय के इलोक संख्या दो में "“मिथिलास्थ: स 
योगीन्द्र:” का उल्लेख मिल्तत्ता है ।* 

बस्तुतः जबतक कोई ठोस प्रमाण उपलब्ध नहीं होता तब तक कोई निर्णय 
करना न्यायसंगत नहीं प्रत्तीत होता हैं। इस स्मृति के कर्त्ता के विषय में विद्वानों में 
मतभेद है, इस स्थिति में समस्या का समाधान सन्देह में ही करना समीचीन प्रतीत 
होता है। 


याज्नवल्क्यस्मृति का समय 


इस स्मृति के काल-निर्धारण का प्रश्न विवादग्रस्त है । मनु एवं याज्ञवल्कय- 
स्मृति में पूर्वापर का सम्बन्ध सुगमता से निकाला जा सकता है। याज्ञवल्कय- 
स्मृति अनेक स्थलों पर मनुस्मति का अनुसरण करती है। अतएवं इस स्मृति 
के रचना काल की एक सम्भाव्य सीमा मनुस्मृति के बाद होती है । इसी प्रकार दूसरी 
सीमा भी निर्धारित की जा सकती है। याज्ञवल्क्यस्मृति को प्रारम्भिक टीका 
विश्वकप की है। इसका समय नवीं शताब्दी का पूर्वार्ड है ।” फलत: याज्ञवल्क्यस्मृति 
का समय मोटे तौर पर मनु के बांद और नवीं शताब्दी के पूर्वार्द्ध के पूर्व कभी हो 
सकता है । 

काणें के अनुसार विश्वरूप की टीका में अनेक स्थलों पर ऐसी अभिव्यक्ति है 
जिससे यह ज्ञात होता है कि उसके पूर्व भी याज्ञवल्क्यस्मृति पर अन्य टींकाएँ लिखी 
गई हैं।*९ इससे स्पष्ट होता है कि विश्वरूप के भी बहुत पहले याज्ञवल्क्यस्मृति 
का वर्तमान स्वरूप स्थिर हो चुका था । याज्ञवल्कयस्मृति के काल-निर्धारण के सम्बन्ध 
में याकोवी एवं जाली ने कई साक्ष्य प्रस्तुत किये हैं । याज्ञवल्वयस्मृति में उल्लिखित 
नक्षत्रों एवं मुद्रा-साक्ष्य के आधार पर उन्होंने यह दिखाने का प्रयास किया है कि 
याज्ञवल्क्य को नक्षत्र सम्बन्धी सूचना ग्रीक पुस्तकों से प्राप्त हुई थी ।* याज्ञवल्वय- 
स्मति में नौ ग्रहों--सूर्य, सोम (चन्द्रमा), महिपुत्र, सोमपुत्र (बुध ), बृहस्पत्ति, झुक्त, 
शनि, राहु, केतु का क्रम से उल्लेख मिलता है ।** 
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जॉली सात ही ग्रहों को मानते है ।/* किन्तु याज्ञवल्क्य-स्मृति की कारिका से 
यह स्पष्ट है कि ग्रहों की संख्या नौ है। जॉली के भ्रम का कारण यह है कि इन नौ 
ग्रहों की सूची में से सप्ताह के सात दिनों का नाम सात ग्रहों के नाम पर किया गया 
है। इस परिप्रेक्ष्य में याकोवी ने यह मत व्यक्त किया है कि बे ग्रीक थे जिन्होंने दूसरी 
शताब्दी के अन्त में ग्रहों के नाम पर सप्ताह के सात दिनों का नामकरण किया था। 
इसलिए कोई भी भारतीय-पग्रन्थ जिसमें ग्रहों के आधार पर सप्ताह के दिनों का 
नामकरण है वह तीसरी शताब्दी के पहले का नहीं माना जा सकता ।5० जॉली ने 
इस सिद्धान्त का अनुसरण करते हुए एक अन्य नक्षत्रीय साक्ष्य को भी याज्ञवल्क्यस्मृति 
पर ग्रीक प्रभाव का द्योतक बताया है । “नाणक” सिक्के के आधार पर उन्होंने 
याज्ञवल्क्य-स्मृति को चौथी शताब्दी ई० का माना है ।९* 


वस्तुत: याज्ञवल्क्यस्मृति के काल-निर्धा रण के सम्बन्ध में याकोवी एवं जॉली 
ने जो मत दिये हैं उनको स्वीकार करना सम्भव नहीं है। यह पूर्णतया स्पष्ट है कि 
याज्ञवल्क्य ने सप्ताह के दिनों का नामोल्लेख नहीं किया है अपितु केवल ग्रहों का ही 
विवेचन किया है। इसके अतिरिक्त अब तक कोई ऐसा प्रमाण नहीं प्राप्त हुआ है जिससे 
यह सिद्ध हो कि याज्ञवल्क्य राशियों के चिह्नों के बारे में कोई भी जानकारी रखते 
थे ।7४ इस विषय में काणे ने लिखा है कि अब तक कोई ऐसा साक्ष्य प्राप्त नहीं है जिसके 
आधार पर यह कहा जा सके कि ब्राह्मण-पग्रन्थों, गृहसुत्रों में नक्षत्रों के बारे में 
जो सूचना वर्तमान समय तक मिलती है, याज्ञवल्क्य उससे अधिक जानकारी रखते 
थे | इसके अतिरिक्त यह भी निश्चित नहीं है कि कब और किसने सप्ताह के दिनों 
का नामकरण किया। यदि इस बात को मान भी लिया जाय कि इस नामकरण को 
भारतीय विद्वानों ने विदेशियों से ग्रहण किया था तो यह भी मान्य हो सकता है कि 
भारतीयों ने इसे मिश्र से ग्रहण किया हो, न कि ग्रीस से ।5% 5 


स्मृतियों में मुद्रा सम्बन्धी जो उल्लेख आए हैं, उनके आधार पर के०्पी० 
जायसवाल ने भी स्मृतियों के काल-निर्धारण का प्रयास किया है। याज्ञवल्क्यस्मति में 
“नाणक” नामक जिस सिक्‍के का उल्लेख मिलता है, उसे जायसवाल कुषाणों के उस 
स्वर्ण प्रकार से समीकृत करते हैं जिस पर “नाना” का नाम एवं उसकी आकृति 
अंकित है। इसी आधार पर उन्होंने याज्ञवल्क्यस्मृति का समय 50 ई० से 200 ई० 
के मध्य निश्चित किया है ।? 

लक्ष्मीदत्त ठाकुर के अनुसार याज्ञवल्क्यस्मृति मनु से अनेक स्थलों में मभिन्‍नता 
प्रदर्शित करके उसकी (मनुस्मृति की) अपेक्षा प्रगतिन्नीनत्ता का परिचय देती है, 
परन्तु कौटिल्य में इससे भी अधिक प्रगतिशीलता दिखलाई पड़ती है। कौटिल्य के 
साथ तुलना करने पर याज्ञवल्क््य-स्मृति ही पुरातनवादी प्रवृत्ति को प्रदर्शित करती हुईं 
ज्ञत होती है। इसके अतिरिक्त विषय-प्रतिपादन की शैली की दृष्टि से भी याज्ञवल्क्य 
पूत्रंवर्ती ज्ञात होते हैं । कौटिल्य ने राजकीय विषयों को अधिक महत्व प्रदान किया है । 








(8) 


किया है । इसका यह अर्थ नहीं कि उसने अन्य विषयों का विवेचन ही नहीं किया है । 
महत्त्व की दृष्टि से कौटिल्य के लिए शासन, राजा, राज्य आदि ही अधिक महत्त्व 
रखते हैं । विषय-प्रतिपादन की इस प्रकार की प्रवृत्ति अवश्य ही प्रगतिशील कहीं 
जायेगी, इसमें विषय-विद्येष का ही पर्णता के साथ उल्लेख किया गया है । अपने ग्रन्थ 
में सभी विषयों पर अन्तिम रूप से निर्णय देने की अपेक्षा उन्होंने एक ही विषय को 
सीमा तक पहुँचाने का प्रयत्त किया है। यह एक प्रकांर की विचारधारा ही कही 
जायेगी | इस विचारधारा के उदाहरण बाद के अन्य मनीषियों में भी उपलब्ध होते 
हैं। उदाहरणस्वछूप नारदस्म॒ति को लिया जा सकता है। नारद अपने को व्यवहार 
तक हीं सीमित रखते हैं। व्यवहार के हीं प्रसंग में वे वर्णव्यवस्था आदि पर भी विचार 
प्रकट करते हैं परन्तु वे मुख्यतें: व्यवहार को ही लेते हैंँ। इसी तरह बृहस्पति तथा 
झुक्त आदि आते हैं, जो एक ही विषय को लेकर चलते हैं । अस्तु याजवल्क्यस्मृत्ति की 
यह विचारधारा उपलब्ध नहीं होती है ।* 

वस्तुत: जिमप्त प्रकार मनुस्मुति में आचार व्यवहार एवं प्रायश्चित्त आदि 
सभी विषयों पर सिद्धान्त निरूपित किये गए हैं उती प्रकार यगाज्ञवल्क्यस्मृति इस दुष्टि 
से परिपाटी के ही अनुरूप चलती है परत्तु कौटिल्य इस पुरानी परिपाटी का आलम्बन 
नहीं करते हैं। जब शैली की दु ष्टि से याज्ञवल्क्य कौटिल्य के पूर्ववर्ती जान पड़ते हैं, 
तब ऐसा कारण नहीं जान पड़ता है कि उन्हें कौटिल्य का पूर्वत्र्ती न माना जाए । 
अतएव यह स्मृति कौटिल्य के पूर्व किप्ती समय लिखी गई होगी ऐसा माना जा सकता 
है ।78 किन्तु यह मत समीचीत नहीं प्रतीत होता । 

पी०वी० काणे के मत में यह स्मृत्ति ईसवी सन्‌ की प्रथम दो शत्ाब्दियों के 
मध्य अथवा इससे भी कुछ पहले लिखी गई होगी |” इस्त विषय में उन्होंने निम्त तके 
प्रस्तुत किए हैं-- 

]. टीकाकार विद्वरूप नवीं गताब्दी के हैं । 

2, विदवरूप ने अपने पहले के ऐसे कई भाष्यकारों का उल्लेख किया है, 

जिन्होंने याज्ञवल्वयंस्मति पर टीकाएं लिखी हैं । 
3. शंकराचार्य ने ब्रह्मसूत्र के भाष्य में याज्ञवल्क्यस्मृति 2/226 का निददा 
किया है । 

हम ऐसा मानते हैं कि याज्ञवल्क्यस्मृति की तिथि के त्रिषय में वर्तमान स्थित्ति 
में काणे का मत ही सच्चाई के अधिक निकट ३) । इसे स्व्रीकार करते हुए यह कहा 
जा सकता है कि इस ग्रन्थ की रचना ई० पू० के प्रथत एवम्‌ ईसवरी सन्‌ की दूध्री 
शती के बीच ही कभी हुई होगी । 
सहत्त्व 

प्राचीत भारतीय सस्कृतिक परम्परा के विकास में याज्वल्वपस्पृति का बड़ा 
महत्त्वपूर्ण योगदान है। मानव जीवन के पुरुषार्थों (धर्म, अर्थ, काम एवं मोक्ष) की 
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विवेचना ही इस स्मृति का विषयवस्तु है। इसके बिना न तो मनुष्य का ओर न ही समाज 
का विकास हो सकता है । मानव धर्म पर लिखी गयी यह कृति प्राचीन भारतीय 
सामाजिक एवं वैधानिक पद्धति को प्रतिबिम्बित करती है । 


किसी स्मृति की महत्ता इस बात पर निर्मेर करती है कि वह मन्‌ से कहाँ 
तक समर्थित है; क्‍योंकि मनुस्मृति सर्वोपरि स्मृति है (१९ इसी कारण मनु द्वारा प्रति- 
पादित मत का विंवेचन ही प्राय: अधिकांश स्मृतियों में परिलक्षित होता है। यणाज्ञ- 
वंल्क्य-स्मृति इस दृष्टि से अन्य स्मृतियों की अपेक्षा मनु के पद-चिहक्तलों का अधिक 
अनुसरण करती हुई दिखती है । फलत:ः मनुस्मृति में विबेचित विषयों का प्रतिपादने 
किस रूप में एंवं कहां तकं याज्ञवल्क्य-स्मृति करती है, इसे स्पष्ट कर देने से याज्ञवल्क्य 
स्मति की महत्ता स्वंत: प्रकाशित हो जायेगी । इसके अतिरिक्त याज्ञवल्कय ने स्मतिं- 
चरंस्पंरा की मन से आगे बढ़ाया है। यह उन्होंने ऐसे विषयों के प्रतिपादन के माध्यम 
सें किया है जिनंका उल्लेख भी मन्‌ स्मृति में नहीं है । हि 


.... मनुस्मृति में धर्म की विवेचना के प्रसंग में यह बताया गया है कि वेद, स्मृतिं, 
सदांचार आदि विषयों का अनुवतेन ही धर्म है तथा धमं-जिज्ञासुओं के लिए बेद हीं 
सर्वोत्तम प्रमाण है ।९! इसका वर्णन याज्ञवल्क्यस्मृति के प्रथम अध्याय में है तथा यह 
कहा गया है कि वेद, धर्मंशास्त्र, सज्जनों के आचरण, मिजी आजात्मा के अनुसार 
क॒त॑व्य-निर्धारण तथा मुक्ति-युक्त संकल्प से उत्पंन्‍न इच्छा यह सभी धर्म के आधार 
हैं ॥02 

ह उपनयन-संस्कार का उल्लेख करते हुए मनु ने कहा है कि ब्राह्मण को आठवें, 
स्तेत्रिय की ग्यारहव तथा वेंश्य को बाहरवें वर्ष में उपनयन-संस्कार कराना चाहिए ।५* 
इसके साथ ही मनु ने इस सामान्य उपनयन-वय के अतिरिक्त यह मत भी व्यक्त 
किया है कि ब्रह्मतेज की अभिलाषा रखने वाले ब्राह्मण पाचव्वें वर्ष में, अधिक बल के 
इच्छुक क्षत्रिय छठे वर्ष में और प्रचुर धन्नाभिलाबी वैश्य अपने बालक का उपनयन- 
संस्कार आठवें वर्ष में कर सकते हैं ै! मन विहित इस वय पर यज्ञौपवीत-संस्कार न 
करने से तीनों वर्ण के बालक सावित्री से पतित, निन्दित और ब्वात्य हो जाते हैं ।९९ 
यांज्षवल्क्य ने भी यज्ञोपवीत का उचित काल मात्र बसा ही बताया है ९९ जैसा मनु ने 
निर्दिष्ट किया है । उन्होंने उचिते तथा नियत समय पर न किये गये उपतयन वाले 
व्यक्ति के लिए “सर्व धर्म बहिष्कृता:” तक कह दिया है 07 


योग-क्षेम की चर्चा करते हुए स्मृतिकार मनु ने कहा है कि राजा बिना जीते 
हुए भूमि और धन आदि को प्राप्त करने की अभिलाषा करे। विजय द्वारा भ्राप्त 
धन की रक्षा करे, प्राप्त धन की वृद्धि, कृषि तथा व्यापार आदि से करे तथा इस 
अ्रकार अजित धन को ब्राह्मणादि सत्पान्नों में वितरित करे। इस प्रकार कर्म 
करने वाला राजा स्वर्ग प्राप्त करता है | याज्ञवल्क्यस्मृति में भी मनु के इस 
विंचार का अनुसरण किया गया है। इसमें व्यक्त है कि अश्राप्त की [( प्त के लिए 
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घमानुततार प्रयत्त एवं प्राप्त धत का रक्षण करना चाहिए। रक्षित वस्तु की 
नीतिपूर्वक वृद्धि (वाणिज्यादि द्वारा) करनी चाहिए तथा वृद्धि प्राप्त घन आदि को 
सत्पात्रों में लगाना चाहिए 0१ 

मनुस्मृति में विशद रूप में वणित विषयों का याज्ञवल्क्यस्मृति में कहीं-कहीं' 
संक्षिप्तीकरण देखने को मिलता है । उदाहरण के लिए मनुस्मृत्ति के द्वितीय अध्याय 
में जो विषय विशद रूप में बणित है उन्हें याज्ञवलक्य ने अत्यन्त संक्षेप में दिया है ॥ 
मनु ने इसमें लिखा है कि बालक का जातक-कर्म ताल काटने से पूर्व करना चाहिए 
तथा बालक का “'प्राशन” मन्त्रोच्चारणपूर्वक सुबर्ण, शहद एवं थी से करना 
चाहिए |? इती प्रकार बालक के नामकरण-संस्कार का निर्देश जन्म से दसवें या 
ग्यारहवें दिन किसी शुभमुहृत्त में करता चाहिए ।”7 बालक के अन्न-प्राशन ऐवं 
जन्म के अनन्तर प्रथम बार घर से बाहर निकलने का विधान क्रमश: जन्म से चौथे 
और छठवें मासप्त में बताया गया है।” द्विजातियों के चूड़ाकरण (मुण्डन) के 
विषय में मनुस्मृति में कहा गया है कि वेद-विहित निम्रमानुसार गर्भ से पहले 
अथवा तीसरे वर्ष में यह संस्कार सम्पन्त करता चाहिए । इसके अतिरिक्त अन्य स्थल 
भी द्वष्टव्य हैं।”* 

मनु के इस विश्वद्‌ विवेचन के विपरीत याज्ञवल्क्य ने इन सबका अत्यन्त 
संक्षेपत्: उल्लेख किया है ।”+ याज्ञवलक्य के इस संक्षिप्तीकरण के कारणों का निश्चित 
ज्ञान नहीं है। सम्भव है कि याज्ञवल्क्य के समय तक इन उपरयुक्‍त विषयों का महत्त्व 
उतना नहीं रह गया हो जितना मनु के समय में था। यह भी अप्तम्भव नहीं है कि 
याज्ञवल्क्य को अन्य अनेक अधिक महत्त्वपूर्ण विषयों का विस्तृत विवेचन करना था, 
इसलिए उन्होंने गौण विषयों का उल्लेख मात्र हीं किया हो | 

याज्ञवल्क्यस्मृति में कहीं-कहीं मनुस्मृति का परिष्कार भी मिलता है । मनु का 
मन्तव्य है कि ब्राह्मण बालक का उपनयन-प्तंस्कार गर्भ से आठवें वर्ष में करना 
चाहिए |” किन्तु याज्ञवल्क्स का विचार है कि गर्भ से आठवें अथवा जन्म से आठवें 
वर्ष में ब्राह्मण का उपनयन-संस्क्रार करना चाहिए |”? मनु के विचार में यदि एक भी 
निलोभी साक्षी हो तो अधिक की अपेक्षा ठीक होता है ।”” याज्ञवल्क्य के अनुसार दोनों 
पक्ष स्त्रीकार करें तो घर्मं को जानने वाला एक ही व्यक्ति साक्षी हो सकता है ।”* मनु 
की सम्मति है कि अनिच्छापूर्वक किया गया पाप वेदाम्यास से नष्ठ हो जाता है तथा 
राग-ईं षादि, मोहवश एवं इच्छापूर्वक किया गया पाप अनेक भ्रकार के प्रायश्चितों से 
नष्ट होता है ।”* किन्तु याज्ञवत्क्य की धारणा है कि निषिद्ध (लहसुन आदि) पदार्थ 
का जान-बूझकर भक्षण, कुटिलता, उत्कर्ष प्राप्ति के लिए असत्य आषण और रजस्वला- 
स्‍त्री के मुख का चुम्बन ये सुरापान के समान ही होते हैं ।?0 


स्वयोनि (सहोदर बहन), कुमारी, चाण्डाली, मित्र तथा पुत्र की स्त्री 
के साथ सम्भोग करना गुर की भार्या के साथ सम्भोग करने के समान है ॥7 
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याज्ञवलक्यथ का विचार है कि भिन्न की भार्या, (उत्तम जाति की) अविवाहिता 
कन्या, भगिनी, चाण्डाली, समान मोज्न वाली स्त्री, पुत्रवधु, पिता की बहन 
(बुआ), माता, मामी, स्‍्नुषा (पतोह ), सौतेली माता, बहन, आचार्य की पुत्री, 
आचाये की पत्नी या अपनी पुत्री के साथ सम्भोग करने वाला गुरु-पत्नी- 
भोगी के समान होता है. उसका लिंग काट कर बध कर देना चाहिए और यदि 
स्त्रियाँ स्वेचछा से सम्भोग कराती हैं तो उनके लिए भी बध का दण्ड दिया जाना 
चाहिए ।१£ 
याज्ञवल्क्यस्मृति में मनुस्मृति के अनुवर्तन परिष्कार एवं संक्षिप्तीकरण आदि 
के अलावा कहीं-कहीं मनु से उनका सामान्य वँमत्य भी दीखता है। इस दृष्टि से 
ब्रह्म हत्या तथा सुरापान के विषय अधिक महत्त्वपूर्ण हैं। मन्‌ का विचार है कि जाति 
श्रेष्ठाा के लिए असत्य भाषण, राजा से (दूसरे के मृत्यु कारक) चुगलखोरी, 
गुरु से असत्य कहना--थे सब ब्रह्महत्या के समान हैं ।8१ याज्ञवल्क्य ने भी इसी 
तरह का विचार व्यक्त किया है ।१ मन्‌ पुनः कहते हैं कि पढ़े हुए वेद का विस्मरण 
(अभ्यास नहीं करने से), वेद की निन्‍दा करना (असत््‌-शास्त्र का आश्रय कर),. 
साक्ष्य में असत्य कहना, मित्र की हत्या, निन्दित (लहसुन, प्याज आदि) तथा अभय 
(मल-मूत्रादि) पदार्थों क भोजन--ये छः मद्यपान के समान हैं ।ै४ इसका समर्थन” 
याज्ञवल्क्य ने भी किया है ॥? 


याज्ञवल्क्यस्मृति में कहीं-कहीं मनुस्मृति से असामान्य, मत वैभिन्‍्तता भी 
द्विखायी देती है। इसके कुछ उदाहरण इस प्रकार हैं--भनुस्मृति में ब्राह्मण को शूद्र 
कन्या के साथ विवाह की अनुमति है ।१7 याज्ञवल्क्य ने इसका घोर विरोध किया है।४* 
मनुस्मृति में नियोग की निन्‍दा की गई है ।१* पर याज्ञवल्कय में नहीं ।?९ मनु ने विधवा 
के उत्तराधिकार के विषय में स्पष्टतया कुछ नहीं कहा है, किन्तु याज्ञवल्क्य ने विधवा 
को समस्त उत्तराधिकारियों में प्रथम स्थान दिया है और दाय के भाग पाने वालों 
का क्रमानुसार वर्गीकरण किया है। मनु ते द्यृत का विरोध किया है ।*? इसके विपरीत 
याज्ञवल्क्य ने उसे राज्य के नियंत्रण में रखकर उसे राज्य की आय का साधन बताया 
है।* मनु में मात्र दो प्रकार के दिव्य परीक्षाओं का उल्लेख है ।१* जबकि याज्ञवल्क्य 
में पाँच प्रकार के दिव्य-परीक्षाओं का उल्लेख हुआ है १ 


याज्ञवलक्य कतिपय अन्य विषयों के विवेचन में अधिक व्यवस्थित और नूतन 
सामग्री देते हैं। इस दृष्टि से न्यायालय में साक्षी के रूप में प्रस्तुत प्रमाण मुख्य है 
मनु ने लेखयत प्रमाण को बिल्कुल भुला दिया है, यद्यपि मनुस्मृति में लेख-पत्रों का 
उल्लेख मिलता है ।१5 न्यायालय में न्याय सम्बन्धी पद्धति के नियम में स्वत्व एवं मुक्ति 
के सिद्धान्त और नियम,?० विनायक पूृत्रा एवं ग्रहशान्ति का उल्लेख मनु ने नहीं किया 
है, किन्तु याज्ञवल्क्यस्मृति में इन सब्रका विस्तृत विवेचन मिलता है ।?” इनसे याज्ञवल्वय: 
स्मृति के महत्त्व का ज्ञान होता है। मनु एवं याज्ञवल्वथस्मृति की तुलनात्मक: 
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विशेषताओं के विषय में वेबर ने यह कहा है कि जो विषय दोनों में पाये जाते हैं 
उनमें भी हम थाज्ञवल्क्य में अधिक सुक्ष्मता और स्पष्टता पाते हैं और विशिष्ट 
उदाहरणों में, जहाँ दोनों में ठोस अन्तर दिखाई पड़ता है, याज्ञवल्क्य का दष्टिकोण 
स्पष्टत: बाद के समय का है |? 

यज्ञावल्क्यस्मृति के महत्व के विषय में पी०वी० काणे ने लिखा है कि 
याज्ञवल्क्यस्मृति मनुस्मृति से अधिक सुगठित हैं । याज्ञवल्कय ने सम्पूर्ण स्मृति को तीन 
भागों में विभकक्‍त कर विषयों को उनके उचित स्थान पर रखा है। व्यर्थ का 
पुनरक्ति-दोष नहीं आने दिया है । दोनों स्मृतियों के विषय अधिकांशतः एक ही 
हैं, किन्तु याजवल्क्यस्मृति अपेक्षाकृत संक्षिप्त है। मनुस्मृुति के 2700 इलोकों के 
विपरीत याज्ञवल्क्य में केवल लंगभग एक हजार इलोक हैं। मनु के दो इलोंक 
याज्ञवल्क्य के एक शलोक के बराबर हैं । लगता है जब याज्ञवल्क्य अपनी स्मृति का 
प्रणयन कर रहे थे तो मनुस्मृति की प्रति उनके सामने थी, इसी कारण दोनों स्मृतियों 
में कहीं-कहीं दब्द साम्य भी पाया जाता है।?* 

इस प्रकार याज्ञवल्क्यस्मति का महत्त्व विषय-विन्यास्त की दृष्टि से भी 
अंधिक है। अल्प द्ाब्दों में अधिक अर्थ की अभिव्यंजना कराना इसकी विशेषता है। 
इसकी तुलना में मनुस्मृति का विषय-विन्यास स्पष्ट होने के बावजूद भी संकीर्ण 
है। जायसवाल के मतानुसार यह विज्युद्धतः वेज्ञानिक-प्रंथ है तथा लेखक के वैज्ञानिक 
और पक्षपात-रहित दृष्टिकोण के कारण इस झ्ंथ को सम्पूर्ण भारत में मान्यता 
प्राप्त हुई [300 

पाज्ञवल्क्यस्मृति की रचना विशेष रूप से व्यावहारिकता की दृष्टि से की गई 
है और मुसलमानों के आगमन से पूर्व देश के अधिकांश भाग में राजकीय कानूनों का 
आधार इसी ग्रन्थ को माना जाता था । मुसलमानों और अंग्रेजों के शास्तन काल में 
शी हिन्दू समाज के दाय-विभाग सम्बन्धी अभियोगों का निर्णय इसी के अनुसार होता 
था और इसके लिए इसकी “'मिताक्षरा-टीका” अधिक प्रमाणिक मानी जाती थी । 
प्राचीन भारतीय सम्यता के विकास में मनु एवं याज्ञवल्क्यस्मृतियों तथा महाभारत 
आदि का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान है 7 

उपर्यक्त विवेचन से ज्ञात होता है कि याज्ञवल्कयस्मृत्ति स्वयं में एक सम्पूर्ण 
भर्म-संहिता है, शिसमें विभिन्‍न सामाजिक वर्गों एवं घटकों के लिए निर्देश दिये गयें 
हैं। इनमें से बहुत से निर्देश वर्तमान हिन्दू-परम्परा में लागू भी हैं। इस प्रकार 
याज्ञवल्कय-स्मृति एक जींवन्त कृति है । जिसका महत्त्व वर्तमान हिन्दू समाज की दृष्टि 
से कम नहीं है । 
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संदर्भ एवं टिप्पणियां 


» आप्टे, संस्कृत-हिन्दी कोश, पु० ]53 ॥ 


तैत्तिरीय आरण्यक, 4-2॥ 
वसिष्ठ धमंसूत्र, !-4-6 । 


- याज्ञवल्क्यस्मृति, (अनु० उमेशचन्द्र पाण्डय), पृू० 27 । 


अल्फेक्ट बेवर, भारतीय साहित्य, (अनु ० उमेशाचन्द्र पाण्डेय), इलाहाबाद,. 
968 ), पृ०  । 


, गौतम०, !-2; -]53 । 
: श्रुतिस्तु वेदों विज्ञेयों घमंशास्त्र तु वे स्मृति: । मनु०, 2-0 ।. 


मनु ने “स्मृति” छब्द को धर्मशास्त्र के पर्याय में रखकर उसका क्षेत्र 
संकुचित कर दिया । तेत्तिरीय आरण्यकः (-2) एवं पूर्व 
मीमांसा 6-8-23; 2-4-24 में, “स्मृति” शब्द कुछ व्यापक अर्थ में 
आया है। वेदास्त-सूत्र में भी “स्मति” का व्यापक अर्थ लेते हुए उसमें: 


सांख्यदर्शन को भी ग्रहण किया गया है। वेदान्तसूच, 2-3-47 


3--4 4-2$ 4-2-4 । 


» पी० वी० काणे, धर्मंशास्त्र का इतिहास, भाग-, पृ० 40 । 
, याज्ञ० /4-5 | 


पी० वी० काणे, धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग-], पु० 4] । 

वही । 

माकण्डयस्मृति, स्मृतिसंदर्म, (कलकत्ता), भाग-6, प्‌० 63 । 
इन्ट्रोडक्शन टू द बृहस्पतिस्मृति, पृ० 88, फटनोट । 

याज्ञ० स्मृ०, /4-5; तथा वी०मि०, परिभाषा प्रकाश, प० 6 | 
भारद्वाजस्मृति, /3-5। 

पराशरस्मृति , 2-6 । 

स्मृति-चन्द्रिका, पृ० , वीरमित्नोदय परिभाषाप्रकाश, पृ० 5 । 
गरुड़पुराण, 93/4-6। 

अग्निपुराण, 62, -2 | 

पी० वी० काणे, धमंशास्त्र का इतिहास, भाग-], प० 4 । 
अष्टशीति सहस्नाणि मुनयों गहमेधिन: । 

पुनरावत्तिनो बीज-मूता: धर्मे-प्रवत्तका:।। . स्मृति-मुक्ताफल, पूृ० 8 # 
शतपथब्राह्मण, 4/9/4-33।. 

बृहदारण्यक उपनिषद्‌, अध्याय 3 । 

याज्ञ० (अनु ०, उमेशचन्द्र पाण्डेय), पु० 34 । 

याज्ञ०, मिताक्षरा, -] । 
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बेनीप्रसाद, थियरी ऑफ गवरनंमेंट इन ऐंसियन्ट इण्डिया, पृ० ]73 ॥ 
याज्ञ०, ।/2 | 

जायसवाल, मन्‌ एण्ड याज्ञवल्क्य, (930 ), पृ० 6] । 

याज्ञ०, /27-308 । 

वहीं, /98-26; /39-320 । 


बही, ]/273 | 

वही, /59, 68-69; 2/95-3; 3/75-08; मनु ० 8/4; 
3/3, 9/59-68; जायसवाल मनु एण्ड याज्ञवल्क्य, पृ० 59॥ 
भारतीय साहित्य, पू० 278 | 

पी०पी ० काणे, धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग--], पृ० 5] । 
महाभारत, शास्तिपर्ब, 32 अध्याय । 

शतपथब्राह्मण, 4/9/4/33 | 

भागवत; 0/6/64-74 | 

पी०वीं काणे, धर्मश।|स्त्र का इतिहास, भाग--], पृ० 50 । 
बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 3/ /-2 । 

ज्ञेपं चारण्यकमहं यदादित्यादवाप्तवान्‌ । 

योग-शास्त्रंच मत्प्रोंक्‍्तं ज्ञे यं योगमभीपष्सता ॥। याज्ञ ०, 3[0 । 
याज्ञवल्क्यशिष्यः कश्चित्प्रश्नोत्त ररूपं याज्ञवल्कयमुनिप्रणीत॑ धम्मशास्त्रम्‌ 
सक्षिप्प कथयामास | याज्ञ०, /! पर मिताक्षरा । 
राघा कुमुद मुकर्जी, हिन्दू सम्यता, (अनु०, अग्रवाल), पृ०86॥ 
पी०बी० काणे, हिस्द्री ऑफ घमममशास्त्र, भाग-] पू० 69॥ 

अस्पाइच संहिताया: याज्ञवल्क्य: प्रणेतैति व्याख्या तृ्णां स्मृतिरेव 
प्रमाणम्‌ । “अपरार्क, ]/ 
पी०्बी० काणें, धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग-], पु० 83 | 


6. वही, पृू० 83 । 


, शित्राजी सिंह, इवाल्यूशन ऑफ दि स्मृति लॉ, पु० 40 । 
. याज्ञ०, ]/296 । 
, जाकोवी, जीत्सक्रिफ्ट डेर डयूत्सेन मार्जेन लैेन्डिचेन गैसेल्स कैफ्ट, 


पेज 306 एफ०एफ० । 


50. याज्ञवल्क्य ०, पहला अध्याय, पूृ० 80; जॉली, पूर्वलिखित कृत्ति, 


प्‌ृ० 43॥ 


5. याज्ञ० 2/240-24] । 
52. शिवाजी सिह, पूर्वलिखित कृति, पृ० 4] | 
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गीं०्बी० काणे, धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग-], प० ]87 । 

वही पृ० 85 | 

के ०पी ०जायसवाल, मनु एण्ड याज्ञवल्क्य, पृ० 59-60 | 

लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन, पृ० 32-33 । 

बही, पृ० 33 । 

पी०बवी० का, घमंशास्त्र का इतिहास, भांग-], प० 84 । 
वंदाथ-प्रतिबद्धत्वात प्रमाण्यन्तु मनों: स्मतम । 

मल्वथ-विपरीता तु या स्मृति: सा न शस्यते ॥ व०स्म०सं०, इलो० ]3 । 
मनु ०, 2/[2-]3 ॥ 

याज्ञ०, ]/7 । 

गर्भाष्ठमेडड्दे कुर्वीत ब्राह्मणस्थोपनायनम्‌ ॥। मनु०, 2-36 । 
वही, 2/37 । 

वही, 2/39 । 

गर्भाष्ठमे5ष्टमे बाउछदे ब्राह्मणस्थोपनावनम्‌ ॥॥ याज्ञ०, ]/4,37 । 
अत ऊर्ष्व पतन्त्येते सर्व घर्म-बहिष्कृता: । 

सावित्रीपतिता: ब्ात्याः ब्रात्यस्तोमा दुते ऋतो: ॥ याज्ञ ०, /38 । 
मनु ०, 7/99-]00 | 

अलब्धमी हेद्धमंण लब्धं यत्नेन पालयेत्‌ । 

पालित वर्धयेस्नीत्या बुद्ध पालेष निश्षिपेत्‌ ।। _याज्ञ०, ]/3[7। 
मनु०, 2/29 | 

वही, 2/30-3] | 

वही, 2/34 | 

नही, 2/35, 3/5, 6, ।॥43]6 ॥ 

याज्ञ०, []-]2, /56,05 | 

मनु ०, 2/36 | 

याज्ञ०, ]-]4 | 

मनु ०, 8/77 । 

याज्ञ०, 2/72॥ 

मनु ०, ]/46 | 

याज्ञ ०, 3/226 । 

मनु०, /58 । 

याज्ञ०, 3/23]-33 

मन ०, ]]/55। 

याज्ञ ०), 3/229॥ 
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मनु०, /56॥ 

याज्ञ ०, 3/228 । 

मनु०, 3/3 | 

याज्ञ ०, /59 । 

मनु०, 9/59,68 | 

याज्ञ०, ]/68-69 । 

मनु ०, 9/224-26 | 

याज्ञ०, 2/203 | 

मनु ०, 8/8]4 | 

याज्ञ०, 2/95-3 | 

मन्‌ ०, 8/5-52 | 

मनु ०, 8/53-56; याज्ञ० 2/5-], 6-24 | 

मनु ०, 9/44-54, याज्ञ०, 2/24-29 । 

याज्ञ ०, /27-30 । 

अनु ०, उमेशचन्द्र पाण्डेय, भारतीय साहित्य, पृ० 278 ॥ 

पी०बी० काणें, धर्मशास्त्र का इतिहास, हिन्दी अनुवाद, भाग 4, पृ० 5] ॥ 
के०पी० जायसवाल, मनु एण्ड याज्ञवल्व्य, पु० 6] । 

यू० एन० घोषाल, ए हिस्ढ्री ऑफ इण्डियन पोलिटिकल ऐडियाज, 
(आक्सफोर्ड यूनिवर्सिटी, 4959), पृ० ]57 । 
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द्वितीय अध्याय 


सामाजिक-स्थिति 


वर्ण एवं जाति-व्यवस्था 


. प्राचीन भारतीय समाज वर्ण एवं जाति में विभाजित था। समाज का यह 
विभाजन सामाजिक (वंश-परम्परा तथा रीति-रिवाजों के कारण), आथिक (आजी- 
विका की दृष्टि से), राजनीतिक, धार्मिक एवं भौगोलिक परिस्थितियों का परिणाम 
था। धर्मशास्त्रों से जाति व्यवस्था के कुछ विशिष्ट गुणों की सूचना मिलती है। इन्हीं 
गुणों के परिणामस्वरूप एक जाति दूसरी से भिन्‍तर आचरण करती हुई पाई गई है । 
वे गुण हैं--वंश परम्परा, जाति के भीतर ही विवाह करना एवं एक ही गोत्र या कुल 
विशिष्ट में विवाह न करना, भोजन-पान सम्बन्धी निषेध, व्यवसाय (आजीविका के 
आधार पर जाति-व्यवस्था), एवं जाति श्रेणियां या कुछ उच्च और कुछ निम्न 
इत्यादि । जाति-व्यवस्था की विशेषताओं पर आधुनिक समाजशास्त्र के विद्वानों के 
विचार भी धर्मशास्त्रीय विवेचता से मिलते-जुलते हैं। उनका विचार है कि जाति 
कुटुम्बों का वह समूह है जिनका अपना एक निजी नाम है और जिसकी सदस्यता 
पेतुकता के आधार पर निर्धारित होती है। ऊुदुम्ब इस जाति के भीतर ही विवाह 
करते हैं ओर जिसका या तो अपना निजी पेशा होता है अथवा जो अपना उद्भव 
किसी पौराणिक देवता या पुरुष से सम्बद्ध मानते हैं ।* 

काणे ने वर्ण एवं जाति में अन्तर बताते हुए लिखा है कि वर्ण की धारणा 
मूलतः वंश, संस्कृति, चरित्र, स्वभाव एवं व्यवसाय पर आधारित है, जबकि जाति. 
व्यवस्था जन्म एवं आनुवंशिकता पर बल देती है और बिना कतंव्यों का विश्लेषण 
किये केवल विशेषाधिका रों पर ही आधारित है।* अतः मौलिक रूप से वर्ण और जाति 
के अर्थ में अन्तर है। : हु । ह 

प्राचीन भारतीय समाज में चार वर्ण थे--ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य एवं शुद्र । 
इन वर्णों की उत्पत्ति पर याज्ञवल्क्यस्मृति में विचार-किया गया है। इस सन्दर्भ में 
ब्राह्मण, क्षेत्रिय, वैश्य एवं शूद्र की उत्पत्ति क्रमशः आदिदेव के मुख, बाहु, उर और 
पेरों से बताई गई है! ऐसा ही उल्लेख मनु ने भी किया है ।5 वर्णों की उत्पत्ति 
विषयक प्रथम उल्लेख ऋग्वेद में आया है । अन्य ब्राह्मण-प्रल्थ भी इसी को दुहराते 
हैं ।” याज्ञवल्क्य इन चारों वर्णों के अतिरिक्त कोई पाँचवां वर्ण नहीं मानते हैं ।* 

वर्णोत्पत्ति सम्बन्धी याज्ञवल्क्य के सिद्धान्त का प्रतिपादन पुराणों में कुछ परि- 
वर्तत के साथ हुआ है । विष्णपुराण के अनुसार भगवान विष्णु के मुख, भूजा, जंघा 
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तथा पर से क्रमशः ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेदय एवं शुद्ध की उत्पत्ति हुई ।* मत्स्यपुराण में 
भी इसी तरह का उल्लेख है 0 

भारतीय समाज पर धर्मं या धामिक-दृष्टिकोण के प्रभाव के फलस्वरूप ही 
वर्ण के बिकासक्रम को महत्त्व देकर उसकी देवी-उत्पत्ति की ही कल्पना को समय- 
समय पर दुहराया जाता रहा | धर्म का समाज पर यह प्रभाव इतना गहरा था कि 
जैन आदि पुराण में भी प्रथम तीर्थंकर द्वारा वर्णों की स्थापना की कल्पना की गईं ।77 

उपयुक्त विवेचना से ज्ञात होता है कि वर्णों की दंबी उत्पत्ति ही सर्वंमान्य 
थी। 

वर्ण-धर्म 

याज्ञवल्क्यस्मृतति में वैदिक-परम्परा के अनुसार ही वर्ण-विभाजन किया गया 
है | वर्णों के विभाजन का आधार उनका गुण एवं कर्म था सभी वर्णो का धर्म एक- 
दूसरे से भिन्‍न था। सम्बद्ध वर्ण के लोग इसी स्वघर्म का पालन करते थे | वाज्ञवल्क्य 
ने तो यहां तक कहा है कि स्वघर्म से भ्रष्ट होने वालों को राजा दण्ड देकर पुन: 
स्वधर्म पालन के लिए बाध्य करें |! मन्‌ के अनुसार स्वधर्म का परित्याग कर दूसरे के 
धर को करने वाला व्यक्ति स्ववर्ण से च्युत हो जाता है ।* महाभारत के अनुप्तार जो 
अपने धर्म पर निर्भर हैं, वे ही वस्तुतः घामिक हैं ।!” सम्यक्‌ रूप से अपने कर्म में 
लगे रहने पर व्यक्ति को सिद्धि मिलती है ।* अत; स्वधर्म पालन श्रेयस्कर माना 
जाता था| 

वर्ण-व्यवस्था भारतीय समाज-व्यवस्था का मूल है । वे जो अपने वर्ण-घर्म 
का पालन नहीं करते उन्हें भारतीय समाजशास्त्री वर्णद्रोही था समाजद्रोही के रूप में 
देखते हैं इसी लिए राजा द्वारा याज्ञवल्कय ने ऐसे द्रोहियों को दण्ड देने का विधान किया 
है। स्वधर्म पालन से होने वाले पारलौकिक लाभ का लालच भी दिखाया गया | इस 
प्रकार प्राचीन समाजशास्त्री समाज की ब्राह्मण-व्यवस्था को बनाए रखने का प्रयास 
निरन्तर करते रहे हैं । 
सामान्य-धर्म 

सामान्य धर्म वह धर्म है जो देश, काल व पात्र के परिवतित होने 
पर भी अपरिवर्तित रहता है। याज्ञवल्क्य के सामान्य-धर्म में अहिसा, सत्य, 
अस्तेय, पवित्रता, इन्द्रिय-संयम, दान, दया [([दुःखियों पर ), धंयं, लज्जा, विवेक, दम 
(मदत्याग) और विद्या भादि आते हैं। इन्हें वे धर्म के लक्षण मानते हैं ।7० 
मन!” और कौटिल्य/१ के विचा. भी ऐसे ही हैं। महाभारत के अनुसार क्रोध 
न॑ करना, सत्य बोलना, बांटकर उपभोग करना, क्षमाशील होना, स्वभार्या से पत्र. 
उत्पन्न करना, पविन्न रहना, धोखा न देता, विनम्न रहना, मत्यों का भरण करना 
आदि सभी वर्णा के उपयुक्त धर्म हैं ।!* 

इससे लगता है कि सामान्य घमं का निर्देश सभी वर्णों के लिए था। यह 
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समाज के नंतिक मूल्यों पर आधारित था | इनका उद्देश्य मनुष्य में सदगरुण के विकास 
द्वारा मानव समाज का कल्याण था। 


विशिष्ट घ्म 


विद्विष्ट धर्म देश, काल व पात्र के अनुरूप परिवर्तित होता रहता है। 
इसका अ.धार गुण एवं कर्म है ! सत्व, रज एवं तम गुणों से चारों वर्णों की सृष्टि 
भी मानी गई है ।20" ये सभी गुण एक दूसरे से भिन्न हैं। इसलिए यह स्वाभा- 
विक है कि इन वर्णो के स्वधर्म भी एक दूसरे से भिन्न होंगे। स्वधम के पालन में 
मनुष्य स्वयं को समाज के लिए उपयोगी बनाता है और समाज विरुद्ध कार्य करने में 
अक्षम होता है। 

ब्राह्मम-- वंदिक काल से ही भारतीय समाज में ब्राह्मणों को श्रेष्ठ माना गया है । 
याज्ञवल्क्य के समय में भी उनकी यह श्रेष्ठता बनी रही ।£! वे पठन-पाठन के साथ दान 
लेना, दान देना तथा यज्ञ, हवन आदि कार्य करते थे ।£» अन्य ध्मंग्रन्थों में भी ऐसे 
उल्लेख मिलते हैं ।?$ ब्राह्मण का यही सामान्य धमम था, किन्तु इन सामान्य धर्म कां 
पालन ब्राह्मण वर्ग के कितने प्रतिशत सदस्य करते थे, कहना कठिन है। फिर भी 
पठन-पाठन एवं धर्म-कार्य में ब्राह्मण ही अग्रणी थे। राजदरबार में भी उनका महत्त्व- 
पूर्ण स्थान था । वे सचिव आदि उच्च पदों पर नियुक्त (कए जाते थे ।2 श्र:द्ध के बाद 
मृतक की शान्ति के लिए ब्राह्मणों को भोजन कराकर उन्हें दक्षिणा दी जाती थी [” 
विशिष्ट ब्राह्मणों को दान देने की भी प्रथा थी ।2 स्वयं ब्राह्मण वेद का दान करता था 
जो सब प्रकार के दातों में श्रेष्ठ स्वीकृत था ।7? 


ब्राह्मण अबध्य, अबन्ध्य, अदण्ड्य, अबहिष्कार्य एवं अपरिवाद्य थे। किन्तु यह 
नियम सम्भवतः वेदशास्त्रज्ञ सदाचारी ब्राह्मण के लिए ही था, सम्पूर्ण वर्ण के लिए 
नहीं ।/ इप्तके अतिरिक्त ऐसे ब्राह्मण भी मात्र प्रथम अपराध के अवसर पर ही मुक्ति 
प्राप्त कर सकते थे। अपराध की पुनरावृत्ति होने पर उसे सामान्य नागरिक की तरह 
ही दण्ड का भागीदार होता पड़ता था ।** इंग्लेण्ड और अन्य परिचमी देशों में क्लर्जी 
आदि धाभिक पुरुषों को भी ब्राह्मणों जंसी सुविधाएँ प्राप्त थीं ।१० प्राचीन काल में 
तपे लोहे से दायता एवं निष्कासित कर देना हो ब्राह्मणों के लिए सबसे बड़ा 
दण्ड था 27 । 

याज्ञवल्क्य-स्मृति के इन उल्लेखों की पुष्टि अन्य साक्ष्यों से भी होती है । 


क्षत्रिय--याज्ञवल्क्य-स्मृति में क्षत्रियों की उत्पत्ति आदिदेव के भुजाओं से 


'मानी गयी है। भुजा शक्तित, साहस एवं बल की द्योतक है । जैसे भुजा शरीर की रक्षा 


'करती है वेसे ही समाज रूपी शरीर की रक्षा क्षत्रिय या राजन्य करते हैं। ये शक्ति के 
'परिचायक हैं। समाज में जो लोग युद्ध से राष्ट्र एवं समाज की रक्षा एवं प्रशासनिक 


कार्य करते थे वें क्षत्रिय माने गये । इन्हें रजोगुण सम्पन्त माना जाता था। याज्ञवल्क्प 


- ज्वव्बव्रीर 
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के अनुसार प्रजा पालन क्षत्रिय का मुख्य धर्म था। यज्ञ करना, दान देना तथा वेद का 
अध्ययन करना उनका सामान्य-धर्म था ।** अन्य धर्मंग्रन्थों से भी इसका समर्थन होता 
हे [४ 

प्राचीन भारतीय समाजशा स्त्रियों ने जो आदर्श समाज की व्यवस्था दी है 
उसके अनुसार केवल क्षत्रिय ही सामान्यतः शासन एवं रक्षण कार्य कर सकते थे | पर 
इस सैद्धान्तिक व्यवस्था का व्यवहार रूप में किस हद तक पालन होता था कहना 
कठिन है । ब्राह्मण राजबंदों के अतिरिक्त कम से कम कुछ क्षत्रियेतर राजवंश भी 
प्राचीन भारत में हुए हैं। फलतः यह कहा जा सकता हैं कि संद्धान्तिक व्यवस्था जो 
भी रही हो इसके अपवाद सम्भवतः हर ग्रुग में रहे होंगे। बह असम्भव नहीं है कि 
क्षत्रिय वर्ण का अधिकांश सैन्य सेवा में एवं शेप प्रशासन की विभिन्‍न स्तरीय इकाइयों 
से सम्बन्धित रहा हो । 

ऋग्वेद में राजन शब्द का उल्लेख आता है ।* यहाँ राजन्‌ का अभिप्राय 
राजा से है। काणें का विचार है कि वैदिक काल में प्राय: क्षत्रिय ही राजा होते 
थे |१ ऐतरेयब्राह्मण से इस बात की सूचना मिलती हैं कि जब एक राजांकों मुकुट 
पहना दिया जाता है तो यही समझा जाता है कि एक क्षत्रिय सबका अधिपतति, ब्राह्मणों 
एवं धर्म की रक्षा करने बाला उत्पन्न हो गया ठे ।0 ग्राज्ञवल्क्य की संम्मति है कि 
युद्ध में अपहृत घन को ब्राह्मणों एवं प्रजा में बाँठना राजा का महत्वपूर्ण कतव्य था ।ह7 
गौतम घर्मसूत्र के अनुसार क्षत्रिय का मुख्य धर्म समस्त प्राणियों की रक्षा तथा 
न्यायोचित दण्ड देना है ।3# क्षत्रिय का रक्षा एवं पालन सम्बन्धी कार्य परवर्तती साहित्य 
से भी स्पष्ट है ।११ 

चेंदय- वइत्॒ रजोगुण एवं तमोगुण सम्पन्त माने जाते थे। वेश्य क्षि 
एवं व्यापार-बाणिज्य के द्वारा समाज को समृद्ध बनाएं रखते म सांगदात 
देते थे। याज्ञवल्क्य का मन्‍्तव्य है कि सज्ञ करता, अध्ययन (वैद विद्या का), 
दान देना, व्याज लेना, कृषि-वाणिज्य और पशुपरालत बंदय का धर्म था |? मनु का 
भी ऐसा ही मन्तव्य है ।!१ अन्य पर्मग्रन्थों में भी इसी तरह के विचार उपलब्ध 
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हे व्यापार-बा णिज्य के साथ-साथ पराशर ने वेश्य के लिए ऋण पर व्याज लेना 
भी उनकी वृत्ति में जोड़ दिया है ।/ द्वेनसांग के समय में बेंइ्य का मुख्य पेशा 
व्यवसाय ही थ्रा ।४! ग्राज्वल्यय के समय में भी सम्भवत्त: व्यपार इनके प्रमुख पेशों में 
से था ।*० वैश्य सामाजिक सम्पन्तता के मूल थे फिर भी समाज में उनकी स्थिति 
अच्छी नहीं थी लेकिन उनकी स्थिति ब्राह्मण एवं क्षत्रिय की तुलना में ही 
हीन था | 

उपय क्त विवरण से स्पष्ट है कि बेश्य-बर्ण का मुख्य धर्म कृषि, वाणिज्य 


के, ॥ 
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पशुपालन तथा महाजनी का पेशा था। उनके सामान्य घर्मं के अन्तर्गत यज्ञ करना, 
अध्ययन करना, दान आदि कम भी आते थे । 

शुद्र--भारतीय सामाजिक संगठन का चौथा वर्ण छुद्टों का था। शूद्र तमोगुण 
प्रधान माना जाता था | याज्ञवल्क्यानुसार शुद्र ब्राह्मण, क्षत्रिय और बेह्य की सेवा करते 
थे 7 छाद्र के सारे क्रिया-संस्कार वदिक-मंत्रों के बिना होते थे ।४? बे द्विजातियों के 
समान अपनी भार्या में रत रहते थे। मृत्यों का पालन-पोषण करते थे, श्राद्ध-कर्म 
तथा केवल नामतः पूर्वक पंचमहायज्ञों को सम्पादित करते थे |48 शुद्र का विशिष्ट 
कर्तव्य प्रथम तीन वर्णों की सेवा करना एवं उनसे भरण-पोषण पाना था [4 मनुस्मृति 
से ज्ञात होता है कि शूद्र अपने स्वामी के छोड़े व पुराने वस्त्र, छाता, चप्पल और 
चटाई आदि का प्रयोग करता था तथा स्वामी का त्यक्त उच्छिष्ट भोजन करता 
था ।*? शूद्र की सामाजिक स्थिति में बहुत फेर बदल नहीं हुआ । अल्बीरनी के 
अनुसार []वीं सदी में समाज में शद्रों की स्थिति अच्छी नहीं थी तथा बे वेदाष्ययन 
नहीं कर सकते थे ४ कृषि कार्य उनके लिए वर्जितथा | कृषि करने वाले झाद्ग 


को चोरी करने वाले अपराधों के समान माना जाता था [४५ शूद्र की स्थिति आज भी 
शोचनीय है । ह 


कुछ परिवतंनों के साथ आज भी शूद्र उच्च जातियों की सेवा करते हैं । 
गाँवों में आज भी नाई, घोबी, चमार, कोहार, केवट आदि जाति के लोग उच्चवर्ग 
की सेवा में लगे हैं। इसके बदले उन्हें रुपया-अनाज, भोजन-वस्त्र आदि दिया जाता 
है किन्तु वे किसी प्रकार से अन्य क्षेत्रों में प्रतिबन्धित नहीं हैं। उन्हें भारतीय संविधान 
से सामाजिक, आथिक, राजनीतिक एवं संस्क्रतिक गतिविधि का समान अधिकार 
प्राप्त है । फिर भी वे अभी तक पूर्णतया विकसित नहीं हो पाये हैं । 
आपद्धम | 

यद्यपि हिन्दू धर्म में सभी व्यक्तियों के लिए सामान्य एवं विशेष दोनों प्रकार 
के धर्म का प्रतिपादन है तथापि आचार्य इस बारे में एकमत हैं कि आपत्ति-कराल में. 
इनका पालत न करने पर भी मनुष्य को दोष नहीं लगता । मनुष्य के जीवन में रोग, 
शोक, विपत्ति और धर्म संकट की स्थितियां आये दिन उत्पन्न होती रहती हैं । इन 
विशिष्ट परिस्थितियों में आपद्धर्म का पालन कर सकता है. ऐसी स्थिति में वर्ण 
विशेष के सदस्य निम्न-वर्ण के धर्म को भी अपना सकते हैं । | बार 

ब्राह्मण--याजशवल्क्य के मत में आपत्काल में ब्लाह्मण अपनी जीविका 
चलाने के लिए क्षत्रिय या बैश्य के कर्म॑ अपना सकता है। व्यक्ति को चाहिए कि 
आपत्काल व्यतीत हो जाने पर भ्रायद्चित्त करके पुनः अपने वर्ण की वृत्ति अपनाये ।** 
मनु ने भी इसका समर्थन किया है 54 हे 

वेश्य-वृत्ति अपनाने वाले ब्राह्मण के लिए---फल, उफल, सूत से बना वस्त्र, 
सोमलता, मनुष्य, पूजा, तिल, ओदन, रस, क्षार, दही, दूध, घी, शस्त्र, आशव, जूठा 
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मद्य, मधु, लाख, कुश, मिट्टी, चमड़ा, पुष्प, कुतप, केश, तक, विष, कौशेयवस्तर, 
नील, मांत, एक खर वाले पच्ु, ऑषधि, गन्ध आ दि वस्तुओं का विक्रय निषिद्ध था 
यद्यपि तिल के बराबर धान्य लेकर तिल का विक्रय करना उचित माना जांतां था ॥75 
कृषि करने वाले ब्न,ह्ंण तिल का उत्पादन करके उमे अन्य पदार्थों के साथ मिलाकर 
बज्ञ आदि धामिक कार्य के लिए कुछ समय के लिए इसे बेच सकते थे ।*7 तिल-विक ता 
पित्‌ गणों के साथ कीड़ा होकर कुत्ते की विष्ठा में गिरता है ।”१ याज्ञवल्क्य के अनुसार 
निषिद्ध वस्तुओं का विक्रेता निम्त बर्ण का हो जाता है ।*” आपक्तकाल में ब्राह्मण दान 
एबं अन्न सबसे ग्रहण कर सकता था । ब्राह्मण अग्ति एवं सूर्य के समान तेजस्वी 
होता है ।११ इसलिए वह सभी पापों को जला देता हैँ । 

याजवल्क्य ने आपत्ति-काल में ब्राह्मणों की जीविका के प्रमुख साधनों का 
उल्लेख किया है। ग्ाज्ञवल्क्य ने उन्हें कृषि, शिल्प, भत्ति (मजदूरी), वेतन लेकर 
पढ़ाना, ब्याज लेना, भाड़े पर गाड़ी चलाना, पर्वत, सेवा, अनूप, राजा तथा भिक्षा 
आदि द्वारा अपनी जीविका चलाने की अनुमति दी है |? कुछ बिचारकों के अनुसार 
आपल्काल में ब्राह्मण अपने धर्मों के अतिरिक्त शूद्र-वृत्ति भी कर सकता है। लेकिन 
ऐसी स्थित्ति में भी वह श्द्रों के साथ भोजन और चौका-बरतन न हों कर सकता था $ 
बजित भोज्य-सामग्री का भी प्रयोग उसक लिए निषद्ध था ।* ह 

आपत्ति के समय ब्राह्माण क्षात्रवृत्ति (क्ष त्रिय-कर्म ) भी करने को स्वतन्त्र थे । 
पाणिनि ने “ब्राह्मणक'- शब्द की व्याख्या में लिखा है कि यह उस देश के लिए प्रयुक्त 
होता है जहाँ ब्राह्मण आयुध अर्थात्‌ अस्त्र-शस्त्र की वृत्ति करते हैं ।४४ कौटिल्य ने 
ब्राह्मणों को सैनिक-सेवा के अयोग्य बताया है और यह भी कहा है कि अत्रु ब्राह्मणों के 
पैर पर गिरकर उन्हें अपनी ओर मिला सकता है ।* 

द्रोणाचार्य, अदवत्यामा, कृपाचार्य आदि वीर-ब्राह्मण थे। ब्राह्मण सेनापति 
होने के साथ ही राजकुल स्थापकों में भी रहे हैं | सेतापति पुष्यमित्र ज्ञ ग ब्राह्मण था 
जिसने 84 ईसा पूर्व में अन्तिम मौर्य राजा बृहंद्रथ से राज्य छीन लिया था। शु गों 
के उपरान्त काण्वायनों ने राज्य किया, जिनका संस्थापक दासुदेव नामक ब्राह्मण था 
जो अन्तिम शुग राजा का मंत्री था ।९४ इस प्रकार ब्राह्मण मन्‍्त्री तथा सेनापत्ति के 
ऊँचे पद को भी सुशोभित करता था ।" सेना में मृत्य्‌ हो जाने पर ब्राह्मण के परिवार 
को राजा 'मृत्यु-बृत्ति' देता था ९ 

क्षत्रिय--क्षत्रिय आपत्तिकाल में वैश्य का धर्म अपना सकता है ।(* याज्ञवल्क्य 
ने भी इसका समर्थन किया है ।१ गौतम का विचार है कि क्षत्रिय लोग वैश्य-वृत्ति कर 
सकते हैं ।*० किन्तु आपत्ति काल में भी क्षत्रिय ब्राह्मण बृत्ति नहीं कर सकते थे।* 
लोभवश यदि नीच वर्ण वाला व्यक्ति अपने से उच्च वर्ण की वृत्ति को अपना कर 
जीवन निर्वाह करता, तो राजा को निर्देश था कि ऐसे व्यक्ति की सम्पत्ति छीनकर 
और उसे दरिद्र बनाकर राज्य से निर्वासित कर दे । आपत्ति-काल में क्षत्रिय भी 
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अपनी वृत्ति का त्याग कर सकते थे परशुराम के भय से द्रविड़, आभी र, पुण्ड़, शबर 
आदि क्षत्रियों ने स्वेच्छा से शूद्वत्त का वरण कर लिया था ।” 


इस प्रकार यह ज्ञात होता है कि क्षत्रिय, वैश्य तथा शुद्ध के धर्म को अपना- 
कर अपना निर्वाह कर सकता था किन्तु ब्राह्मण धर्म की वृत्ति नहीं अपना 
सकता था । 

बेइय- वैश्य यदि आपत्ति-काल में वैश्य-वृत्ति से जीवन-निर्वाह न कर सके तो 
उसे शूद्रवृत्ति अपनाने की अनुमति थी। उसे द्विजातियों की सेवा और जूठन आदि बिना 
खाए शूद्र-वृत्ति से जीवन-निर्वाह करना चाहिए। आपत्ति-कहाज् के समाप्त हो जाने पर 
उसे शूद्र-कर्म को छोड़ देता चाहिए (7 

दूसरे की गाय का पालन करने पर शुल्क-स्वरूप प्रति 6 गाय पर एक गाय 
का दूध उसे मिलना चाहिए , सौ गौओं की रखवाली करने से वाधिक वेतन- स्वरूप 
उसे एक गाय व एक बेल मिलना चाहिए ।?5 इसी प्रकार कृषि में भूस्वामी से एक वर्ष 
के पारिश्रमिक-स्वरूप उसे उत्पन्त फसल का सप्तमांश लेने का नियम था 7० 

शूद--शुद्र के लिए द्विजातियों की सेवा ही मुख्य कर्म है। इससे जीविका न चलने 
पर उसे वणिक-वृत्ति का आश्रय लेना चाहिए । द्विजातियों के अनुकूल आचरण करते हुए 
अनेक प्रकार के शिल्पों द्वारा जीवन-निर्वाह करना चाहिए । 77 अपनी ही भार्या में रत 
रहे, पवित्र रहे, मृत्यों का पालन-पोषण करना चाहिए। श्राद्ध-कर्मं करते हुए नमस्कार 
के मन्त्र के साथ पच-महायज्ञों को करना चाहिए ।78 


सेवा कार्य करने में असमर्थ स्त्री एवं बच्चों आदि के भरण-पोषण के लिए 
सूप आदि बनाकर शूद्र को जीवन-निर्वाह करना चाहिए ॥* महाभारत से इसका सम« 
थंन होता है । सेवा के अलावा भी छूद्र की जीविका का साधन रहा होगा । पर यह 
कहीं भी स्पष्ट नहीं है कि यह साधत क्‍या था ? निर्दिष्ठ है कि अगर शुद्र की कोई 
पैत॒कवृत्ति न हो तो वह किसी दूसरे की वृत्ति ग्रहण न करके सुश्रुषा ही में लगा रहे ।१0 
इससे अनुमान होता है कि शूद्र सेवा के अतिरिक्त कार्य भी करते थे किन्तु उच्च वर्गों 
के विचारकों की दृष्टि में सेवा ही उनके लिए श्रेष्ठ पेशा था ।87 


कुछ विद्वान्‌ यह मानते हैं कि सेवा से भरण-पोषण करने में अत्षमथे शूद्र बेश्य 
के व्यवसाय को भी अपना सकता था ॥8£ 


जाति-व्यवस्था 


भारतीय जाति-व्यवस्था सामाजिक संगठन का सामान्य रूप है, जो हिन्दु- 
समाज को समूहों में विभकत करता है, जिसके स्तर, व्यवहार और आचरण में सम्यक्‌ 
अन्तर है। यद्यपि इसके ,विकसित होने में सैकड़ों वर्ष लगे हैं तथापि समय-समय पर 
होने वाले परिवतंन, विदेशी-आक्रमण, विभिन्‍न व्यावसायिक गतिविधियां तथा वर्ण- 
विंदद्ध वित्राह आदि अनेक्त तत्वों ने इसके विस्तार में महत्त्वपूर्ण भूमिका निभायी 
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है। याज्ञवल्कय ने विवाह द्वारा नवीन जातियों के उत्कर्ष के साथ ही परिस्थिति 
विज्येप में उत्पसन्‍्त वालक किस जाति का समझा जायेगा, इस पर भी पर्याप्त प्रकाश 
डाला है | 

याज्ञवल्क्य हारा बतायी गयी विभिन्‍न जातियों को दो भागों में वांठा जा 
सकता हैं-- 


]. अनुलोमज जातियाँ 

अनलोमज विवाह छः: प्रकार के होते हैं। इनसे छः: प्रकार की अधोलिखित 
जात्तियों का उद्भव माना गया है--- 

(क) ब्राह्मण द्वारा विवाहिता क्षत्रिय-स्त्री से उत्वन्त वालक की जाति का 
नाम मूर्धावश्तिक्त रखा गया ।ह 

(ख) ब्राह्मण-पुरुष से वहय-सत्री के गर्भ ते उत्पस्त बालक की जाति “आम्बष्ड' 
कही गयी |8/ आम्बष्ठ सम्मवतः प्रादेशिक ताम का द्योतक है, जो अनारयों अथवा उस 
क्षेत्र में निवास करने वाली जनजाति के लिए प्रयुक्त होता रहा होगा । विष्णुपुराण में 
नदी तट निवासी जातियों के सन्दर्भ में अम्बष्ट का वर्णन है । मन्‌ ते आम्बष्ठ का 
प्रधान कम चिकित्सा करना बताया है ।20 

(ग) ब्राह्मण-पुरुष एवं झुद्गा-पत्नी से उत्पन्त पुत्र की जाति निघाद या पारशव 
कही गयी है ।7? गौतम ने इसका उद्भव ब्राह्मण-पुरुष और वैश्यस्त्री से माना है 58 
महाभारत के अनुसार इनका जन्म ब्राह्मण-पुरुष और शूद्वस्त्री से हुआ था | 
रामायण से सूचना मिलती है कि रामचन्द्र को निषादराज गृह ने अपनी नौका से नदी 
के पार उतारा श्रा |”? बहू जाति नाविक का कार्य करती थी । बिष्णुपुराण में इसे 
विन्ध्य शल का निवाप्ती और पापकर्मा कहा गया है तथा इसकी उत्पत्ति राजा बेग के 
जंघस्थत से मानी गई है । इसका मुख्य कर्म नाविकी और मछली मारना था। यह 
भी सम्भवत: जनजाति थी ।॥?* 

(घ) क्षत्रिय-पृरुष एवं वैश्य-पत्नी से उत्पत्त सन्तान की जाति को “माहिष्य" 
कहा गया है ।?* 

(ड.]) क्षत्रिय-पिता तथा शुद्र -भार्या से उत्पन्त बालक को “उम्र” कहा गया 


है १ गौतम ने इस जाति को वश्य-पुरुष और णाद्ग-स्त्री से उत्पन्त माना है।”* यहू 


जाति भूनि के बिल में से जातबरों की निकालकर जीवनयापन करती थी ।१९ यह भी 
सम्मवत:ः कोई जनजात्ति रही होगी । 

(च) वेहय-पुरुष एवं शूद्र-पत्नी से उत्पन्न सन्‍्तान को जाति को “करण” 
कहां गया ।?7 

उपयुक्त सभी ,जातियाँ प्रवर्ण पुरुषों की विवाहित पत्ती से उत्पन्त पुत्र के 
लिए प्रयुक्त होती थी । ये सभी जातियाँ अनुलोमज हैं, भौर ये वर्ण जाति से कुछ 
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'भिन्‍त समझी जाती थीं किन्तु सातवें या पांचवें जन्म में इनका उत्कर्ष हो जाता था | 
अनुलोम सन्‍्तानें निक्ृष्ट नहीं समझी जाती थीं किन्तु ऐसा लगता है कि ये सब जन- 
जातियाँ थीं। जब ये ब्राह्मण-धर्म एवं सम्यता के प्रमाव में आये तो इन्हें समाज में 
स्थान प्रदान करने की दृष्टि से सम्भवतः इंस प्रकार के बिवादों से उनकी उत्पत्ति 
बताई गई । 


2, प्रतिलोमज-जातियाँ 

प्रतिलो मज-प्त्तानें निकृष्ठ समझी जाती थीं | प्रतिलोमज विवाह से उत्पन्त 
रुन्‍्तानें निम्न-प्रकार की जातियों का निर्माण करती थीं । 

(क) क्षत्रिय-पुरुष तथा ब्राह्मण-स्त्री से उत्पन्न पुत्र “सूत”" जाति का माना 
जाता था ।* सूत्रकार ने भी इसका समर्थत किया है ॥700 मन्‌ ने इसका प्रधान कर्म 
सारथी का कार्य (कोचवानी अथवा <थ हांकता | निर्दिष्ठ किया है ॥20 

(ख) वैरय-पुरुष अथवा क्षत्रिय-भार्या से उत्पत्त पुत्र “मागध” जाति का 
होता था | बौधायन के अनुप्तार इस जाति का जन्म शूद्र-पुरुष और बश्य-स्त्री से हुआ 
शा |70४ इसका प्रधान कर्म ह ग़ल-मार्ग से ब्यापार करंता था [04 निष्णपुराण में सद्दी-तट 
को जाति के कूप में मागध का उल्लेख है [05 इन्हें शाकद्वीपी क्षत्रिय भी माना गया 
है |!” ब्राह्माण्डपुराण तथा बायुपुराण में भी इसका उल्लेख है [707 

(ग) शूद्-पिता तथा ब्राह्मण-पत्ती से उत्पन्त सन्‍्तान “चाण्डाल ' जाति का 
माना जाता था ।7१४ इसका समर्थन मनु ने भी किसा है 70 महाभारत में इसे नापित 
पुरुष और ब्राह्मण स्त्री की सन्‍्तान कहा गया है 770 गौतम के मन्तव्य में ये कुत्ते और 
काए की कोटि के थे |! आपस्तम्ब के अनुपतार च्गाण्डाल का स्पर्श करना ही पाप नहीं 
था बल्कि उससे बोलना एवं उसे देखना भी पाप था। इस पाप से मुक्ति पाने के लिए 
प्रायदिचत्त का विधान था ।7!४ जातकों से चाण्डाल की अत्यन्त हीन अवस्था की सूचना 
मिलती है| उससे हवा भी दूषित हो गईं समझी जाती थी [773 

धर्मशास्त्रों से ज्ञात होता है कि जिस ग्राम में चाण्डाल रहता हो वहाँ विद्या- 
ध्ययन नहीं करना चाहिए १५ उसके देखते रहने पर भोजन भी बन्द कर दिया जाता 
था। 7 मन की सम्प्ति है कि चाण्डाल और इवपचों को गाँव से बाहर निवास करना 
चाहिए तथा कुत्ते और गधे उनकी सम्पत्ति के स्वरूप हों ।!!७ उनका वस्त्र कफन 
था बह फूटे बरतत में भोजन करता था, उसका अलंकार लोहे का होता था और वह 
सर्वंदा घमा कर्ता था (४7 उसके साथ व्यवहार करना बजित था | उस्ते रात्रि के 
समय गांव और नगर में प्रवेश करने की अनुज्ञा नहीं थी । पर दिन में वह राजाज्ञा 
का विद्योष चिह्न धारण करके गांव में भ्रमण कर सकता था तथा बान्धव-रहित शव 
को इमशान ले जा सकता था ।!!* पुराणों में भी उसके प्रति हीन भावना व्यक्त की गयी 
है और उसे कुत्ते एवं पक्षियों की श्रंणी में रखा गया है ।!*० वहु अधम और पातकी 
था [थि 
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फाह्यान के अनुसार जब कभी चाण्डाल बाजार में प्रवेश करता था तब वह 
लकड़ियां बजाता चलता था ताकि लोग इस आवाज को सुनकर हटते जाएं और उसके 
छूने से अपवित्र न हों | वह बहेलिये तथा मछली पकड़ने का कार्य कर सकता था ।7** 
चीनी यात्री झ्वानच्वांग के मत में चाण्डाल पशुओं को मारकर उनके मांस का विक्रम 
करता था | वह बिक का कार्य करता था, विष्ठा आदि उठाता था और नंगर के 
बाहर तिदास करता था । उसके गृह पर चिह्न विशेष अंकित होता था ।** अलवीरूती 
के मत में उम्तका प्रमुख कार्य ग्राम की सफाई करना था। अन्य अरब लेखकों ने भी 
चाण्डाल की निम्न स्थिति का उल्नेख किया है। चाण्डाल का वर्ग खिलाड़ी और कला- 
बन्त का था 772 वह स्थान-स्थान पर खेल-तमाझे करके अपनी जीविका चलाता था | 
कल्हण ने भी उसके निम्न अवस्था का उल्लेख किया है |? 

उपयु क्त विवेचन से स्पष्ट है कि चाण्डाल की स्थिति प्राचीन भारत में झोच- 
नीय थी | चाण्डाल अस्पृुइय, अधम और पातकी समझे जाते थे तथा निम्त-कार्य 
करके अपना जीवन-निर्वाह करते थे । 

(ध) “वैदेहक” जाति याज्ञवल्क्य के मत में वैदय-पुरुष और ब्राह्मण स्त्री से 
उत्पन्त थी ।26 इसका समर्थन, बौधायन, महाभारत आदि से भी होता है ।7” मनु के 
अनुसार बदेहक का प्रधान कार्य अन्तः:पुर की रक्षा करता था ।१289 

(ड.) याज्वल्क्य के अनुसार शुद्र-पिता तथा क्षत्रिय-माता से उत्पन्‍्त सन्तान 
“क्षत्तार” जाति की होती थी ।2" बौघायनघध-मंसूत्र में भी इस तरह का विचार व्यक्त 
किया गया है ।80 मनु का कथन है कि इसका मुख्य कर्म बिल में रहने वाले जानवरों 
को मारकर जीवन-निर्वाह करना था थे 

(च) शूद्र-पुरुष तथा वैश्य-भार्या से उत्पन्न बालक “आधोगब जाति का 
माना जाता था ।/४* 

(छ) महिष्य-पुरुष तथा करणी-पत्नी से उत्पन्त बालक “रथकार” जाति 
का माना गया था |! इस जाति का प्रधान कर्म रथ निर्माण करना था ।* बौद्ध 
ग्रन्थों में भी रधकारों का उल्लेख हुआ है ।/* बौधायन के अनुसार बेदय-पुरुण और 
शुद्द-स्त्री से रथकार की उत्पत्ति हुई । 

सैद्धान्तिक रूप में अनूलोमज जातियों का उत्ककर्ष सात वें या पांचवें जन्म में 
होने की मान्यता थी । ऐसी किसी जाति की कन्या अपने से उच्च जाति के पुरुष के 
साथ ब्याही जाय, उससे उत्पन्त हुई कन्या भी उससे ऊँची जाति में व्याही जाय इस 
तरह सातवीं पीढ़ी में जाति का पूर्ण उत्कर्ष हो जाता था। आपातकाल में अपने से 
निम्न जाति के कार्य को अपनाने वाले लॉग यदि आपातकाल की समाप्ति पर भी इस 
कार्य को नहीं त्यागते तो पांचवीं या सातवीं पीढ़ी में उनकी जाति वहीं हो जाती है, 
जिसका वह कर्म करते हैं ।!*? इस प्रकार संद्वान्तिक-स्तर पर जहाँ निम्न जातिवर्ग के 
सामाजिक-उत्कर्प की व्यवस्था दी गई है वहीं उच्च-जातिवर्ग या वर्ण के सामाजिक 
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अपकर्ष की व्यवस्था भी मिलती है किन्तु व्यावह्ारिक-स्तर पर इन व्यवस्थाओं का 
कितना पालन होता था, कहना कठिन है । 

उपयुक्‍त विवरण से लगता है कि याज्ञवल्क्प आदि सामाजिक विचारक 
विभिन्‍न जातियों की उत्पत्ति वर्ण-व्यवस्था के अन्तर्गत अनुलोमज एवं प्रतिलोमज- 
विवाह के फलस्वरूप मानते थे किन्तु वस्तुस्थिति सम्भवत: भिन्‍न थीं। इंनमें से अधि- 
कांश जातियां ऐती थीं जो बाह्य 7-3यवज्वा से भिल्‍त अजगर जातियां या जन-जातियां 
थीं। सम्मवत: ये जातियां सम्पता के विकास के विभिन्‍न स्तरों पर थीं और अलग- 
अलग पेशे से अपना जीवन निर्वाह करती थीं। जैसे-जंते ये जातियां ब्राह्म ग-ज्यवस्था 
के सामाजिक एवं राजनीतिक प्रभाव क्षेत्र में आती गई वंसे-वसे इन्हें ब्र।हाण-सम।ज- 
व्यवस्था में स्थान देने की आवश्यकता महसूत हुई इसी के तहत विवाह के द्वारा 
इन्हें ब्राह्मण-स्तामाजिक-व्यवस्था के एक अंग के रूप में स्वीकृति प्रदान की गई । 


आश्रम-व्यवस्था 

भारतीय समाज में आश्रम-व्यवस्था का महत्वपूर्ण स्थान है | यदि इसे संस्कृत 
में "प्राण" कहा जाय तो कोई अत्युक्ति न होगी | सामाजिक-पतरचना को सुव्प्रवस्थित 
एवं सुसंगठित ढंग से चलाने में आश्रम-व्यवस्थां ने महत्वपूर्ण भूमिका निभायी है । 
इस व्यवस्था में मनुष्य अपने चारों पुरुषार्थो-धर्म, अर्थ, काम एवं मोक्ष की पूतति करता 
है और अपने जीवन के अन्तिम लक्ष्य को प्राप्त करदा है । आश्वम-व्यवस्था से न केवल 
मनृष्य का सर्वोतधीण विकास होता है अपितु अन्यान्य सामाजिक-समस्याओं का 
समाधान भी होता है। 
आश्रम का प्रर्थ 


“आश्रम  दब्द संस्कृत के “श्रम्‌" घातु से उद्भूत है ।!38 आश्रम शब्द के कई 
अर्थ हैं--परिक्षम और उद्योग | पी० एन० प्रभु ने आश्रम के दो अर्थ बतलाये हैं ।73: 
पहला वह स्थान जहां परिश्रम किया जाय, और दूसरा, इस प्रकार के परिश्रम के लिए 
की जाने वाली किया । इमके अतिरिक्‍त “आश्रम'' झब्द के कुछ और बर्थ भी हैं -- 
तपस्वियों को कु टेया, बह स्थान जहां तपस्वी तप का अभ्यास करते हैं, विद्यालय 
अथवा मानव-जीवन की चार अवस्थाएं, जिनके नाम क्रमछ: ब्रह्मचर्याश्रम, गहस्था- 
श्रम, वानप्रस्थाश्रम और संन्यासाश्रम हैं ।770 आश्रम-व्यवस्था का तात्पर्य सामान्यतया 
इन्हीं चारों आश्रमों से लिया जाता है | वस्तुत: ये आश्रम परिश्रम के विभिन्‍न केन्द्र 
हैं। जिनमें मनृष्य अपने श्रम के द्वारा अपना एवम्‌ अपने समाज का उत्धान करने का 
सतत्‌ प्रयास करता रहुता है । 

याज्वल्कयस्मृति में परम्परागत आश्रम-व्यवस्था का चित्रण प्रतिबिम्बित है।. 
इस परम्परा द्वारा मानव जीवन चार अवस्थाओं में विभाजित था | कुछ आचार्यों के 
अनुश्त।र यह व्यवस्था प्राचीन हिन्दुओं के व्यक्तिगत जीवन, प्राधमिक शिक्षा एवं अनु- 
शासन की आधारशिला है |! इस व्यवस्था के अन्तगंत व्यक्ति को चार अवस्थाओं 
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से होकर गुजरना पड़ता था | इन्हें हम प्रशिक्षण की चार समिन्‍त श्रेणियां मात सकते 
हैं 772 इस व्यवस्था के अन्तर्गत ये श्रेणियां लोगों को उनके अन्तिम उद्देदय तक पहुंचाने 
के लिए जीवत-पात्रा में विश्वाम-स्थल का कार्य करती हैं ।7४१ इस यात्रा में विश्वाम- 
स्थल का कार्य करने वाले इन आश्रमों या स्थलों की संख्या चार है--नब्नह्मचर्य , 
गृहस्थ, वानप्रस्थ और यत्ति या संन्‍्यासप्त ।7 याज्ञवल्क्स के इस उल्लेख के अनुष्ठप ही 
उनके पूर्ववर्ती मन्‌ ते भी ऐसा ही उल्लेख किया है ।४४० वश्चिष्ठधर्मंसूत्र में भी एक स्थान 
पर अन्तिम-आश्रम' को परिक्राजक तथा अन्य स्थल पर यत्ति कहा गया हैं ।/80 इस 
प्रकार स्पष्ट हैं कि अन्तिम आश्रम को यति, परिन्राजक एवं संन्यास आदि नाम से 
अभिषहित किया जाता था । 


'अह्वाचयं-आश्रम 

ब्रह्मचर्य जीवन-यात्रा का प्रथम आश्रम था | “'ब्रह्मचयं” दो वाब्दों से बना 
'है-'ब्रह्म” और “चर्य' । “ब्रह्म” का तात्पर्य “महान” है एवं “चर्य” का अर्थ बिच- 
रण करना है| इन दोनों का सम्मिलित अंर्थ है “ब्रह्म के मार्ग पर चलना” ब्रह्मचर्य 
का दूसरा अर्थ “वेद” मार्ग पर चलना भी है। “ब्रह्म” और “'वेद' का घनिष्ठ 
सम्बन्ध है | कहा भी है “'ज्रह्म वेद इति श्रृतते! । नियम-संयम का पालन करते हुए बेद 
का अध्ययन करना ब्रह्मचारी का मुख्य उद्देश्य था 7? 

याज्वल्क्य के अनुसार उपनबन-संस्कार के बाद ही व्यक्ति ब्रह्मचर्य-आश्रम 
में प्रवेश कर पाता था | सभी ट्विजांतियों के उपनयन-संस्कार ऋमणश: जन्म से आठवें, 
जयारहवें एवं बारहवें वर्ष में सम्पन्त किये जाते थे ।7४१ उपनयन की ब्राह्मण, क्षत्रिय एवं 
बदय के लिए सामान्यतः यही अवस्था स्वीकृत थी, किन्तु याज्ञवल्क्य ने अन्यत्र यह 
संकेत किया है कि इनका उपनयन सोलह, बाईस और चौबीस बर्ष की आयु तक हो 
जाना चाहिए ।?/? यह सम्मवतः उपनयन की अन्तिम सीमा थी और इस आयु-पस्तीमा 
-तक यदि यह संस्कार सम्पन्त नहीं हो पाया तो सम्बद्ध व्यक्ति संस्कारहीन हो जाता 
था और धघर्म-कार्य के अयोग्य हो जाता था। बाज्ञवल्कय ने ऐसे संस्कारहीन व्यक्ति को 
बाद्र-सम कहा है ।!* 

ब्रह्मचारी के लिए यज्ञोपवीत धारण करना क्षत्यन्त आवश्यक था। इसके अति- 
रिक्त उसे मेंखला, दण्ड तथा कृष्ण-मुगचर्म भी धारण करते का निर्देश था ।!० ब्राह्मण 


ब्रह्मचारी की मेखला मूंज की, क्षत्रिय की अथस-खण्डबुक्त मूंज की तथा वंश्य की 


ऊन की होती थी ।॥** 

याज्ञवल्क्य ने गुरु के सास्निध्य में रहकर विद्यार्जत की व्यवस्था की है। गुरु- 
कुल में छात्र विभिन्‍न विषयों एवं शौच के नियमों की शिक्षा ग्रहण करता था। गुरु- 
कूल का एकान्‍्त वातावरण शान्त था जहां विद्या का अध्ययन सुव्यवस्थित रूप से 
होता था| मन, वाणी, शरीर और कार्यों द्वारा छात्र को गुरु के अनुकूल कार्य करना 
पड़ता था ।“** मनु के अनुसार व्यक्ति के जीवन का प्रथम भाग ब्रह्मचर्यआश्रम है जिसमें 
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व्यक्ति गुरु-गेह में रहकर अध्ययन करता था 2 आपस्तम्ब धर्मंसूत्र में भी इसी तरह” 
का विचार व्यक्त किया गया है ।75 
याज्ञवल्क्य के अनुसार ब्रह्मचारी भिक्षा मांग कर लाता और उसे मुरु के 
सामने लाकर रखता था ।**९ मनु के कथनानुसार वह सूर्योपासना के बांद ही भिक्षा' 
माँगता था ।7*7 ब्रह्मचारियों को भिक्षा देना प्रत्येक गृहस्थ का कतंव्य था ।758 ब्रह्म चा री. 
केवल साय॑ और प्रात: दो बार ही भोजन करता था, इसके बीच भोजन करना उसके 
लिए निषिद्ध था ।!5* वह गुरु की आज्ञा से मौन रहकर भोजन करता था |7%० 
| छात्र-जीवन अत्यंत संय्तित और नियमबद्ध होता था। उसे मधु एवं मांस: 
खाना, सुगन्धित वस्तुओं का लेप, अंजन, किसी का जूठन खाना (गुरु के अतिरिक्त), 
कठोर बचन बोलना, स्त्री, जीत-हिसा, उदय एवं अस्त के समय सूर्य-दशन, भिथ्या-- 
भाषण आदि ब्रह्मच,रीं के लिए वर्जित थे । मन तथा बौधाथन!% ने भो इसका 
समर्थन किया है । वेद का अध्ययन, अग्नि का अभिषेक, भिक्षावृत्ति, आचार्य की सेवा 
और गुरु की अनुपस्थिति में उनके पुत्र या ज्येष्ठ ब्रह्मचारी की सेवा करना आदि: 
ब्रह्मचारी के कतंव्य थे ।१०2 
याज्ञवल्क्य केअनुसार गुह की सेवा आदि के बाद जो समय बचता था उसमें 
वह ऋचाओं, यजुस्मन्त्रों, वेदों, पुराणों तथा इतिहास आदि विद्याओं का अध्ययन: 


करता था। इससे उसके पितर एवं देवता प्रसन्‍्त होते थे तथा उसके ज्ञान की बुद्धि. 
होती थी ।7०3 


याज्ञवल्क्य ने दो प्रकार के ब्रह्मचारियों का उल्लेख किया है--उपकुर्वाण और: 
नेष्ठिक । उपकुर्वाण ब्रह्मचारी वे होते थे जो गुरुकुल में 0-5 बर्ष रहकर गृहस्था- 
श्रम में प्रवेश के लिए वापस गह लौठते थे । ऐसे ब्रह्मचारी यथाशक्ति गुरु-दक्षिणा प्रदानः 
कर गुरु की आज्ञा लेकर स्वगृह लौटते थे [704 उपकुर्वाण तीन प्रकार के होते थे---- 
विद्यास्नातक, ब्रतस्नातक, विद्यान्नतस्तातक | इनमें जिसने केवल वेदाधघ्ययन को समाप्त 
किया है उसे विद्यास्तातक कहते हैं। जिसने केवल ब्रत को समाप्त किया वह ब्नत-- 
स्नातक और जिसने विद्या तथा ब्रत दोनों को समाप्त किया, वह विद्यान्रतस्नातक: 
कहलाया ॥१०४ उपकुर्बाण ब्रह्मचारी गृहस्थाश्रम के विभिन्‍न उत्तरदायित्वों को पूर्ण करने- 
के उद्देश्य से गुरुकुल में रहता था । ब्रह्मचयं-आश्रम में अजित-ज्ञान से वह गृहस्थाश्र म- 
के उत्तरदाथित्वों को उठाने में सक्षम होता था । 


नैष्ठिक ब्रह्मचारी उन्हें कहते थे जो जीवनपर्य॑न्त गुरु के यहां निवास करते- 
थे। गुरु की अनुपस्थिति में उनके पुत्र के समीप, पुत्र के अभाव में (गुरु) भार्या के 
समीप एवं इन सबके अभाव में अग्निहोत्र की अग्नि के समीप निवास करते थे । 
नियम-संयम का विधिवत पालन करते हुए कठिन तपस्या से वह इन्द्रियों पर विजय: 


प्राप्त कर मोक्ष प्राप्त करता था । उसका पुनर्जन्म!०० नहीं होता थां। इसका समर्थन 
मनु ते भी किया है ।707 | *) जे 
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इन्द्र ने प्रजापति से 0] बर्षों तक विद्याष्ययत किया था ।708 भारद्वाज ने 
-5 वर्ष तक वेदों का अध्ययत किया तथा चतुर्थ भाग में भी ब्ह्मचर्य-न्रत के पालन के 
लिए अनुष्ठान करते रहे ।0१ ऐसा लगता है कि कुछ लोग नंष्ठिक ब्रह्मचारी अवइय 
होते थे । ऐसे लोग ही सम्भवतः आगे चल कर स्वयं भी गुरु हो जाते होंगे। कभी-कभी 
शेसे लोग अपने स्वतंत्र आश्रम भी स्थापित्त करते रहे होंगे । सम्भवत्त: उपकूर्बाण 
ब्रह्म चारी की अपेक्षा संख्या में अधिक होते रहे होंगे । 

ब्रह्मचारी गुरु के आश्रम में रहकर विद्याध्ययन करते थे | यह काल प्रशिक्षण 
का काल था जिममें हर व्यक्ति के लिए ब्रह्मचर्मत्रत का परिपालन करते हुए शिक्षा- 
दीक्षा ग्रहण करना आवश्यक समझा जाता था | गुरु के आश्रम में विद्यार्थी विषयों से 
दूर रहता था। इसके लिए उसे प्रतिपल कार्यरत रखा जाता था | इससे उप्तकी चेतना 
नियंत्रित रहती थी । कौडिल्य ने इसे तदुयुगीन शिक्षा का मुख्य उद्देइय माना है ।70 
इस आश्रम का मुख्य उद्देदय शारीस्कि, मानसिक एवं आध्यात्मिक गुणों को विकसित 
करना था । 


गहस्थाश्रम 

ब्रह्मचर्याश्रम शिक्षा की समाप्ति के बाद व्यक्ति का गृहस्थाश्रम में प्रवेश होता 
था। गुरुकल से स्वगह वापस आने और उसके विवाह के बीच कुछ समय का अन्तर 
होता होगा । वास्तविक गृहस्थ-जीवन विवाह-संस्कार के बाद से ही प्रारम्भ होता 
था। [इस आशक्षम में गृहस्थ चारों ऋणों से उऋण एवं पंच-महायज्ञों को सम्पन्न करते 
हुए पुरुषार्थां को प्राप्त करता था। इसी आश्रम में व्यक्ति अपने पारिवारिक, 
सामाजिक एवं धार्मिक-कर्तव्य को पूरा करता था| इस प्रकार समाज को सशक्त एवं 
गतिशील बताने में अपना योगदान देता था | गुहुस्थाश्षम को वस्तुत: प्राचीन भारतीय 
समाज का आधार मान सकते हैं। फलस्वरूप अन्य आश्रमों की अपेक्षा इस आश्रम को 
अधिक महत्त्वपूर्ण माना गया है| गुहस्थाश्रम का महत्त्व सर्वोपरि था | अन्य आश्रम 
इसी आश्रम पर निर्मर थे। ब्रह्मचारी गृहस्थ से ही भिक्षा मांग कर अपनी जीविका 
चलाता था। वानप्रस्थी एवं यति की आवश्यकताएं भी इसी आश्रम से पूरी होती 
थीं। मतु ने गहस्थाश्रम की प्रशंसा की है। उनके मत में जिस प्रकार सभी नदी-नद 
समुद्र में संस्थित हो जाते हैं, उप्ती प्रकार सभी आश्रम गृहस्थाश्रम में ।? गौतम ने इसे 
सभी आश्रमों का मूल माता है!” बौधायन ने कहा है कि पितृ-ऋण से पुच्नोत्पत्ति के 
बिता मुक्ति सम्भव नहीं इसलिए गृहस्थ बनना ही पड़ेगा ।*3 

( याज्ञवल्क्य ने गृहस्थाश्रम' के महत्व का प्रतिपादन करते हुए लिखा है कि--- 
धर्म, अर्थ तथा काम की प्राप्ति इस आश्रम में होती है ।!* ऐसा ही विचार महाभारत 
में भी उल्लिखित है ।** अतः गृहस्थाश्रम गतिमान जीवन में द्वितीय आश्रम के रूप में 
आता है। महत्व की दृष्टि से इसका प्रथम स्थान है, क्योंकि शेष तीनों आश्रमों की 
सभी आवश्यकताएं इसी आश्रम से पूरी होती थीं । 
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गृहस्थ के कत्तंव्य--गृहस्थाश्रम में गृहस्थ व्यक्तिगत, ध्षामाजिक, आथिक, 
धामिक एव नंतिक-कर्तव्यों का पालन करता था। गृहस्थ का प्रथम कतंव्य होता था 
विवाह । पुनः उसे गृहअग्नि जज्वलित करनी पड़ती थी जिसमें वह नित्य होम करता 
त्या [776 
प्रात:काल उठकर नित्य-क्रिया से निवृत्त होकर देवताओं का पूजन, वेद एवं 
अन्य धर्मशास्त्रों का उसे अध्ययन करना पड़ता था। अप्राप्त-बस्तु की प्राप्ति एवं 
प्राप्त वस्तु को सुरक्षा के लिए राजा के पास जाना पड़ता था। देवताओं एवं पितरों की 
पूजा करनी पड़ती थी । जप-यज्ञ की सिद्धि के लिए वेद, अधर्व-मंत्रों, पुराणों एवं 
इतिहास का अध्ययन करना पड़ता था ।१77 प्रतिदिन देवताओं, पितरों, भूततों, मनुष्यों 
के अतिरिक्त कुत्तों, चाण्डालों और कौओं को भोजन से तुप्त करना पड़ता था । 
वालक, विवाहिता पत्नी, वृद्ध, रोगी, गर्भवती-कन्या, अतिथि एवं भुत्यों को भोजन 
से तृप्त करके बचे हुए भोजन को पति-पत्नी ग्रहण करते थे । भोजन करते समय द्विजों 
को मंत्र पढ़कर आचमन करना पडता था। शुद्दों के लिए ऐप्ता कोई विधान 
नहीं था |778 
कई वर्ण के अतिथियों के एक साथ आने पर वर्णक्रम के अनुप्तार उतका 
सत्कार करता पड़ता था। सायंकाल में भी अतिथि के आने पर यथाशक्ति मधुर 
वाणी, भूमि, तृण और जल से उसे तृप्त करना चाहिए ।?? उसे निराश कर नहीं 
लौटाना चाहिए । मान्यता थी कि अतिथि को असन्तुष्ट लौटा देने से गृहस्थ के समस्त 
संचित पुण्य समाप्त हो जाते थे ।१0 इसके फलस्वरूप गृहस्थ, अतिथि-सत्कार में कोई 
कसर नहीं उठा रखते होंगे । 
गृहस्थ का यह नेतिक-कर्तव्य था कि वहु भिखारी तथा ब्रह्मचारी को भिक्षा 
दे। भोजन के समय आये हुए मित्र, वान्धव एवं सम्बन्धियों को भोजन कराना भी 
उसका कर्तव्य था। वेदपाठी अतिथि के लिए बैल या बकरा उसके सम्मुख प्रस्तुत 
करके, उसके पँरों को जल से धोकर, मधूर भोजन तथा मृदुवाणी से उसका स्वागत 
करना होता था। प्रतिवर्ष उसे स्नातक, आचार्य, दामाद, राजा एवं अपने प्रियमित्र 
को घर बुलाकर उनका सत्कार करना भी उसका कतेंव्य था 7४! पथिक को भी 
अतिथि माना जाता था। याज्ञवल्क्य के अनुप्तार वेदपादी एवं वेदविदु-अतिथि के 
सत्कार से गृहस्थ मोक्ष प्राप्त करता है ।782 
“/हस्थ के लिए कुछ निषेध भी मिलते हैं। श्रेष्ठ व्यक्तियों को निमंत्रण के 
बिना भोजत नहीं करना चाहिये। भोजन करते समय हाथ, पैर एवं वाणी आदि में 
चपलता नहीं आनी चाहिये | आवश्यकता से अधिक भोजन नहीं करना चाहिये । वृद्ध 
राजा, स्तातक (ब्रह्मचारी), स्त्री, बोझा ढोने वाला, रूण्ण, वर तथा चक्ती (सुराकार ) 
आदि के लिए मार्ग छोड़ देना चाहिए । राजा एवं स्नातक इन सबमें अधिक मान्य 
-हैं। स्तातक तो राजा के लिए भी पूज्य था। विद्या, कर्म, आयु, बन्धू और घन से 
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युक्त व्यक्तियों का आदर करना आवश्यक है। वृद्धश्द्व का भी आदर करने का 
नियम था। गुहस्थ की जीवनवृत्ति पर याज्ञवल्क्प का मन्तव्य है कि आयु, ब॒द्धि,. 
धन, वाणी, वेष, शास्त्रज्ञान तथा कर्म के अनुसार ऐसी जीवनवृत्ति को अपनाना 
चाहिये, जो वक्त और मत्तर युक्त त हो ।४ 

दान देना तथा यज्ञ करता गृहस्थों का कर्तव्य था ।# दान के लिए एक वर्ष से 
अधिक अन्त रखने वाले व्यक्तियों को सामयज्ञ से पहले की जाने वाली सभी क्रियाओं 
को करता चाहिए । गृहस्थों के लिए अन्यान्य प्रकार के यज्ञ करता आवश्यक 
माना जाता था || यदि घनाभाव में यह सम्भव न हो सके तो 'वैश्वानरी-इप्टि' करन 
चाहिये। धन रहने पर यह हीनकल्प करना वर्जित था | अ्नज्ञ के लिए शाद्व से घत- 
मांगना वर्जित था | दुद्न से धन मांगकर यज्ञ करने वाले व्यक्ति दूसरे जन्म में 
चाण्डाल के रूप में जन्मते हैं ऐसी मान्यता थी । यज्ञ के लिए लिया गया सम्पूर्ण धन 


वापस न करते वाला मान्यतानुसार इंसी प्रकार दूसरे जन्म में पक्षी या कांग / 


होता है ]85 है 

बेदपादी एवं वेंद के पण्डित अतिथि को भोजन कराकर उसे गाँव की सीमा 
तक पहुंचाना पड़ता था | भोजन आदि के पश्चात्‌ दिन के शोष समय को सम्यजनों के 
सांथ वेठकर गृहस्थ को बिताना चाहिये। सायंकालीन संध्या-उपासना एवम्‌ अग्निदहोस 
करके म॒त्यों के साथ आवश्यकतानुस्तार भोजन करने का विधान था । इसके अनन्तर 
शयन करना चाहिये | ब्राह्ममूह॒र्त में उठ कर स्त्रहित चिन्तन करना चाहिए तथा 
क्षपती शक्ति के अनुसार धर्म, अर्थ एवं काम की प्राप्ति के लिए कार्य करते रहना 
चाहिए । इस आश्रम में सदाचार के नियमों का पालन करते हुए जीवन के लक्ष्य की 
प्राप्ति का प्रथाते ही गृहस्थ का मुख्य कतंव्य माना ज ता था। /66 ऐसा उल्लेख अर्थशास्त्र 
में भी मिलता है ।8” मनु ने भी इसी तरह का उल्लेख किया है ।* कामन्दक ने गृहस्थ 
के लिए स्वधर्मानसार जीविकोपार्जन, विशेष अवसरों को छोड़कर शेष दिलों में ही' 
पत्ती के साथ सम्भोग, देवता, पितर एवम अतिथियों की सेवा, असहाय लोगों की 
सहायता एवं श्रुतियों एवं धर्मशास्त्रों के अनुसार व्यवहार करना गृहस्थ का कर्तव्य 
बताया है । वायुपुराण एवं गरुडपुराण# में भी याज्ञवल्कय द्वारा वणित गृहस्थ के 
कर्तव्यों से मिलता-जुलता विचार व्यक्त किया गया है । 

याज्ञवल्क्य के अनुमार गृहस्थ को इनके अतिरिक्त नैतिक कर्तव्यों का भी 
पालन करता पड़ता था | इनमें अहिंसा, सत्य, चोरी न करना, शुचिता, इन्द्रिय-संयम, 
दान देना, संयम, दया तथा धैर्य घारण करना प्रमुख है। ऐसा ही उल्लेख मनु ने भी 
किया है 0 जत; इस आश्रम के परिपालन से मनुष्य धर्म का अर्जन करता था । दूसरें 
लोक में माता, पिता, पुत्र, पत्नी ऐवं सम्बन्धी सहायता के लिए नहीं होते । मनुष्य 
अकेले जन्म लेता है, अकेले ही अपने अच्छे एवं बुरे कर्मों का प्रतिफल भोगता है । 
ऐसी स्थिति में घर्म ही उसके साथ जांता है। इसी से नरक से मुक्ति मिलती है 
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फलत: परलोक में अपनी सहायता के लिए धर्म का निरन्तर संग्रह करते रहना 
चाहिए | याज्ञवल्क्य आदि ने इसी से इन धर्मों का पालन आवश्यक माना है । 

«अज्ञवल्क्प के अनुसार गृहस्थ चार प्रकार के होते हैं ।7? थे अधोलिखित 
हैं -- 


(क) 'कुसूलधान्यक', जिसने इतना अनाज एकत्रित किया हो जिससे उत्के 
परिवार तथा मृत्यों का बारह दिन तक का खर्च चल सके | 
(ख) 'कुम्भधान्यक', उसे कहते थे जो अपने परिवार तथा भुृत्यों के पालन- 
पोषण के लिए 6 दिन के लिए अन्न की व्यवस्था करता है । 
(ग) अपने आश्चितों के लिए मात्र तीन दिन के लिए अन्त इकट्ठा करने 
वाले को 'त्रयाल्लिक' कहते थे । 
(घ) केवल एक दिन के लिए अपने परिवार तथा भृत्यों के पालन-पोषण के 
लिए अन्न की व्यवस्था करने वाले को 'अश्वस्तनिक' कहते थे । 
मनु ने भी इन गृहस्थों का उल्लेख किया है ।!१£ महाभारत में भी चार प्रकार 
के हल. हलखित हैं किन्तुं इनमें कुछ विभेंद हैं 798 
>उपयु क्‍त वर्गीकरण में मनू एवं याज्ञवल्क्य ने पहले के अंपेक्षाकंत बाद के 
गृहस्थ को अधिक श्रेष्ठ स्थान दिया है। इस प्रकार 'अश्वस्तनिक' को सर्वश्रेष्ठ गहस्थ 
वर्ग माना है। यह वर्गीकरण सम्भवतः त्राह्मण-गहस्थों का ही है क्‍योंकि नीलकण्ठ 
द्वारा उल्लिखित पट्‌कर्म केवल ब्राह्मणों के स्वधर्म के रूप में ही मान्य थे। इसी प्रकार 
अनाज-पंग्रह की समस्या भी सम्भवतः ब्राह्मणों के सामने ही अधिक रहती होगी, 
क्योंकि कृषि वैज्यों का विशिष्ट व्यवसाय होता था और क्षत्रियों द्वारा भी ब्राह्मणों को 
दॉने देने का विधान यह स्पष्ट करंता है कि बैदयों और क्षत्रियों के पास पर्राप्त खाद्य 
सामग्री हमेशा रहती रही होगी । शूद्र एक पूंथक्‌ वर्ग में थे ।/0 लक्ष्मीदत्त ठाकुर ने भी 
अपनी पुस्तक “प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन' में गृहस्थों के वर्गीकरण को ब्राह्मण-गहस्थौं 
का वर्गीकरण स्वीकार किया है ।* फलत: इस वर्गीकरण को ब्राह्मंण-गृहस्थों का 
वर्गीकेरण मानना हीं संमीचीन प्रंत्तीत होता है । 
ऋणों से मुक्ति--प्राचीन भारतीय विचारकों की यह मान्यता रही हैं कि 
प्रत्येक व्यक्ति तीन-ऋण के साथ पैदा होता है | उत्पन्न होते ही वह देवताओं, पितरों 
तथा ऋषियों का ऋणी हो जाता था ।११७ प्राय: सभी विचारकों ने तीन प्रकार के 
ऋणों का उल्लेख किया है--देव-ऋण, ऋषि-ऋण एवं पितु-ऋण इन क्रणों क्री विवेचना 
करते हुए मनु ने कहा है कि विधिपूर्वक वेदों को पढ़कर, धर्मानुसार पुत्र पैदा कर एवं 
यज्ञ कर, अमरत्व प्राप्त करता है ।!” महाभारत के अनुसार विधिपूर्वक यज्ञ से पितरों 
को एवं यज्ञ द्वारा देवगणों को तथा स्वाध्याय द्वारा ऋषियों को तुप्त करने के पदचात्‌ 
आश्रमों के माध्यम से मनुष्य मोक्ष प्राप्ति का प्रयास करता है ।९ 


ऋणषण-पिद्धान्त वस्तुतः देखा जाय तो एक तरह से सामाजिक-धार्मिक-सिद्धान्त 
है । इसके पालन से ही समाज का कल्याण निरन्तर सम्भव है। ऋषि-ऋण से व्यक्ति 
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तभी उऋण हो सकता है जब वह वेदादि का अध्ययन करता रहे! इसी प्रकार 
पितऋण से वह तब उक्रण होता है जब बह पुत्र उत्पन्त कर देता है। इसी प्रकार 
देवकण से मुक्ति यज्ञ करते रहने से ही प्राप्त हो सकती है और इस प्रकार समाज का 
सामाजिक-धा मिक-स्वरूप गत्तिमान रहता है | 

गृहस्थाश्रम में धर्म, अर्थ और काम की सावना की जाती है ॥११४ इसी के माध्यम 
से ऋणों से उक्तण होने का प्रयास होता है। पंचमहायज्ञों द्वारा व्यक्ति स्वधा [(तर्पण 
एवं श्राद्ध) से पितृ-ऋण से मुक्ति, होम से देवऋण से मुक्ति, धर्मग्रत्थों के अध्ययन 
से ऋषियों के ऋण से मुक्ति तथा अतिथि-सत्कार से उसे मनृष्य-ऋण से मुक्ति 
मिलती है |? गृहस्थों को इसे सम्पन्त करना आवश्यक था। ज॑मिनि के अनुसार इन 
कणों से मुक्ति पाना व्यक्ति का अनिवार्य धर्म होता था ।700 भ्रनु के विचार में 
बिना वेद के अध्ययन के, बिना पुत्रों को पंदा किये मोक्ष की प्राप्ति सम्भव नहीं 
हु ॥40. 
पंचमहायज्ञ- पंचमहायज्ञ का पालन करना गृहस्थ के लिए अनिवार्य था | 
शतपथ-क्राह्मण में इसका पूर्ण विकास देखने को मिलता है ।7?? इस प्राचीन परम्परा 
के अनुरूप हीं याज्ञवल्क् ने भी पंचमहासज्ञों को करना गृहस्थ का महत्वपूर्ण 
कर्तव्य माना है। उनके अनुसार मूतयज्ञ, पितृयज्ञ, देवयज्ञ, ब्रह्मयमज्ञ और नृयज्ञ 
आदि पंचमहायज्ञ हैं। ऐसा ही उल्लेख तैत्तिरोप आरण्यक, मनुस्मृति, एवं गसरड़-पुराण 
में भी मिज्ञता है 08 

(॥) प्रुतयज्ञ--भूत का तात्पय जीव या प्राणियों से है । देवताओं के लिए 
बलि देने के बाद बचे हुए अन्न से भृतयज्ञ होता था। इसमें साथ ही साथ कुत्तों, 
चाण्डालों और कौओं की तृप्ति के लिए पृथ्वी पर अन्त फेंकना गृहस्थ का कर्तैंव्य 
शा [404 

गहस्थ को भोजन करते समय उसका कुछ अंश अन्य प्राणियों के लिए निकाल 
कर पशथ्वी पर रख देने का भी विधान था । इस अंश को पश्चु-पक्षियों को खिलाना 
होता था । प्राचीन परम्परा का परिपालन करने वाले घामिक हिन्द आज भी भोजन 
करते समय उसका कुछ अंश हवन एवं कुछ अश “अगरासन” के लिए निकाल कर 
रख देते हैं जिसे खाना खाने के पदचात्‌ गाय, कुत्ते या पक्षियों को खिला देते हैं । यह 
परम्परा भूतयज्ञ का अवशेष है | 

(2) पितथज्ञ--मनृष्य के पैदा होने पर उसके ऊपर पितुऋण रहता 
है । यह ऋण पितृयज्ञ सम्पन्त होने के बाद ही समाप्त होता था | यह यज्ञ श्लाद्ध के 
अवसर पर पितरों को तपंण, पिण्ड आदि देकर ही सम्पन्न किया जाता था | तर्पण 
एवं पिण्डदान पुत्र ही दे सकता था । फलत: पुत्र उत्पत्त करने से इस कार्य की निर॑ं- 
ज़रता बनी रहती थी | इसलिए इस ऋण से उक्रण होने के लिए सन्‍्तानोंत्पत्ति भी आव- 
ऋयक थी । याज्ञवल्क्य के अनुसार प्रतिदिन पितरों को अन्त देना चाहिए । अन्न के 
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अभाव में जल का तपंण देना चाहिए। पितृयज्ञ के अन्तगंत पितरों का तपंण, बलि- 
हरण अथवा श्षाद्ध सम्पत्त किया जाता था ॥70% 

बतमान समय में आशिवन महीने में पितृ-पक्ष मनाया जाता है। इस अवसर 
पर प्रत्येक हिन्द अपने पिनत्तरों को जल्ल में तर्पण एवं पिण्डदान देते हूँ तथा यजमानों 
को भोजन आदि ते तृप्त करते हैं । 

(3) देवयज्ञ--देवताओं को बलि एवं अग्नि की आहुति देना ही देव-यज्ञ 
कहलाता था । मनुष्य का सर्वस्त्र देवताओं के द्वारा ही प्रदत्त है। इसलिए मनुष्य का 
यह कर्तव्य है कि बहू देवताओं को भी इसका कुछ अंश दे । इस्त लक्ष्य की पूति के लिए 
गृहस्थ को प्रतिदिन ह्मात-कर्म, विवाहार्ति में या विभाजन के समय आहुति आदि 
अग्नि में करनी चाहिए ।४१९ आहुति जनकल्पाण की दृष्टि से भी उपयोगी है | आहुति 
से सूर्य पुष्ट होते हैं, सूर्य से वृष्टि होती है और उससे औषधियां उत्पन्न होती हैं, 
उनका अन्त रस बनकर अत्तत में बीस बन जाता है, इससे सृष्टि होती है । अन्न से पुन: 
यज्ञ होगा, पुनः अन्त होता है और तब फिर यज्ञ होता है | इस प्रकार यह अनादि- 
क्रम मानव-कल्याण के लिए होता रहता है |!” इससे सृष्टि का नैरन्तयं बना 
रहता है। यज्ञ करने के लिए पत्नी आवश्यक है । स्त्री-पुरुष के योग से देवयज्ञ सम्पन्न 
होता था | 

(4) ब्रह्मयज्ञ--इसका लक्ष्य ऋषियों के प्रत्ति श्रद्धा व्यक्त करना है। 
परम्परानुसार ऋषि समस्त भारतीय धामिक-प्राहित्य के रचनाकार हैं। उनके प्रति 
क़ृतज्ञता एवं उनके द्वारा स्थापित परम्परा के अनुकरण के लिए इस साहित्य का 
दैनिक पठन आवश्यक माना गया। क्लाह्ययज्ञ प्रतिदिन किया जाने वाला वेदाध्ययन 
है। इसमें वेदों के अतिरिक्त अथर्वे-मन्त्रों, पुराणों एवं इतिहास का अध्ययन भी 
सम्मिलित था ।*/ महू प्रत्येक व्यक्ति का कर्तेव्य था कि बह वेदों का अध्ययन ही न 
करे बल्कि उसे याद रखने का भी प्रयातक्त करें। इसका मुख्य प्रयोजन सम्भवत्त: वदिक- 
ज्ञान की प्राचीन परम्परा को व्यवस्थित एवं विकसित करना था । स्वाध्याय संभवतः 
आरयतर संस्कृति के लोग भी करते थे ।709 

(5) भनुष्ययज्ञ या नयज्ञ--आागत अतिथि का ग्रशोंचित सत्कार करना ही 
न॒यज्ञ है | प्राचीन समय में अतिथि का बहुत महत्व था । अतिथि को देव-स्वरूप मान्ता 
जाता था 770 कई बर्ण के अतिथि आने पर वर्ण के अनुसार क्रमशः उनको भोजन आदि 
से तृप्त करना पड़ता था। संघ्या समय आये अतिथि का मधुर-बचन, भूमि, तृण एवं 
जल से आदर-सत्कार करना चाहिए ।!! अतिथि को कभी निराश कर नहीं लौटनता 
चाहिए | अतिथि को निराश करने वाला अपना समस्त पुण्य उसे दे देता है तथा उसका 
सब पाप अपने इस कार्य से प्राप्त कर लेता है ।7१ पथिक को भी अतिथि मानना 
चाहिए | वेदपाठी और वेदब्रिद अतिधि-पथ्िक का सत्कार करने वाला उ्यक्षित मोक्ष 
प्राप्त करता है ।१ कुछ शास्त्राकारों ने तो चाण्डाल-अतिथि की भी सेवा करने का 
निर्देश किया हैं। अतिथि-प्रत्कार हीं नुयज्ञ है। 
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अतिथि-सत्कार सम्मवतः एक सामाजिक कार्य के रूप में स्वीकृत रहा होगा । 
प्राचीनकाल में जब यात्रियों को स्थान-स्थान पर रहने की समुचित व्यवस्था नही रही 
होगी तभी सम्भवत: उनकी सुविधा को दृष्टि में रखकर यह व्यवस्था की गई होगी । 
इस व्यवस्था से सामान्यतः विद्यार्थी, ब्राह्मण एबं अन्य एकाकी यात्री लाभान्वित होते 
रहे होंगे। घीरे-घीरे यह व्यवस्था झूढ़ हो गई और इस धा्मिक-महेत्व के कार्य को 
सैद्धान्तिक-स्तर पर मान लिया गया | 

पंचमहायज्ञ के उद्देश्य को स्पष्ट करते हुए मनु ने प्रत्येक गृहस्थ हिंसा के पांच 
स्थान माने हैं | प्रथमत:, भोजन पकाते समय चूल्हे में अनेक छोटे- छोटे की डइं-मको डे 
अग्नि में गिर कर मर जाते हैं। द्वितीयत: आटा पीसते समय चक्‍की में छोटे-छोटे जीव॑- 
जस्तु पिसते हैं; तीसरे, घर आंगन तथा हार आदि पर झाड़ लगाते समय भी छोटे- 


मोटे कीट-पतंग मर जाते हैं । चौथे, घर में घड़ोंची पर रखे हुए पानी में भी छोटे-छोटे 


जीवधारी रहते हैं । पानी का प्रयोग करते रहते से उनकी भी डिला हो जाती हैं। इस 
प्रकार की हिंसा के निराकरण के लिए व्यक्ति को प्रतिदिन प्रागरदिचित्त-स्व रूप नित्य 
ऋमणश: पांच महायज्ञों को सम्पादित करना पड़ता था ।77+ इन महावज्ञों को सम्पन्न 
करने में पुरोहित की आवश्यकता नहीं पड़ती | इन्हें गृहस्थ स्वयं कर लेता है। इसमें 
अन्‍य यज्ञों की तरह अर्थ भी अधिक नहीं लगता । इत पंच-महायज्ञों को करने से व्यक्ति 
ऋषि, पितृ, देव तथा मनुष्य-ऋण से उऋण हो जाता था जो मानव के लिए कल्याण- 
कारी था। विता इन ऋणों से मुक्ति पाये कोई भी व्यक्ति मोक्ष नहीं प्राप्त कर सकता 
अपितु उसका अधःपतन हो जाता था। 

उपयुक्त विवरण से यह प्रतीत होता है कि गृहस्थाक्षम सभी आश्चमों का 
आधार-स्तम्म है। इस आश्रम से ही अन्य तीनों आश्र॒मों को आवश्यकताएं पूरी होती 
थीं। इस आश्रम में व्यक्ति अपने सामाजिक, आशिक, नैतिक, व्यक्तिगत एबं धामिक 
कर्तव्यों को पूरा करता था | ऋण-त्रय से मुक्ति पाता था। तीनों (धर्म, अर्थ, काम) 
पुरुषार्थों की पूति करता हुआ पंचमहायज्ञ को सम्पन्त करता था | इसे पूरा करने पर 
उसे मोक्ष मिलता था । जो मानव मात्र के जीवन का मुख्य लक्ष्य होता है। इसलिए 
गृहस्थाश्रम को अन्य आश्रमों का स्लोत और सब »ाश्वतों में श्रेष्ठ माना जाता था । 

भारतीय परिकल्पता के अनुसार गृहस्य-आाश्रम को रुमाजसवा वा एक प्रसाधन 
माना जाता है। गृहस्थ-आश्रम पर ही अन्य तीनों आश्रमों क, अस्तित्व निर्भर है ॥१8 


बानप्रत्थ-आश्रम 

वानप्रस्थ का सामान्य अर्थ है वन की ओर प्रस्थान करना । मिताक्षरा276 के 
अनुसार वानप्रस्थ शब्द का तात्पर्य है बन में सर्वोत्तम ढंग से (जीवन के कठो र-नियमों 
का पालन करते हुए) रहना | गृहस्थाश्रम के बाद वानप्रस्थाश्रम में कौपे प्रवेश करना 
चाहिए इसका उल्लेख याज्ञवल्क्य ने किया है। गृहस्थी अपनी पत्नी को पुत्र के अधीन 
छोड़कर या उसे साथ लेकर अग्निह्ोत्र की सामग्री के साथ ब्रह्मचर्य पालन करते हुए 
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वानप्रस्थ-आश्र । में प्रवेश करता था । पत्तीसहित या पत्नी के बिना वानप्रस्थाअ्न में 
प्रवेश की जो व्यवस्था दी गई है इसका समाधान टीकाकारों ने पत्नी की आशखु के 
आधार पर किया है। पत्नी वृद्ध हो तो सपत्नीक वानप्रस्थाश्वम में प्रवेश किया जा 
सक्कता था 277? युवा पत्नी के साथ वानप्रस्थी के संयर्मित जीवन पर विज्ञेष बल दिया 
गया था | 


बानप्रस्थ का उहूइप 

इस जीवन में ब्यक्षित सांसारिक माया-योह का त्याग करके कठिन तपस्या से 
आहध्पात्मिक-उत्कर्ष-याप्ति की चेष्डहा करता था। मनु के अनुतार शारीरिक शुद्धि, 
विद्या तथा तपस्या की ब॒द्धि के लिए वानप्रस्थ का पालन होता था ।278 इस उद्देश्य की 
पूर्ति के लिए वह ग्रीष्मऋतु में 'पवारि-तप' करता था, वर्षाकाल में भीगंता था और 
सर्दी में आाई-ब्स्त्र पहतता था ।2/ दस प्रकार आध्यात्मिक-उत्कर्ष करते हुए मोक्ष की 
तरफ दत्तचित्त होना बानप्रस्थी का मुख्य उद्दंइघ होता था। 
चानप्रस्थी का जीवन 


बानप्रस्यी के लिए यह आवश्यक था कि बहु निरन्तर वेदाष्यासत में लगा रहे। 
दर्परहित रहें, तीन वार-प्रात्तः, मध्याक्न, अपराक्त स्तान करें एवं दानशील बने । दान 
ग्रहण न करें तथा सभी प्राणियों पर दया करें। यही उसका मुख्य धर्म था।/? 


प्रा णमात्र के कल्याण एवम्‌ आध्यात्मिक-उत्कर्ष के लिए वानश्रस्थी पंच महा- 
यज्ञों को सम्पादित करता था। स्वयं पैदा हुए अन्न से अग्नियों, देवता थनों, पितरों, 
अतिथियों और भुत्यों का सत्कार करना, दाढ़ी, मूँछ तथा बाल को बढ़ा रखना तथा 
फन्न आदि के अभाव में भिक्षा मांगकर केवल आठ ग्रास ही खाना; एक दिन, एक मास, 
छः मास या वर्षभर के लिए ही धन का संचय करना, चान्द्रायण तथा क्ृच्छ-ब्नत करना, 
रात को पवित्र होकर नंगी भूमि पर शयन करना तथा दित में योग द्वारा समय- 
यापन करना वानप्रस्थी का कततंव्य था | 

वह ब॒क्षों की छाया में रहता था। तपस्या द्वारा शरीर का शोषण करता था। 
ग्रीष्म-ऋतु में पंचाग्ति करता था, वर्षा-काल में आद्रं-भूमि पर शयन करता था एवं 
सर्दी में गीला बस्चे पहनता था। इस प्रकार इस आश्रम में उसे कठोर-जीवन व्यतीत 
करने का निर्देश था (४ मनु ने भी ऐसा ही विचार व्यकत किया है | महाभारत में 
कहा गया है क्रि गृहस्य अपने सम्पूर्ण उत्तरदाधित्व एवं कर्तव्य से मुक्त होकर आग्ु के 
तीसरे भाग में वन में जीवन व्यतीत करें । वन में स्त्रतः उत्पन्त अनाज, फल को 
खाकर जीवनयापन करे। नंगी भूमि पर शयन करे तथा जटा, दाढ़ी एवं नख बढ़ाये 
रखे, दल्कल धारण करे एवं किप्ती प्रकार का श्ूगार न करे | देवताओं की उपासना 
एवं अतिथि-सत्कार बथोचित रूप से करता रहे । ब्रह्मचर्य, क्षमा, शौच एवं अग्तिहोत्र 
भी करता रहे ।77/ जो व्यक्ति अपने शरौर के आराम की ओर ध्यान न देकर कठोरता 
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से इन नियमों का पालन करता था उसके सभी पाप विनष्ट हो जाते थे [४55 इस 
उल्लेख से स्पष्ट होता है कि तप के ताप से पाप नष्ट होते हैं । 

याज्ञवल्क्य के अनुसार बानप्रस्थी केवल वायु का भक्षण करते हुए ईशान दिशा 
की ऑर तब तक चलता रहे जब तक कि उत्तको मृत्यु न हो जाय ।75 मनुस्मृति की 
सम्मति में यह महाप्रयाण तभी उचित था, जब वानप्र सथी किसी ऐसे रोग से ग्रस्त हो, 
जिसका उपचार असम्भव हो । ऐसी स्थिति में बायु भक्षण के साथ जल-प्रहण करते 
हुए ऐसा प्रवास सम्भव था ।४ सम्भवत्तः सह नियम सामान्‍्य-ह्थितज्ति में मान्य नहीं था 
क्योंकि वानप्रस्थ आश्रम का महत्व समाप्त होने का डर था | अतएव बाज्ञवल्कत की 
अपेक्षा मनु के विचार इस विषय में अधिक उचित हैं । 

याज्ञवल्क्य के समान हीं कौटिल्य ने भी वानम्रस्थों के कतंव्य का उल्लेख 
किया है | ब्रह्मच्य॑घारण कर भूमि पर शयन करे, जटाजूट धारग करे, प्रतिदिन 
अग्निहोत्र तथा स्नान करें, देवता, पितर एवं अतिथि की झेवा करें एवं वन में स्त्रय॑ 
उत्पन्न होने वाले कन्द-मूल आदि का सेवन ही वानप्रस्थी को करना चाहिए ॥768 

कामन्दक ने वतवासियों के कर्तव्य के अन्तर्गत जमीन पर हावन करना, अश्नि- 
होत्र करना, मृगचर्म धारण करता, कैन्दन्मूल एवं फल खाना, लेने की इच्छा का 
परित्याग फरना, तीन बार स्तान करना, देवता तथा आगत अतिथियों का सत्कार 
करता आदि रखा है“? 

गौतम, वसिष्ठ, वायुपुराण, गरुड़पुराण आदि में भी ऐसा मत व्यक्त किया 
गया है “7? 

अलबीरूनी ने भी वानप्रस्थी का उल्लेख इस प्रकार किया है--“बह गृहस्थी 
को त्याग देता है, ब्रह्मचयं धारण करता है, अगर उसकी पत्नी उसके साथ बानप्रस्थ 
नहीं अपनाती तो वह उसे अपनी संतत्ि को सौंप देता है। वह जन-प्रम्यता से बाहर 
रहता है और उस जीवन को पुनः अपनात्ता है, जिसे वह सबसे पहले आश्रम में अपना 
चुका था । वह छाजन की छाया के नीचे आश्रय नहीं लेता और न कोई प्धान घारण 
करता है। केवल कटि-भाग को ढँकने के लिए वृक्ष की छाल-मात्र पहनता है | वह 
पृथ्वी पर बिना किसी विछावन के सोता है और केवल कन्द-मूल, फल खाकर अपना 
पोषण करता है । बह बाल बढ़ा लेता है और तेल नहीं लगाता ।*४ अलबीरूनी का 
उल्लेख स्पष्टत: प्राचीन भारतीय घम्म-प्रंथों के उल्लेखों पर पूर्णतया आधारित है । 

व्यवहारतः आश्रम-व्यवस्था का पालन कितने प्रतिशत लोग करते थे कहना 
कठिन है । किन्तु अनुमानत: कुछ लोग अवश्य ही इस व्यवस्था के अनुरूप ही जीवस- 
यापन करते रहे होंगे । वानप्रस्थ-जीवनयापन करने बाले कई शासकों के नाम मिलते हैँ 
जो अपना राज्य त्यागकर वन चले गए थे। कई ऐतिहासिक शासकों ने भी इस 
परम्परा का अनुसरण किया था ।** पाल-शाप्तक बिग्नहपाल ने अपने पुजर नारायणपाल 
को राज्य का उत्तरदायित्व सांपकर साधु का जीवन ग्रहण किया था। सेन शासक 
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सामन्तसेन वानप्रस्थाश्रम धारण करके गंगा तठ-कानन चला गेया था ।*४४ पूर्व-पध्य- 
कालीन शासकों के राज त्यागकर वानप्रस्थ या संन्यास-आश्र न ग्रहण करने के अनेक 
उल्लेख हैं । इससे स्पष्ट है कि सामान्य जन भी राजाओं के अनुरूप गृहस्थाश्रम का 
त्याग कर स्वतः वनगमन करते रहे होंगे । 

सानप्रस्थ के कठोर नियम बाद में भी प्रचलित रहे | किन्तु नियम की कठोरता 
के कापण इसकी अवधि कम कर दी गयी। इसकी अवधि कम करने का कारण यह 
बताया गया कि अधिक तप से बुद्धि में विकार उत्पन्न हो सकता है इसलिए अपनी 
शक्ति के अनुसार 2, 8, 4 या मात्र एक वर्ष तक ही वानप्रस्थ के नियम' का पालन 
किया जा सकता है ।226 इसके परिणामस्वरूप इसका अस्तित्व धीरे-धीरे समाप्त होने 
लगा । 


यति या सन्यास-आभ्रम 


आश्रम-व्यवस्था का अन्तिम चरण संन्यास-आश्रम है। “संन्‍्यासी के लिए 
याज्ञवल्क्य ने “यति” शब्द का प्रयोग वैदिक परम्परा के अनुसार किया.है ।205 “यति” 
का अर्थ “तपस्वी” से है । इस आश्चम में व्यक्ति मोक्ष प्राप्ति हेतु प्रयत्त करता था । 
संन्‍्यासी के लिए परिव्राजक**6, शिक्षु/87, णरिवाट्‌288 आदि शब्दों करा प्रयोग भी होता 
था । जब तक व्यक्ति किसी एक स्थान, कुटुम्ब, ग्राम, देश, कुल, धर्म, व्यवसाय और 
पद से सम्बद्ध रहता है तब तक उसके बौद्धिक-विकास और विचार-क्षेत्र सीमित रहते हैं । 
संन्यास की व्यवस्था सम्भवत: मनुष्य को इस सीमित दायरे से मुक्ति दिलाने के लिए 
की गई थी । “संन्यास” का तात्पय॑ पूर्ण त्याग से है ।289 हे 
ऋण-त्रय (देव-ऋण, पितृ-ऋण और ऋषि-ऋण ) से मुक्ति पाने के पश्चात्‌ 
ही व्यक्ति संन्‍्यास-आश्रम में प्रवेश करता था, अन्यथा संन्‍्यास-आश्रम को अपनाने का 
अधिकारी नहीं होता था । इस विषय में याज्ञवल्क्य ने कहा है कि गृहस्थ अथवा वान- 
प्रस्थ-आश्रम के बाद प्रजापति देवता की इष्टि करके दीन-दुखियों को अन्न देने वाला 


व्यक्ति मोक्ष का अधिकारी होता है ।४९ ऐसा ही विचार मनुस्मृति में भी व्यक्त किया 
गया है [44] 


संन्यासी का जीवन 

संन्यास-आश्रेम में मनुष्य सभी सांसारिक वस्तुओं का परित्याग करके, संसार 
का वल्याण करते हुए मोक्ष प्राप्ति के लिए साधना एवं तपस्या करता था । याज्ञवल्क्य 
के अनुसार, संन्‍्यासी को प्रिय एवं अप्रिय सभी जीवों के प्रति उदासीन होना चाहिए, 
शान्त होकर तीन दण्ड और अधातबीय (मिट्टी, काष्ठ आदि) कमण्डलू घारण करना 


चाहिए । एकान्त में रहना चाहिए और सभी सांत़ारिक वस्तुओं का त्याग कर मात्र 
भिक्षा के लिए गांव में प्रवेश करना चाहिए ।248 


याज्ञवल्कय ने संन्‍्यासी को त्रिदण्ड--बांस के तीन पतले दृण्डों को मिलाकर 
धारण करने की व्यवस्था दी है। मनू ने केवल “दण्ड” शब्द का ही प्रयोग किया है?१४, 
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परन्तु अन्यन्न न्रिदण्डी की परिभाषा देते हुए उन्होंने कहा है कि त्रिदण्डी वहू है जिसने 
अपनी बुद्धि में बाक्‌-दण्ड, मनों-वण्ड तथा काब-दण्ड को निहित कर लिया है ।/ इसका 
तात्यर्य सम्भवत: वाचिक, मानप्तिक तथा कांगसरिक विषयों से निरपेक्ष होना है। 
सायणाचर्य “सवर्चव तरिदण्डिन:” उद्धत करके अपनी व्याड्या में कहते हैं कि यह 
वारदण्ड आदि के विषय में है--पष्टित्रय से इसका अभिप्राय नहीं है ।४ याज्ञवल्क्य 
द्वारा कहे गए न्रिदण्डधारी के त्रिदण्ड को बाग्दण्डादि का प्रतीक ही समझता चाहिए । 
ज्ञान से विहीन व्यक्ति यदि दण्ड धारण करता है तो वह नरकगामी होता है | इस- 
लिए त्रिदण्ड को वारदण्ड आदि का प्रतीक (जो कि ज्ञान के ही द्वारा सम्भव है) 
मानना ही उचित होगा ।//% दक्षस्मृति में कहा भी है कि बांस के त्रिदण्ड से कोई जि दंडी 
नहीं होता अपितु अध्यात्म-वण्ड से युक्त व्यक्ति ही त्रिदण्डी है 7 

अतः जो मन, वाणी और कर्म से त्याग कर अध्यात्म की ओर प्रयत्नशील 
रहता था, वह विदण्डधारी कहा जाता था । 

संत्पासी भ्रमणशील होता था | जब तीन मुहूर्त दिन अवशेष रह जाता था 
तव उसे एक ही बार भिक्षाटन के लिए साथंकाल निकलना पड़ता था | जीवन चलने 
मात्र के लिए गांव से उसे भिक्षा लेनी थी। जित गँवि में अन्य साधु, ब्राह्मण, भिक्षुक 
आदि होते थे उनमें उस्ते भिक्षा के लिए जाना वजित था। संन्य। सियों को अधिक भिक्षा 
प्रहम करना भी बजित था। साब ही ज्योतिषशास्त्र, सा मुद्रिक-शास्त्र, अंग-विद्या 
आदि आडम्बरों को अपनाकर दाता को प्रभावित कर भिक्षा ग्रहण करने का भी 
निषेध था। संन्‍्यासी को अपना पात्र जल और गोवाल द्वारा शुद्ध करना पड़ता था । 
संन्‍्यासियों को सत्य, अस्तेय, अक्रोधच, लज्जा, विवेक, धैर्य (दुःख में विचलित न होना ), 
दम (मदत्याग), इन्द्रिय-संयम आदि का पालन भी करता पड़ता था ।४ संन्यासी का 
जितेन्द्रिय होना अति आवश्यक था । इन्द्रियों को वश में करने पर ही व्यक्ति विज्लुद्ध 
में समर्थ होता था | राग एवं द्व ष के त्याग से तथा 
प्रशस्त होता था। संन्यासियों को अन्तःकरण 
पड़ती थी, क्योंकि इससे ज्ञान की प्राप्ति होती 


एवं सात्विक आचरण कर सकने 
अहिंसा से उसकी मुक्ति का मार्ग 
की शुद्धि प्राणायाम द्वारा करनी 


थी | 
संन्‍्याप्तियों को गर्भवात के कष्टों और निषिद्ध-कर्म के करने से उत्पन्त होने 
वाली गतियों (महारौरव नरक आदि), मानसिक कष्ट, शारीरिक रोग, बृद्धावस्था 
की दयनीय दशा, रूप के बिगड़ने, क्षद्र एवं कुकर, खूकर, कोट, पतंग आदि जातियों में 
जन्म, दृष्ट की प्राप्ति एवं अनिष्ट की अप्राप्ति आदि का विचार भी करना पड़ता था । 
इन सब गतिविधियों पर विचार करने का मुख्य लक्ष्य संन्यासी में सांसारिकता के प्रत्ति 
वैराग्य उत्पन्त करन! था । ऐसी स्थिति में ही वह एक/प्रचित्त होकर अपने लक्ष्य की 
प्राप्ति के प्रयास में तत्पर रह सकता था ।** 
विद्या-प्राप्ति के लिए आचार्य की सेवा, वेद शास्त्रों में विवेक, उनमें प्रति- 


पादित ध्यान्-कर्म का अनुष्ठान, सत्संगति, प्रिय एवं हितेकर वचन, स्त्री-सुख से 
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'विमुख, समभाव, परियग्रह का त्याग, जीर्ण-शीर्ण काषाय वस्त्र का प्रयोग, जितैन्द्रिय, 
रजों एवं तमो गुण से मुक्त, प्राणायाम द्वारा भाव को शुद्धि और शम आदि उपायों 
द्वारा व्यक्ति सत्वगुण सम्पन्न होकर परमतत्व को प्राप्त करता है, योग की सिद्धि 
हो जाने पर शरीर का परित्याग करके योगी बह्मत्व प्राप्ति में समर्थ होता है | निषिद्ध 
कर्तव्यों का परित्याग करके, वेदाभ्यास्त करते हुए, वन में निवास कर बिना याचना 
किये हुए अस्त का भोजन करने वाला, अल्प भोजन करने वाला व्यक्ति गुण एवं धर्म 
के बंधन से मुक्त होकर परमसिद्धि को प्राप्त करता है 8 

याज्ञवल्क्य ने संन्यासियों को छारीर-तत्व के ऊपर शरीर की अनित्यता एवं 
गुण और कर्म की बंधनशीलता आदि को अत्यधिक विस्तार के साथ बतलाने का प्रयत्न 
किया है ।“ इन सबका मुख्य उद्देश्य सांघारिकता से विमुख होकर कठिन योग-पसताघना 
द्वारा कर्म और गुण के बन्धनों से मुक्त होकर मोक्ष प्र प्त करना था । 

'४ उपनिषदु-साहित्य में संन्यास-आश्रम के छ: भेद मिलते हैं। कुटीचक्र, बहुदक, 
हँस, परमहंस, तुरीयातीत तथा अवधूत | इनमें उनके गुण, लक्षण एवं कर्तव्यों का 
उल्लेख विस्तार के साथ मिलता है 55 मनु ने केवल कुटीचक्र-संन्यासी का उल्लेख किया 
है।** ब्राज्ञवल्वयस्मृति में मनु द्वारा उल्लिखित कुटीचक्र-संस्यासी का भी उल्लेख नहीं 
मिलता | जिससे यह ज्ञात होता है कि याज्ञवल्क्य के समथ तक संन्याप्तियों का या तो 
भेद समाप्त हो गया था अथवा कुटी चक्र प्रकार के संस्यासियों का ही इस आश्रम में 
प्राधान्य था। यह भी सम्भव है कि जीवन का अच्तिम आश्रम होने के कारण अधिक 
लोगों द्वारा यह परिपालित नहोता रहा हो। अत्यधिक लोगों द्वारा परिपालित 
होते पर ही अन्यान्य प्रकार के भेद सम्भव होते। वस्तुतः याज्ञवल्क्य ने मात्र “यत्रि” 
शब्द का प्रयोग करके परिबत्राजकों के गुण एवं कर्म का विस्तृत विवेचन किया है । 

-धीज्ञवल्कय द्वारा प्रतिपादित संन्यासी के कर्तव्यों के समान उल्लेख सन्‌, कौटिल्य, 
व्यास, कामंदक एवं वस्िष्ठ ने भी किया है। गरुडपुराण, विष्णपुराण, मत्स्य- 
पुराण में भी यालवल्क्य द्वारा वणित संन्यासियों के कर्तव्यों से सम्बन्धित उल्लेख 
मिलता है |“ इन उत्लेखों से स्पष्ट है कि यति आदि आश्रमों से सम्बद्ध पारम्परिक 
मान्यताएं यःज्ञवल्क्य के लगभग अनुरूप ही क्वाफी बाद तक प्रचलित रहीं। इसका 
अनुमान परवर्ती साहित्यिक-प्रमाण एवं विदेश्षी वृत्तान्तों से भी होता है । 

याज्ञवल्क्य ने संन्यात्तियों के विषय में जो व्यवस्था दी है उसी से सम्बन्धित 
व्यवस्था का उल्लेख सुलैमान ने कियां है। उसके अनुसार “भारत में ऐसे लोग भी हैं, 
जो सदा पहाड़ों और जंगलों में घूम्रा करते हैं और लोगों से बहुत कम मिलते-जुलते 
हैं । जब भूख लगती है तब वे लोग जंगल के फल था घास-पात खा लेते हैं उनमें से 
कुछ लोग पूर्णतः नग्न रहते हैं । चीते की खाल का एक टुकड़ा अवद्य उन पर पड़ा 
रहता है। मैंने इसी प्रकार एक थात्री को धूप में बैठे हुए देखा था। सोलह वर्ष बाद 
जब मैं फिर उस ओर गुजरा तब भी मैंने उप्तकों उसी प्रकार और उसी दशा में देखा । 
मुझे आइचर्य है, धूप की गर्मी से उसकी आंखें क्‍यों रे बह गई ।/256 
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अलबीरूनी के अनुसार “जीवन का चौथा काल जीवन के अन्त तक चलता 
है । संस्यासी लाल वस्त्र और हाथ में एक दष्ड घारण करता है | सर्वेथा ध्यानस्थ रहता 
है । वह मस्तिष्क को वात्रुता और मित्रता से तथा काम, क्रोध और लालसा से रहित 
कर देता है | वह किसी से एकदम सम्भाषण नहीं करता । किसी स्वर्गीय पुरस्कार- 
प्राप्ति के हेतु जब वह विज्ञेष गुणयुक्त स्थानों का अ्मण करता है तब वह मार्ग के 
गांव में एक दिन से अधिक और नगर में पांच दित से अधिक नहीं रकता । अगर कोई 
उसे कुछ देता है तो बहु दूसरे दिन के लिए उसमें से नहीं बचाता । मुक्ति-मार्ग की 
चिन्ता करने भौर जहां से इस संसार में नहीं लोटना उस मोक्ष तक पहुंचने के 
अतिरिक्त उप्तके पास दूसरा कार्य नहीं है । 57 

संस्कार 

संस्कार का अर्थ 'शुद्धि' अथवा स्वच्छता से है। संस्कार (सम्‌-कृ-घन्र ) 
शब्द का अर्थ सुसंस्क्ृत करना अर्थात्‌ पुनीत कृत्यों हारा (शरीर और मन की ) शुद्धि 
करना हैं|“ पी०वी० काणे के अनुसार संस्कार उसे कहते हैं जिससे कोई पदार्थ या 
व्यक्ति किसी कार्य के यौग्य हो जाता है ।? संस्कार उसे कहते हैं जिससे कोई वस्तु 
अधिक उपयोगी बन जायें ।+00 राजबली पाण्डेय के अनुसार संस्कार शब्द का उपयुक्‍त 
पर्याय अंग्रेजी का सेक्रामेन्ट है, जिसका अर्थ घामिक विधि-विधान अथवा क्ृत्ष से है, 
जो आन्तरिक तथा आत्मिक-सौन्दर्य का वाह्म तथा हृदय-प्रतीक माना जाता है और 
जिसका व्यवहार प्राच्य, प्राक सुधारकालीन पाइचात्य तथा होसमतन फकैथोलिक चर्च 
वपतिस्मा, सम्पुष्टि (कन्फर्मेन), यूखारिस्त ज्त (पेनान्स), अभ्यन्जन (एकस्टीम 
अवशन) , आदेश तथा विवाह के सत्कृत्यों के लिए करते थे। अतएव पाण्डेय ने संस्कार 
की परिभाषा करते हुए कहा है कि इसका अभिप्राय शुद्धि की घामिक-क्रियाओं तथा 
ब्यक्ति के देंहिक, मानसिक और बौद्धिक-परिष्कार के लिए किये जाने वाले अनुष्ठानों 
से है जिससे वह समाज का पूर्ण विकसित सदस्य ही सके | 

. मानव-जीवन में संस्कारों की महत्त्वपूर्ण भूमिका रही है। प्रत्येक भारतीय 

अपने जीवन में पूर्ण कप से इसका पालन करता हैं। यह व्यक्ति के आ न्तरिक-गुणों 
की समुन्तति तथा बाह्म-विकास को संगठित करता है। पाण्डेय ने संस्कार के महत्त्व 
का प्रतिषादन करते हुए लिखा है कि संस्कार मान व-जीवन के परिष्कार और शुद्धि 
में सहायक होते हैं। व्यक्तित्व के विकास में योगदान करते हैं तथा मानव-शरीर को 
पवित्र करते हैं। इतना ही नहीं वे मनुष्य की समस्त भीतिक तथा आध्यात्मिक 
महत्त्वाकांक्षाओं को गति प्रदान करते हैं ओर उसे जटिलताओं तथा समस्याओं के 
संसार से मुक्ति दिलाते हैं ।70* अत: मा नव-व्यक्तित्व के विकास के लिए यह अनिवाय॑ 
माना गया है | संस्कार व्यक्ति के जन्म से मृत्यु तक के सभी क्रिया-कलापों का मार्ग 
दर्शन करते हैं । आध्यात्मिक, शारीरिक और मानसिक-शुद्धि के साथ ही संस्कार 
मानव के समक्ष भावी-जीवन की उत्पानमयी परम्परा प्रस्तुत करते हैं । 
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भनु ने तेरह संस्कारों का उल्लेख किया है--गर्भाधान, पुंसवत, सीमसन्‍्तोन्नयन,- 
जातककरम, नामधेय, निष्क्रमण, अस्नप्नाशन, चूड़ाकमं, उपनयन, केशान्त, समावत्तेन,- 
विवाह एवम्‌ अन्त्येष्टि । याज्ञवल्क्य ने मनु द्वारा प्रतिपादित संस्कारों की संख्या का 
समर्थन किया है किन्तु उन्होंने केशान्त का उल्लेख नहीं किया है । सम्भवतः याज्ञवल्क्य 
के समय में केशान्त का प्रचलन नहीं रह गया था ॥20०७ राजबली पाण्डेय का विचार है 
कि इस सूची से केशाल्त के लोप का कारण सम्भवतः वैदिक स्वाध्याय का क्वास तथा 
उसका समावत्तंन के साथ सम्मिश्रण है ।4०4 गौतम ने संस्कारों की संख्या चालीस दी 
है ।765 व्यास ने गर्भाधान से अन्त्येष्टि तक 6 संस्कारों का उल्लेख किया है ॥2% प्राय: 
सभी धर्मंशास्त्रकार संस्कारों की संख्या सोलह मानते हैं--गर्भाधान, पुंसवन । 
सीमल्तोन्‍नयन, जातकम, नामकरण, निष्क्रमण, अन्नप्राशन, चूड़ाकर्म, कर्णवेध, विद्या-- 
रम्भ, उपनयन, वेदारम्भ, केशान्त, समावत्तंन, विवाह और अन्त्येष्टि । शिलालेखों 
से उच्चवर्म के लोगों में चार प्रकार के संस्कारों के प्रचलन का पता चलता है । ये हैं 
जन्मोत्सव, नामकरण, विवाह तथा श्राद्ध-संस्कार ।2०? यहु असम्भव नहीं कि अभिलेखों 
में केवल इन्हीं चार संस्कारों का उल्लेख इसलिए मिलता है कि वे अन्य संस्कारों की 
अपेक्षा अधिक महत्वपूर्ण थे [१९8 
गर्भाधान 


इस संस्कार के माध्यम से पुरुष स्त्री में अपना बीज स्थापित करता हैः“ और 
सन्‍्तानत की कामना करता है। इस संस्कार का प्रचलन वैदिक-काल से है ।770 याज्ञवल्क्य 
ने ऋतु-स्तान के बाद चौथी रात्रि से सोलहवीं रात्रि तक गर्भधारण के लिए उपयुक्त 
समय बताया है। रात्रि का समय ही गर्भध।रण के लिए समभीचीन माना गया है।' 
दिन का समय वजित था। ४8वीं, 5वीं और 30वीं राज्रियां गर्म-धारण के लिए 
पूर्णतया निषिद्ध थी। पुत्र-प्राप्ति की इच्छा रखने वाले व्यक्ति को समरात्रियों में 
स्त्रीममन करना चाहिए ।27 पिताक्षरा और अपराक का विचार है कि गर्भाधान-संस्का र. 
मात्र एक बार, सर्वप्रथम विवाहिता स्त्री के साथ किया जाय। संस्कार की समाप्ति 
पर मेंट और भोज का भी विधान है ।१7?४ 
पुंसवन 

याज्ञवलक्थ का कथन है कि जब बालक की स्थिति गर्म में स्पष्ट हो जाय 
अथवा गर्भ चलने लगे तब यह संस्कार होता था [१० गज में प्रतिष्ठित शिश्यु को पुत्र- 
रूप देने के लिए यह संस्कार किया जाता था । बृहस्पति के अनुसार मर्भ के स्पन्दन- 
शील होने के बाद ही इस कृत्य को किया जाता था 27 शांख्यायन गृह्मसूत्र के अनुसार 
इस संस्कार का सम्पादन तिष्य नक्षत्र अथवा श्रवण में करना चाहिए ।2?० सोमेइवर का 
मन्तव्य है कि दूसरे मास के मध्य में घी-युक्त जौ स्त्री को चढ़ाकर वेदसन्न का 
उच्चारण करे ।:76 वाजसनेयी-संहिता के अनुतार इस समय हिरण्यगर्म-मन्त्र का 
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उच्चारण किया जाता है । यह पुत्रोत्पत्ति से सम्बन्धित मन्त्र है। पुराणों से सूचना 
मिलती है कि तेजस्वी-पुत्र की प्राप्ति के लिए यह संस्कार होता था [67 


जातक-कर्म 

पुत्र-जन्म के समय जातक-कर्म-संस्क्रार सम्पादित होता था। मन्‌ के अनुप्तार 
नाभि-छेदत (नाल कटाते) के पहले जातकर्म किया जाता था। पारस्कर ने नाल 
कटने के पूर्व इसका विधान वतलाया है। तैत्तिरीय-संहिता में उल्लिखित है कि पुत्र 
उत्पन्त होने पर बारह विभिन्‍न पात्रों में पकी रोटी की बलि वैजबानर को देनी 
चाहिए । वह पुत्र जिसके लिए यह कर्म किया जाता है, पवित्र, गौरव तथा घन-धान्‍्य 
से परिपूर्ण होता है। व्यास एवं गौतम ने भी जातक-कर्म के विधि-विधानों का 
उल्लेख किया है ।१7१ अलबीझनी लिखता हैं कि पत्ती द्वारा पुत्र-प्रसव करने के बाद और 
मां द्वारा उसका पोषण प्रारम्भ करने के बीच जातककर्म नामक तीसरा यज्ञ किया 
जाता है ।/* जातक-कर्म की सूचता अभिनलेखों से भी मिलती है। गाहड़वाल नरेश 
जयचन्द्र ने अपने पुत्र हरिचन्द्र के जातककर्म के अवसर पर पुरोह्धित प्रहराज दर्मत को 
बदेसर ग्राम दान में दिया था ।?50 जन्तोत्सव के अवसर पर “गौ” और “निष्क' आदि 
ब्राह्मणों को दान दिया जाता था | जन्म-दिवस की वाधिकर-तिथि पर उत्सव कर दान 
देने का प्रचलन समृद्धिशाली लोगों के बीच परवर्ती युग में हुआ ॥॥# आज भी इस 
परम्परा का परिपालन समाज में व्यवहृत होता है | 
'नामकरण 

याज्ञवल्क्य का विचार है कि जन्म लेने के ग्यारहवें दित नामकरण-संस्कार 
सम्पादित किया जाता था |“ भारत में नाम का अतिशय महत्व रहा है। 'बृहदा रण्यक- 
उपनिषद्‌' में नाम के महत्व से सम्बद्ध एक संबाद मिलता है। प्रश्न है कि मरने के 
पश्चात्‌ पुरुष को क्या नहीं छोड़ता :? इसका उत्तर है कि वह नाम” है। इसी 
नाम से बह अनन्त लोकों को जीतता है, नाम भी अनन्त हीतै हैं 788 मनु का कथन है 
कि दशवें या बारहवें दिन शुभ-तिथि, नक्षत्र और मुहूर्त में नामकरण-संस्कार का 
विधि-विधान करना चाहिए । भाष्यक्रार विश्वरूप और कुह्लुक का मन्तव्य है कि इसे 
]]वें दिन सम्पन्त करना चाहिए। बृहस्पति से यह ज्ञात होता है कि शिकश्षु का 
नामकरण जन्म से दशवें, वारहवें, तेरहंवें, उन गैसवें अथवा बत्तीसवें दिन सम्पन्न 
करना चाहिए | अभिलेखों के अध्ययन से यह संस्कार पुत्न-जन्म के उन्‍्तीस दिन बाद 
सम्पन्न करने का अनुमान होता है 

सुन्दर, शोभन औन कर्ण प्रिय ताम अच्छे माने गए हैं। नाम प्राय: देवताओं, 
नक्षत्रों आदि के नाम पर रखने का निर्देश दिया गया है। देव-नाम, मास-ताम, नक्षत्र- 
नाम और व्यावहारिक नाम शिशु को प्रदान किये जाते थे ।//5 धर्मशास्त्रकारों के अनुसार 
गोद में शिक्षु को रखकर मां अपने पति के दाहिने बेठती है । कुछ लोगों के मत से मां 
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ही गुह्मनांम देती हैं औरं धान की मूसी काॉसे के पात्र में छिड़ककेंर सोने की लैंखंनी 
से “श्रीगणेशायनम:' लिखने के बाद शिशु के चार नाम लिखती है, यंथा-- कुल देवता 
मास-ना म, व्यावंहारिक नाम तथा नक्षत्रें-तवाप | इसंसे माता द्वारा नांमकरण कंरने की 
सूचना मिलतीं है ।757 सभी वर्णो का नाम शुभसूचकं, शक्तिं-बीधक, एवं शान्ति प्रदान 
करने वाला होना चाहिए ॥288 कंन्तौज के गाहड़वाल श!सक जयचन्द्र ने अपनें युत्रेः 
हरिचन्द्र का नामकरण-संस्कार तीन सप्ताह बाद किया था [26 


निष्क्रण 

जन्मे के पदचात्‌ प्रथम बार शिशु को गृह से बाहर निकालने को निष्क्रण 
कहा जाता था । निष्क्रमण-संस्कार सम्पन्न होने के पश्चात्‌ ही बच्चों को बाहर लाया 
जाता था । यह संस्कार जन्म के चौथे मास में होता था ॥290 मनु ने भी इसी तरह का 
विचार व्यक्त किया है |? शुभ-तिथि को शिक्षु पुजन-पाठ के परचात्‌ गृह के बाहर 
प्रकृति के स्वच्छन्द वातावरण में लाया जाता था । बच्चे को मां की गोद में रखकर 
सर्वप्रथम उसे सूर्य का दर्शन कराया जाता था । इसके पश्चात्‌ पिता उसे स्वयं लेकर 
सूर्य-दर्शन कराता था । कभी-कभी तीसरे महीने में सूर्य का दर्शन तथा चौथे महीने में 
चन्द्र का दर्शन कराया जाता था 2१४ सूर्य या आदित्य की प्रधानता होने से इस संस्कार 
को आई त्य-दशंत भी कहते हैं ( भारतीय धारणा के अनुसार सूर्य ज्ञान-विज्ञान का 
परम निधान है। उससे शिश्‌ को ज्ञान-विज्ञान की प्राप्ति हो सके--इसी उद्देश्य से 
सूर्य के दर्शन को शिशु के अभ्युदय-पथ में महत्वपूर्ण स्थान मिला है। सूर्य का दर्शन 
कराते समय पिता वेदिक श्लोकों का पाठ करता था |298 
अन्नप्राशन 


याज्ञवल्क्य के अनुसार यह संस्कार छठे मास में किया जाता था [है आयुर्वेद 
के अनुसार लघु और हितकर आहार छ: माह के शिक्षु को दिया जाना चाहिए ।*४- 
साधारणत: शिशु को प्रारम्भ में चावल, दही, मधु और घी का मिश्रित भोजन कराया 
जाता था ) भोजन का ग्रास देते समय “मु: भव: स्तर: का उच्चारण पिता करता 
था। कुछ विचारकों ने अन्यान्य गुणों की निष्पन्तता के लिए विविध-प्रकार के मांस 
का प्राशन भी इस संस्कार के योग्य माना है ।4१6 कभी-कभी यह संस्कार वर्ष के अन्त 
में भी सम्पन्न किया जाता था ।4१7 


चंड़ाकरण | 
याज्ञवल्क्य का विचार है कि चूड़ाकरण-संस्कार कुल की रीति के अनुसार 

सम्पन्त करना चाहिएं ।2% शिक्षु के बाल॑ जब प्रथम बार काटे जाते थे तभी यह संस्कार 

होता था ।7? मनु ने निर्देश दिया है कि सभी द्विजाति बालकों का मुण्डन-संस्कार वेद 


और धर्मसम्मत रूप से पहले या तीसरे वर्ष में करया जाता था |&00 पारेस्कर-गुह्मसुत्र 
से सूचना मिलती है कि यह संस्कार जन्म के प्रथम वर्ष के अन्त में अथवा तीसरे, 








(#6 ) 


श्पांचवें या सातवें वर्ष में करता चाहिए । प्राय: सभी आचार्यथों ने यह संस्कार तीसरे 
वर्ष में सम्पन्त करने का आदेश दिया है ।? अलंबीझूनी ने भी प्रथप बार बाल काटने 
का आयोजन तीन साल बाद करने का उल्लेख किया है ।* मानसोल्जञास में मुण्डन- 
संस्कार दो वर्ष के पश्चात्‌ अर्थात्‌ तीसरे वर्ष में करने का उल्लेख है ।008 आपस्तम्ध 
जुद्मासूत्र के अनुसार यह संस्कार उस समय वरना चाहिए जब चन्द्रमा पुनर्वेसू नक्षत्र 
में हो ।704 
विवाह 
हिल्दू विवाह एक घामिक-संध्कार है। आपस्तम्त का कथन है कि विवाह के 
दो उद्देश्य हैं धर्म तथा प्रजा | रति मात्र इसका लौकिक उद्देश्य है।*? ऋच्चेद में 
विवाह का उद्देश्य गृहस्थ होकर देवयज्ञ करना तथा सन्‍्तानोत्पत्ति करना बताया 
गया है 20 याज्ञवल्कय से स्पष्ट होता है कि पुत्रोत्पत्ति, धामिक-कृत्य, सेवा, सर्वोत्तम 
आनन्द तथा स्वर्ग की प्राप्ति आदि विवाहिता पत्नी पर निर्मर है ।7४7 अत्तः विवाह 
आुहस्थ-जीवन का मूल हैँ। 

सभी आश्रम गृहस्थाश्षम पर आश्रित हैं। इसलिए यह सभी आश्चमों में श्रेष्ठ 
पाने के लिए विवाह आवश्यक था जिसे धामिक-संस्कार 


है। गृहस्थ-आश्रम में प्रवेश 
के रूप में स्वीकार किया गया है। जिसका बिस्तृुत विवरण एक अलग संस्था के रूप 


में आगे किया जायेगा | 


'अझन्त्पेष्टि 
व्यक्ति के मरमे पर अस्त्येष्टि-संस्कार सम्पन्न होता था यह मानव जीवन का 


अच्तिम-संस्कार था । वह संस्कार मृतक की आत्मा की शान्ति के लिए किया जाता 
था। बौधायन के मत में जन्म के पहचात्‌ के संस्कारों द्वारा व्यक्षित इस लोक को 
जीतता है और अस्त्येष्टि के द्वारा स्वर्ग को जीतता है ४08 हिन्दुओं में वैदिक-काल से 
लेकर आज तक मतक शरीर का दाह शंव-ब्यवस्था का मान्य प्रकार रहा है । यह 
पद्धति सभ्यता के उच्चस्तरीय विकास की चीतक है क्योंकि कि यह सर्वाधिक वैज्ञानिक 


तथा परिष्कृत है ।* हे 
इमजान में मृतक के शव-दाह के साथ अन्त्येष्टि-क्रिया मंत्रों द्वारा सम्पन्त की 
जाती थी ।४९ मृत आत्मा को श्ास्ति धदान करने के लिए श्राद्धकर्म किया जाता 
था ।मे। प्रथम एकोदिदष्ट-कर्म मृत्यु के ग्यारहवें दिन होता था। पिण्ड, गाय, बकरा, 
ब्राह्मण के लिए अथवा अग्नि या जल में दिया जाता था| मान्यता थी कि पितृगण 
मांस से अधिक तृप्त होते हैं । श्राद्ध में गंडा, मछली, तीनी का चावल, लाल तथा 
इबेत बकरे का मांस, महानक्षत्र होने पर गया में जो इनका पिण्डदान देता है । वह 
करता है। श्राद्ध के अवसर पर ब्राह्मणों को आदर 


सम्पूर्ण अनन्त फल का उपभोग 

एवं सम्मानपुर्वक भोजन कराकर दान एबं दक्षिणा से तृप्त किया जाता था | इससे 
'मतक की आत्मा को शान्ति मिलती थी ।2£ 

/ वासुदेवत।, रुद्र और आदित्य एवं पितर ये श्राद्ध के देवता श्राद्ध-प्रक्रिया से 


कि ०३ 3३-32 पक किन मेन 
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प्रसन्‍न होकर पितरों को तृप्त करते हैं | प्रसन्‍न-पितृगण लम्बा-जीवन, सन्तान, विद्या, 
धन, सुख, राज्य एवं मोक्ष प्रदान करते हैं। पूर्व-मध्यकालींन अभिलेखों से सूचना 
मिलती है कि मृतक-संस्कार के अन्तर्गत श्राद्ध-प्रक्रिया सम्पन्त की जाती थी । यह 
शाद्ध-विधान मृतकों के भावी कल्याण के लिए प्रतिवर्ष किया जाता था। भोजन की 
व्यवस्था पूरे एक वर्ष के लिए की जाती है, क्‍योंकि यह विश्वास है कि मृतक को 
यमलोक पहुंचने में पूरे एक वर्ष का समय लगता था ।28 


द विवाह 
विवाह का हिन्दू सामाजिक संस्थाओं में बहुत महत्वपूर्ण स्थान है । गृहस्थ 
जीवन का प्रारम्भ विवाह से ही माना गया है ।374 विवाह को संस्कार माना गया है । 
हिन्दू-संस्कारों में विवाह का महत्वपूर्ण स्थान है। धारमिक चेतना का विकास होने 
'पर विवाह मीत्र सामाजिक आवश्यकता ही त रहा अपितु वह प्रत्येक व्यक्ति का एक 

अनिवार्य धारमिक-कत्तंव्य समझा जाने लगा | 35 
इहलोक तथा परलोक में सुखाभिलाषी व्यक्ति को गृहस्थाश्रम का पालन करना 
चाहिये दुर्बलेन्द्रिय व्यवित गृहस्थाश्रम को घारण नहीं कर सकता । इससे स्पष्ट है कि 
जो व्यक्ति विवाह नहीं करता था वह हीन समझा जाता था । अपराऊ़ ने थाज्ञवल्क्य- 
स्मृति, !-5] पर किसी अज्ञात लेखक का निम्नांकित बचन उद्धृत किया है। “हे 
'मूप ! पत्नी धर्म, अथ्थे तथा काम की सिद्धि का श्रेष्ठतम साधन है। कोई भी 
अविवाहित पुरुष चाहे ब्राह्मण हो या क्षत्रिय, वैश्य हो या शूद्र, घाभिक क्रियाओं 

का अधिकारी (कर्मंयोग्य) नहीं हो सकता ॥3" 
अन्य प्राचीन देशों में भी विवाह को अत्यन्त सम्मानित स्थान प्राप्त था । 
'इसराइल में इसका आदर उन्हीं कारणों से था, जिनसे हिन्दुओं में ।४77 स्पार्टा में 
अविवाहित व्यक्ति अनेक अधिकारों से वंचित कर दिए जाते थे और युवक अविवाहित 
वयोबृद्धों का आदर नहीं करते थे ।४8 इंसाई घ॒र्म के नेता सन्‍्तपाल की 
सम्मति है कि अष्टाचार के विरोध के लिए प्रत्येक पुरुष की अपनी पत्नी होनी 
चाहिए और श्रत्येक स्त्री का अपना पति । किन्तु इस संदिग्ध-स्वीकृति के तुरन्त बाद 
वे आगे कहते हैं कि यह केवल अनुमति माज्न है, आदेश नहीं'***** क्योंकि मैं चाहता 
हूँ कि सभी पुरुष मेरे समान हों****** अत: मैं अविवाहित पुरुषों व स्त्रियों से कहना 
चाहता हैँ कि यदि वे मेरे समान नियमों का पालन कर सर तो अतिऊत्तम है । 
'किन्तु यदि उनमें यह क्षमता न हो तो उन्हें विवाह कर लेना चाहिए, क्‍योंकि 
भ्रष्टाचार व अन्तर्दाह की अपेक्षा विवाह ही अच्छा है। सन्‍्तपाल और परवर्ती ईसाई 
पादरियों की कृतियों से यह स्पष्ट होता है कि विवाह मात्र एक शारीरिक ही नहीं 
आध्यात्मिक व्यवस्था भी है और शारीरिक-सम्बन्ध आध्यात्मिक-सम्बन्ध के बिता 

पूर्ण है [579 

याजश्ञवत्वय प्रारम्भ में ही “अनन्यपूविकाम्‌” कहकर पुरुष को ऐसी स्त्री से 
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विवाह करने का आदेश देते हैं जो किसी दूसरे की विवाहिता न हो ।४९ “विवाह! 
शब्द का अर्थ व्युत्यत्ति की दृष्टि से “ले जाना” होता है (उद्वहनम-तसनम्‌ ) ! 
विवाहोपरान्त पति द्वारा स्त्री को ले जाने के कारण ही इस संस्कार को विबाह- 
संस्कार कहा गया है ।*! विवाह के लिए संस्कछत-त्नाहित्य में अनेक शब्द प्रचलित ््ँ 
जैंसे परिणय, उपयम, पाणिग्रहण इत्यादि । 'परिणय' का तात्पय है; चारों ओर 
घुमना याती अग्नि की प्रदक्षिणा करता । “उपयम' का अर्थ है नजदीक लाकर अपना 
बनाना तथा 'पाणिग्रहण' का तात्वय है, वधू का हाथ ग्रहण करना थ्थ घाब्दकल्पद्रम में 
विवाह का अर्थ “विशिष्ट बहुतम्‌” कहा गया है 773 प्राचीन भारतीय सा ह्व्पि के 
आधार पर हिन्दू-विवाह एक संस्कार सानता जाता है 00 बस्तुत: हिन्दु-विवाह जन्म- 
जन्नांन्तर तक चलने वाला एक पत्रित्र धा्श्कि-संस्कार है । इससे पति एवं पत्नी 
जीवन के मुख्य लक्ष्य मोक्ष को प्राप्त करने का संयुक्त प्रयास करते हैं । 


विवाह का उद्देंह्य 

विवाह का उद्देश्य अत्यन्त पबित्र एवं गौरवशाली है । याज्ञवल्क्य के 
अनुसार धर्म का पालन, पुत्र-प्राप्ति एवं रति-सुख विवाह के प्रमुख उद्देश्य हैं ।/8% 
मनुस्मृति में भी इसी तरह का विचार व्यक्त किया गया ।**9 आपस्तम्ब का कथन है 
कि धर्म तथा प्रजा विवाह के दो प्रधान उद्देश्य हैं। शति विवाह का मात्र लौकिक 
उद्देश्य है । सम्भव है कि रति इसका निम्नतम उद्देश्य रहा हो। रामायण के 
अनुसार विवाह के तीत उद्देश्य होते हैं : रति, प्रजा और धर्म । इनमें भी धर्म को 
प्र मुख कहा गया है“ साहित्य के आधार पर कपाडिया ने भी विवाह का उद्देश्य 
धर्म, प्रजा और रति माना चीं [0 

उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट है कि विवाह के धामिक एवं सामाजिक-उद्देश्य 
इसके इन तीतों उद्देश्यों से पूरे हो जाते थे | रति-सुख मनुष्य की शारीरिक 
आवश्यकता को पूर्ण करता था। ईसे प्रकार कह सकते हैं कि भारतीय विचारकों ने 
विवाह में व्यक्ति के साथ ही साथ समाज ए व॑ धर्म की आवश्यकताओं को भी 
समाहित किया था ! 
कुल अथवा बंद 

विवाह सम्बन्ध स्थापित करने में वर-कन्या के वंश का निर्धारण सर्वप्रथम किया 

जाता था | सम्बद्धनपक्ष के लोग एक दूसरे के कुल की स्थिति जानकर उत्तमता का 
आकलन करते थे | इस प्रकार वर एवं वधू पक्ष के लोग अच्छे कुल को खोजते थे । 
याज्ञवल्क्य ने कुलीनता की व्याख्या इस भ्कार की हैं; “दस पीढ़ियों (पुरुष) से 
विख्यात श्रोतियों का कुल ही श्रेष्ठ हैं ।” इस पर टीका करते हुए विज्ञानेश्बर कहते 
हैं-- “वह कुल श्रेष्ठ माना जाता है, जो माता तथा पिता दोनों की और से पाँच- 
पाँच पीढ़ियों से अपनी विद्या तथा चरित्र के लिए विख्यात हो ।१00 किन्तु यदि महान 
कुल में भी संसगंज-रोग ही तो उससे कन्या नहीं लेनी चाहिएं।*४! इस सम्बन्ध में 
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आइवलायन का निर्देश है कि माता और पिता दोनों पक्षों की वंश .परीक्षा की जानी 
चाहिए ।*8£ उत्तम कुल के पुरुष को उत्तम कुल से ही संम्बन्ध स्थापित करने का आदेश 
दिया है * कुल को सतप्रथ के मार्ग पर.ले जाने वाले व्यक्ति को अधम कुल का 
प्रित्याग कर देना चाहिए ।233 . 


बध की योग्यता 


प्राचीन परम्परा के अनुसार ही याज्ञवल्क्य ने जाति, पिण्ड, गोत्र आदि के 
अतिरिक्त बधू के व्यक्तिगत गुणों की विवेचना की है। थाज्ञवल्वय के अनुसार 
ब्रह्मचर्य एवं शुभ लक्षण से युक्त, सुन्दरी, असपिण्ड, आयु तथा शरीर-प्रमाण में अपने से 
छोटी, रोग आदि से मुक्त, भाई वाली, अन्य गोत्र एवं प्रवर वाली स्त्री से विवाह करता 
चाहिए। मनु के अनुसार ऐसी स्त्री से विवाह करना चाहिए, जो शारीरिक दोषों से 
मुक्त हो, जिसका नाम सौम्य हो, जिसकी गति हंस या हाथी के समान हो, ज़िसके 
शरीर पर कम तथा सिर पर केश पर्याप्त हों, जिसके दाँत छोटे तथा अवयव मृदु एवं 
कोमल हों ।*3£ वसिष्ठ के अनुसार गुरु की आज्ञा से स्नान कर असमान गोत्र वाली 
ब्रह्मचयंयुक्त अपनी अवस्था से कम आयु वाली तथा समान ग्रुण वॉली वधू से विवाह 
करना चाहिए । शतातप के विचार में हंस के समान मधुरवाणी, मेघ तुल्य वर्ण वाली 
मधुर एवं विशाल आँखों वाली स्त्री के साथ वैवाहिक-सम्बन्ध स्थापित करता 
चाहिए ।॥४४5 ह 

भारद्वाज के मत में कन्या के चित्त, रूप, प्रज्ञा और बांघव . आदि. चार गुणों 
पर विचार करना चाहिए ।?3 स्त्री जेसे गुण का तात्पय था पुत्र उत्पन्न करने में समर्थ । 
इस विषय में (मिताक्ष रा का कथन है कि स्त्री वह है जो नपुंसकत्व (बन्ध्यत्व ) निवृत्ति 
के लिए स्त्रीत््वेन (संभाव्य मातृत्वेद) परीक्षित हो ।387 
अयोग्यताएं 

मनु के अनुसार भूरे वर्ण वाली,, अधिक अंगी वाली, रोगिणी रोम-रहित 
अथवा अधिक रोम से युक्त, वाचाल तथा भूरे नेत्न वाली स्त्री से विवाह नहीं करना 
चाहिए। नक्षत्र, पेड़, नदी, पहाड़, सर्प, पक्षी, दूत अथवा दासी के नाम. वाली तथा 
भयंकर नाम वाली स्त्री भी विवाह के लिए अनुपयुक्त मानी गयीं हैं ।378 वींर-मित्रोदय 
ने भी इसी तरह का विचार व्यक्त किया है। विष्णु-पुराण से भी इस विषय में 
विस्तृत सूचना मिलती है 33 

उपर्युक्त निषेध के मूल में यह कारण प्रतीत होता है कि उक्त वाम मूलत 
असंस्कृत, असभ्य तथा वन्य-जांतियों में अधिक प्रचलित थे, -.फलत: उनकी स्त्रियों से 
विवाह रोकने के लिए यह व्यवस्था: दी गई होगी ।240 | 
बर को योग्यताएं 

याज्ञवल्वय के मत में बध के समान वर में भी वही गुणा: होनें चाहिए । वरु 
सवर्ण एवं शिक्षित होना चाहिए। उसका पौरुष भलीभांति- परीक्षित होना चाहिए । 
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वह युवा, बुद्धिमान्‌ ओर देखने में सुन्दर होना चाहिए । मनु का कश्वन है फि ब्ह्मचरये 
का विधिवत पालन करते हुए दीन, दो या एक बेद का विधिपुर्वक अध्ययन करने पर 
ही ब्रह्मचारों गहस्थाश्रम में प्रविष्टि हो सकता है । ऐसा ब्रह्म चारी गुरु को आज्ञा से 
विधिवत स्नान कर समावतंन संस्कार के बाद ही अपने वर्ण ब शुभ-लक्षणों से युक्‍त 
वधू से विवाह कर सकता है ।! गौतम के अनुसार विद्या, चरित्र, वान्धव तथा शील- 
युक्त बर के साथ वधू का विवाह करना चाहिए ॥४४ इसी तरह का विचार आपस्तम्ब 
ने भी व्यक्त किया है । नारद ने चौदह प्रकार के नपुंसक-पुरुषों का उल्लेख किया 
है जों विवाह के लिए वर्जित है ॥248 
कौमार्य जो वधू के लिए इत्तना आवद्यक था वर के विषय में सम्भवत: इतना 
अनिवारय नहीं था यद्यपि उससे ब्रह्मचर्य की अपेक्षा की जाती थी । एक पुरुष अपनी 
पत्नी की मृत्यु होने पर, उसके शरीर से अशक्त अथवा नैतिक-दृष्टि से पतित होने 
पर ही दूसरा विवाह कर सकता था । पुरुष के लिए द्वितीय विवाह धामिक कारणों से 
आवश्यक समझा जाता था। व्यवस्था मिलती है कि मृत पत्नी की क्रिया के बाद 
यथाशी क्र दुस्तरा विवाह करना चाहिए ।2/ पुरुष में सबसे महत्त्वपूर्ण गुण पुरुषत्व था | 
सके अन्य गुण गौण थे । नारद ने पुंसत्त्व परीक्षण की विधियों पर प्रकाश डालकर 
याज्ञवल्क्य का समर्थन किया है ।24% 
मनु तथा याज्ञवल्क्य ने नपुंसक को अयोग्य बताया है। कभी-कभी ऐसे लोग 
भी विवाह कर लेते थे । मनु एवं याज्ञवल्क्य आदि ने ऐसे विवाह को नन्‍्यायानकल 
मानता है और इनके पुत्र (नियोग से उत्पन्त) को औरस-पुत्रों के समान ही धन-सप्रम्पत्ति 
का अधिकारी माना है ।46 


बैवाहिक आयु 

पच्चीस वर्ष की आयु ब्रह्मचर्य आश्रम में व्यतीत करने के वाद ब्रह्मचारी गुरु 
की आज्ञा से गृहस्थाश्रम में प्रवेश करता थ। । इस प्रकार बर की आयु सम्भवत: 25 
वर्ष या कुछ अधिक होती थी। कन्या का विवाह रजोदर्शन के पूर्व करने का विधान 
था | कन्यादान करने का अधिकारी व्यक्ति यदि ऐसा नहीं करता तो कम्या के प्रत्येक 
ऋतुकाल में उसे अूण हत्या का पाप लगता है । यदि कन्यादान करने वाला कोई न 
हो तो कन्या योग्य वर का चुनाव स्वयं कर सकती है ।४४7 इसका समर्थन प्राय: सभी 
चर्मशास्त्र करते हैं ।/0 अतः कन्याओं की वंवाहिक-आयु 0 से 2 वर्ष लगभग 
रही होगी । 

इस विषय में मनु का मन्तव्य है कि तीस वर्ष की आयु वाला पत्ति बारह 
वर्ष की अवस्था वाली कन्या से विवाह करें अथवा जल्द विवाह करने वाला व्यक्ति 
चौबीस वर्ष की वय में आठ वर्ष की भायु वाली कन्या से विवाह करे । ]2 वर्ष की 
कन्या को कौटिल्य ने भी विवाह योग्य माना है । गौतम तथा पराशर भी 2 बर्ष की 
कन्या के विवाह की व्यवस्था दी है ॥79 
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कन्या के विवाह को आयु को इतना कम बतलाने का अर्थ विद्वानों ने भिल्न॑- 
'भिन्‍न प्रकार से किया है। कम आयु में विवाह किये जाने पर कन्या के मस्तिष्क में 
अपने भावी पति का किसी भी प्रकार का चित्र अंकित नहीं होता, परन्तु अवस्था 
अधिक होने पर मस्तिष्क में ऐसे चित्रों की रूपरेखा आ जाना स्वाभाविक नहीं है, 
अधिक अवस्थ। में ये चित्र अधिक गहरे हो सकते हैं । फलतः अधिक अवस्था में किये 
जाने वाला विवाह यदि कन्या के सानसिक चित्र के अनुरूप न हुआ हो तो पारिवारिकं- 
वातावरण में तनाव आने की सम्भावना रहती है। कम आयु में विवाह करने से 
इस दोष का परिमार्जेन हो सकता है। मनोवैज्ञानिक आधार पर देखने पर भी कम 
आयु में किये जाने वाले विवाह लाभदायक सिद्ध होते हैं 85० 
विवाह के प्रकार 


प्राचीन परम्परा का परिपालन करते हुए याज्ञवल्क्य ने मनु के अनुसार 
आठ प्रकार के विवाहों का उल्लेख किया है” जो किस्सी न किसी रूप में 
समाज में प्रचलित रहे हैं। अन्य धम्मंशास्त्रों से भी 8 प्रकार के विवाहों की सूचना 
'मिलती है लुडविक ने वैधानिक दृष्टि से ]] प्रकार के हिन्दू-विवाहों का उल्लेख 
किया है ।४४ समाज में इतने प्रकार के विवाहों की व्यवश्पकता ही क्या थी ? इसके 
उत्तर में कहा जा सकता है कि व्याप्त सामाजिक, जातीय एवं सांस्कृतिक वैविध्यता 
के मध्य विभिन्‍न प्रकार के विवाह स्वाभाविक हैं 254 


(]) ब्राह्म विवाह -इस विवाह भें योग्य वर को बुलाकर यधाशक्ति वस्त्र 
एबं आभूषण से कन्या को अलंकृत करके वर को प्रदान किया जाता है। ऐसे विवाह 
से उत्पन्न पुत्र इक्क्रीस पीढ़ियों को पवित्र करता है। इसमें पति-पत्नी के साथ मिल- 
'कर धर्म का आचरण करते हैं। यह सर्वाधिक विकसित प्रकार था। इसे ब्राह्म-विवाह 


कहते थे, क्योंकि यह ब्राह्मणों के योग्य समझा जाता था ।35& वर्तमान समय में यह 
विवाह अधिक प्रचलित है। 


(2) देव विवाह--यज्ञानुष्ठान के ससय ऋत्वज को वस्त्र-आभूषण से अलं- 
कृत करके कन्या देता देव-विवाह कहलाता है। देव-विवाह से उत्पन्न पुन्न 4 पीढ़ियों 
की पवित्र करता है ।४१ बौधायन के अनुसार कन्या दक्षिणा के रूप में प्रदान की जाती 
थी ।257 श्रलतेकर का कथन है कि “देव-विवाह वैदिक-यज्ञों के साथ-साथ लुप्त हो 
गया ।”* 55 इस विवाह को देव नाम इसलिए दिया गया क्योंकि देव-यज्ञ पर ही यह 
सम्पन्न होता था । ॒ 


(3) आषं-विवाह--वर-पक्ष, कन्या-पक्ष को दो गाये देता है तो कन्या-पक्ष 
उसे कन्यादान देता है। इस प्रकार के विवाह को आपषें-विवाह कहते हैं। आर्ष-विवाह 
से उद्मृत पुत्र छः पीढ़ियों को पवित्र करता हैं। महाभारत र 


रत से ज्ञात होता है कि शल्य 
ने अपनी बहन माद्री के विवाह के लिए कुल-प्रथा के अनुसार, अत्यधिक संकोच के साथ 


ओष्म से विक्रय-मूल्य लिया था ।$5 जैमिन200 का कथन है कि वर द्वारा धामिक 
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क्रियाओं को सम्पत्त कराने का दान वधू के मूल्य के रूप में नहीं माना जा सकता है । 
मेगस्थनीज की सम्मत्ति है कि भारत में विवाह के अवसर पर एक गाय और एक बेल 
दान में दिये जाते थे ।20 इससे यह ज्ञात होता है कि चौथी झाताब्दी ई० पू७ में आपं- 
विवाह का प्रचलत था । 

(4) प्रजापत्य-विवाहु-- विवाहेच्छक पुरुष के साथ रहकर घधंर्म का व्यवहार 
करों, ऐसा कहकर जब कन्या दी जाती है, तो इसे प्रजापत्प-विबाह कहते हैं। इससे 
पैदा पुत्र अपने से पहले की छ: एवं बाद की छः पीढ़ियों को पवित्र करता है ।॥१०४ मन ह 
ने भी इसी तरह का विंचार व्यक्त किया है। जनक ने अलंकृत सीता को राम के 
सामने लाकर कहा है कि यह मेरी पुत्री तुम्हारी सहधमंचारिणी है ।९४ कौटिल्य के 
अनसार कन्या और वर का पररुपर यह नियम कराकर कि हम दोनों मिलकर धर्म 
का आचरण करेंगे, विवाह कर देना प्रजापत्य-विवाह है ।!९४ अलतेकर की मान्यता है 
कि विवाहों के सात प्रकार कों सम बनाने के उद्देश्य से प्रजापत्य के अन्दर एक भेद 
ब्राह्म कर दिया गया है ।१0 वाल-विवाह के प्रचलित होने पर इसका ह्लास हो गया, 
क्योंकि इस प्रकार के विवाह के लिए केवल प्रोढ़ युवक व युवतियां ही समर्थ थीं, जो 
उस प्रतिज्ञा के अर्थ को समझ सकते, जिसमें उन्हें प्रविष्ट होना था ।४९५ 

(5) आधुर बिवाहु--विवाह का इच्छुक व्यक्ति अपनी इच्छा से कन्या के 
परिवार या कन्या को द्रव्य वेकर यदि विवाह करता है तो वह आखझुर विवाह कह- 7< 
- लाता है। इसफा समर्थन मनु ने किया है ।१07 बस्तुत: इस बिवाह प्रथा में कन्या जज 
खरीदी जाती थी । गरृनानी लेखकों के अनुसार उत्तर-परिचम भात्त में यह प्रथा प्रच- त्ज् 
लित थी ।*"9 सम्भवत: 'असुर' शब्द असीरिया से सम्बन्धित है। यह विबाह-प्रथा “5 
समाज में अच्छी नहीं मानी जाती थी। यह निम्न जाति के लोगों में अधिक प्रचलित 
थी । वैदिक समाज में यत्र-तत्र यह प्रथा प्रचलित थी, किन्तु यह सामान्य प्रचलन में 
नहीं थी । ऋग्वेद से दोषयुक्त पत्ति तथा साले के लिए धन देने की सूचना मिलती 
है ।809 वेदालंकार का कथन है कि यह दोष छिपाने के उद्देश्य से यहां वर-पक्ष के द्वारा 
'बध को घन देने का उल्लेख है 0... 

महाभारत मे असुर विवाह के अन्यान्य उदाहरण मिलते हैं। भीष्म ने पान्ड 
का द्वितीस विवाह सद्ग नरेश को अत्यधिक धन: ऋष-सूल्य के रूप में देकर किया था । 
वनपर्व०7, विष्णुपुराण तथा बौद्ध-म्ता हित्य में भी इस विवाह के उदाहरण मिलते हैं ।87£ 
याजवह्कय ते इसका विरोध किया है, उनका मन्तब्य है कि सन्‍्तान बेचना पाप है ॥ 
महाभारत में भीष्म ने इस विवाह-प्रथा की निन्‍द्रा की है। मन्‌ ने तो यहां तक कहा 
है किणुद्र भी कन्या का मूल्य न ले ।27 पदुम पुराण से भी इस प्रथा की कटु आलो- 
चता की गयी है । उनके अनुसार ऐसे पुत्र का मुंह देखना भी पाप है ।१7* विवाह का 
यह प्रकार घ॒ंकि प्राचीन भारतीय समाज के कुछ वर्गों में प्रचलित था, इसलिए इसे 
विवाह की सूची में स्थान दिया गया है । 
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अपहरण के विरोध में कत्या-विक्रय-प्रथा का आरम्भ हुआ होगा । पर कन्या 
की इच्छा का स्थान न होने के फलस्वरूप विरोध स्वाभाविक है |? द्वितीय विरोध 
का कारण कन्या-बशुल्क निर्भतों के लिए असुविधा का कारण रहा होगा |श५ 

(6) गान्वर्य विवाहु--जब वर और कन्या परस्पर समझौते या स्वेच्छा से 
विवाह कर लें त्व ऐसे विवाह को गान्धर्वे विवाह कहा गया है ।१77 सन्‌ का कथन है 
कि यह विवाह कन्या और वर के परस्पर प्रेम के कारण होंता है । इसमें वंव।हिक- 
संस्कार क्ाम-संबोग के बाद सम्पन्त किये जाते हैं ।878 कौटिल्य की सम्परात है कि गांधर्व 
विवाह में कन्या और वर आपस में ही मिलकर विवाह कर लेते हैं |879 इस तरह का 
विचार बौध्यायन-आपस्तम्ब तथा गौतम-धर्म तूत्र में भी मिलता है ।$80 दुष्यन्त और 
शऊकुल्तला का विवाह गान्धर्व-विद्ाह का उदाहरण है ।#87 पुररवा और उर्वशी का 


क््न्‌ 


विद्याह गान्धर्व-प्रथा से हुआ था ।म82 ह 

मनु का मन्तव्य है कि गान्धर्व-विवाहे सभी वर्णों के लिए बर्मानुकूल था । 
महाभारत के एक स्थल पर इसे प्रशस्त विवाह माना गया हूँ 489 वात्प्पायन ते इस 
विवाह श्रथा को सर्वश्रे पठ माना है |$84 इसे गान्धर्व इसलिए कहा जाता था क्योंकि 
यह हिमालय को तराई में रहने वाले गन्धरयों के जन में विशेष रूप से प्रचलित 
ञा [386 

(7) राक्षस विचाह-यज्ञवल्क्य के अनुसार वलपूर्वक युद्ध के द्वारा कन्या 
का अपहरण करना राक्षस-विवाह है |886 सम्बनन्धियों को मारकर या क्षत-विक्षत कर 
चीखती, रोती हुई कन्या का बलपूर्वक हरण का विवाह राक्षस्त प्रकार कहा जाता 
था 557 क्ौटिह्य की सम्पत्ति ट्ै कि कन्या को बलात्‌ ने लेना राक्षस-विवाह ै (888 
यह विवाह क्षत्रियों में अधिक प्रचलित था | राक्षस-विवाह के उदाहरण से साहित्य 
भरा पड़ा है । 

महाभारत से इस बात की सूचना मिलती है कि भीष्म ने काशी के राजा को 

पराजित कर उप्तको कन्या से विचित्रवी्स का विवाह किया था। रुक्मिणी से श्रीकृष्ण 
ने इसी प्रकार का विवाह किया था ।389 बौद्ध-स्ता हित्य से भी राक्षस-विवाह की सूचना 
मिलती है। चोरों के एक नेता ने एक ग्रामीण कन्या का अपहरण करके वैवाहिक 
सम्बन्ध स्थापित किया था। एक नरेश ने अपने प्रबल शत्रु राजा को मारकर उसकी 
भार्था से स्वयं विवाह कर लिया था ।*१0 पृथ्वीराज चौहान एवं संयोगिता का विवाह 
इमी प्रथा से हुआ था। । 

(8) पंज्ञाच विवाह--याज्ञवल्क्य के अनुप्तार छल से कन्या को प्राप्त करना 
पैशाच विवाह कहलाता है। एकान्त में सुप्त, मत्त अथवा प्रमत्त कन्या के साथ मैथुन 
कर विवाह करता है तो वह पैशाच कहलाता है। अ्॑शास्त्र के अनुसार सोती हुई 
कन्या को उठा ले जाने से पैशाच विवाह होता है १९ अस्यान्य धर्मशास्त्रकारों ने इस 
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विवाह प्रकार को अत्यधिक निम्न, अप्रशसरुत, जऊचघन्य, अधरम्स, निन्दित तथा अधम 
बताया है |? आपस्तम्ब तथा वश्षिष्ठ ने तो पैशाच विवाह का उल्लेख ही नहीं किया 
है चाहे वह नापसन्द थे अथवा उस समय अप्रचलित थे ।४४४ बह विवाह केवल क्षत्रिय, 
बैइ्य तथा झ्ूद्र के लिए विहित था । ब्राह्मणों के लिए पूर्णतया वजित था १४ 
'चैंशाच'-विवाह का सर्वाधिक असभ्य तथा बर्ब रतापूर्ण प्रकार था । यह आंदिम- 
जनों में प्रचलित था | ऐसा लगता है कि परद्िचमोत्तर भारत की पिश्ञाच जाति में 
इसका प्रचलन होने के कारण इसका नाम पैशाच पड़ा ।5 
उपर्युक्त आठ प्रकार के विवाहों में चार विवाह प्रशस्त हैं तथा शैंप चार 
अ्प्रशास्त डॉ० मजूमदार का कथन है कि हिन्दू समाज अब केबल दो स्वरूपों को 
मान्यता देता है--ब्राह्म तथा असुर। उच्च जातियों में पहले प्रकार और निम्न 
जातियों में दुसरे प्रकार का प्रचलन है, यद्यपि उच्च जातियों में असुर विवाह-प्रथा 
पूर्णत: नष्ट नहीं हुई है। मजूमदार का यह कथन तथ्यात्मक और समोचीन प्रत्तीत 
होता है | डॉ० पाण्डेय का भी यही विचार है ।** 
घामिक विधि-विधान ; 
स्‍त्री के हाथ को विवाह के उद्देश्य से अ्रहण करने को पाणिग्रहण कहते हैं | 
याज्ञवल्क्य के अनुसार अपने वर्ण की कन्या का ही हाथ पकड़ना चा। हिए | यदि ब्राह्मण 
क्षत्रियों से विवाह करता हैं तो क्षत्रिय बाण का एक सिरा पकड़ें, वैश्य की कन्या को 
सांहे या प्रतोद का एक पिरा तथा ब्राह्मण की कन्या को कपड़ें का एक सिरा पकड़ना 
चाहिए | 
पिता, पितामह, भाई, कुल का कोई व्यक्त ओऔर माता इनमें से पहले के 
अभाव में आगे वाला उन्मादादि रोग से मुक्त होकर कन्प्रादान का उत्तरदायी होता 
है। स्वयं कन्या का दान मात्र एक बार होता है । उसका हरण करने वाला चोर के 
समान दण्डनीय है | पहले वर से योग्य वर मिलने पर दी हुई कन्या का हरण कर 
लिया जाता था 7 
यदि कोई व्यक्ति कन्या के दोषों को बिता बताए कन्या दान करता है तो उसे 
उत्तम-साहस का दण्ड दिया जाता था | दोष रहित कन्या को ग्रहण करके उसे छोड़ 
देने पर भी यही दण्ड दिया जाता था। विवाह के पहले कच्या में मिथ्या दोष बताने 
वालों को सौ 'पण' का दण्ड दिया जाता था, किन्तु दुष्ट कन्या का परित्याग करना 
उचित माना जाता था। याज्ञवल्क्य की धारणा है कि जहां पति-पत्नी दोनों परस्पर 
अनुकुल हैं वहां धर्म, अर्थ, काम तीनों पुरुषार्थों की वृद्धि होती है ।*“* 
नियोग 
नियोग प्रथा हिन्दू समाज में नपुंसक-विवाह का परिचायक है। याज्ञवल्कय 
तथा मनु ने नियोग का विधान करके नपुंसक-विवाह का समर्थन कियसः है। भार्या 
तथा पति के संयोग से ही संतत्ति-उत्पत्ति होती है । यदि क्षेत्र में बीज न डाला जाके 
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तो उपज ही कैसे हो सकती है । इसलिए याज्ञवल्क्य की सम्मति है कि गुरु की अज्ञा 
लेकर जिस स्त्री को पुत्र न हुआ हो उसके ऋतुकाल में सभी अंगों में घृत आदि का 
लेप करके देवर, सपिण्ड या सगरोत्र पुरुष से पुत्र-प्राप्ति की इच्छा से गर्भ स्थिति के समय 
तक ही गमन करे, अन्यथा वह पापी हो जाता है। इस प्रकार- क्षेत्रज-पुत्र उत्पन्न 
होता है! मनु ने नियोग की निन्‍दा की है ।29१ 

समाज में एक पत्नी विवाह की प्रथा प्रचलित थी । साथ ही साथ बहु-विवाह 
भी प्रचलित था। यह प्रथा विशेषकर उच्च वर्ग एवं राजकुल में ही प्रचलित थी । 
पुनविवःह की प्रथा भी प्रचलित थी। पुनः विवाह करने वाली भार्या 'पुनर्भू! 
कहलाती थी । अन्तर्जातीय-विवाह भी प्रचलित थे [400 

सम्पत्ति के “विभाग” में विभिन्‍न वर्ण की माताओं से उत्पन्न पुत्र अपना 
भाग प्राप्त करते हैं, जो इस बात की सूचना देता है कि उस समय अन्तर्जातीय 
विवाह होता था। हषचरित से ज्ञात होता है कि बाण के दो पारशव भाई थे, जो उत्तकी 
छूद्रा माता से उद्मूत थे ७ जोधपुर के बाउक के अभिलेख से इस बात की सूचना 
मिलती है कि प्रतिहार वंश के संस्थापक की उत्पत्ति ब्राह्मण एवं क्षत्रिय कन्या भद्गा से 
बताई गयी है ।९४ वाकाटक हस्तिभोज के एक अभिलेख से ज्ञात होता है कि श्रति एवं 
स्मृति के अनुसार सोमदेव नामक एक ब्राह्मण ने एक क्षत्रिय कन्या के साथ विवाह 
किया था ।/९१ पमिताक्षरा ने भी अन्तर्जातीय विवाह को वेध माना है। याज्ञवल्कय ने 
द्विजातियों के लिए शूद्रवर्ण से भार्या-पअहण का निषेध किया है। ऐसा इसलिए कि 
संतति के रूप में स्वयं पुरुष की आत्मा ही जन्म लेती है [40५ 


उपयुक्त विवरणसे यह ज्ञात होता है कि तद॒युगीन हिन्दू समाज में आठ 
प्रकार के विवाह होते थे । विवाह के अवसर पर धार्मिक विधि-विधान किये जाते थे। 
अधिकांश विवाह श्रुति और स्मृति के अनुस्तार सम्पन्त होते थे। के० एम० कपाडिया 
का विचार है कि हिन्दू विवाह एक संस्कार है ।१०० आज भी परम्परागत रि नदू समाज 
में विवाह एक धामिक कृत्य माना जाता है । 
स्त्रियों की दशा 


स्‍त्री और पुरुष मानव-समाज के दो आवश्यक अंग हैं। इन्हीं के पारस्परिक 
सहयोग से समाज आगे बढ़ता है । इन दोनों के सामाजिक महत्त्व को प्राचीन काल 
से ही स्वीकार किया जाता रहा है । इसी के फलस्वरूप: सदैव ही नारियों को सम्मान 
प्रदान किया गया है। याज्ञवल्क्य ने भी प्राचीन परम्परा का पालन करते हुए स्त्रियों 
को अत्यधिक सम्मान प्रदान किया है। मनु के अनुसार जहां नारी की पूजा होती 
है वहां देवता निवास करते हैं ।406 ज्ञारी को हिन्दू समाज-व्यवस्था की आधारशिला, 
सभ्यता का स्रोत, संस्क्ृति-निर्माता एवं वैवाहिक-जीवन का आधार माना जाता रहा 
है । आश्रम-व्यवस्थाः में गृहस्थ-आश्रम को . सभी धर्मशास्त्रियों ने श्रेष्ठ माना है। 
याज्वल्वय ने रुत्नी एवं पुरुष को क्षेत्र एवं बीकके समान कहा है ॥ यायवल्वय के 
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मत में सोम देवता ते नारी को पवित्रता दी; गन्धर्व ने मधुर वाणा ओर अग्नि ने 
सब प्रकार से पवित्र होने की शक्तित दी ।70? अतएव स्त्रियां सर्वत्र पवित्र होती हैं। 

याज्ञवल्क्य के युग में स्त्री का अत्यधिक आदर और प्रतिष्ठा थी । स्चिथों का 
अनादर करने वालों के कार्य निष्फल हो जाते हैं इसलिए उन्नति चाहने वालों को 
संस्कार तथा उत्सव आदि के अवसर पर वस्त्र, अलंकार आमूषणादि इन्हें देकर 
सरथौचित सम्मान करना चाहिए । याज्ञवल्क्त का यह उल्लेंख मनुस्मुति पर आधारित 
है ।॥08 बसिष्ठ ने स्त्रियों को सर्वत्र पवित्र कहा है ।/९१ इस पवित्रता में कलियुग 
का अमाव था यह अभाव ही “देवत्व है | 

किसी समाज का सांस्कृतिक-उत्कर्ष उस समाज में स्त्रियों के सम्मात पर 
आधारित होता है| इसी को दृष्टि में रखकर याज्ञवल्कय ने स्त्रियों को बहुत अधिक 
सम्मान प्रंदात कर भारतीय संस्कृति की समृद्धता का परिचय दिया हैं। याज्ञवल्‍्क्‍्य 
कहते हैं कि गुरु, आचार्य, उपाध्याय और ऋत्विज क्रमानुतार पूजनीय होते हैं, किन्तु 
माता इत सबसे अधिक पूजनीय होती है |! इसी तरह का विचार मनु ने भो व्यक्त 
किया है ॥77 

भार्या गृहणी के रूप में रहती थी। वहुघर के सभी चीजों को व्यवस्थित 
करके रखती थी, मितव्य री होती थी । सास-शवसुर की सेवा तथा आदर करती थी । 
चरण छूकर प्रणाम करती थी । सब तरह से पति के अधीन रहती थीं। जिम स्त्री 
का पति विदेश गया हों, उसे खेलना, बआागार करना तथा उत्सव आदि में जाना 
वर्जित था। उसे परिवार के अन्य सदस्यों समीप रहना पड़ता था [78 

स्त्रियों की स्वतन्त्रता पर प्रतिवन्ध भी था | याज्ञवल्क्य ने इस विघय पर मनु 
के अनुरूप ही मत व्यक्त किया है । पाज्ञतल्कय के अनुप्तार कुमारी की रक्षा पिता, 
बिवाहिता की पति और वुद्धांवस्था में पुत्र कहता हा । इसके अभाव में जात्ति के 
लोग उनकी रक्षा करते थे | स्त्रियों को कभी भी स्वतंत्र नहीं रहने देना चाहिए ४75 
मन्‌ के विचार भी इसी प्रकार के हैं 7 ' 

इस समय स्त्रियों के सारे अधिकार सीमित कर दिये गये थे। बिज्ञनेशवर ने 
शंख का उद्धरण देंक€ टिप्पणी की है कि वह घर से बिना बताए एवं चादर ओढ़ूं 
बाहर न जाये, शीज्नता से न चले, वर्णिक, परिब्राजक, बुद्ध तथा वैद्य के अतिरिक्त 
किसी अस्य पुरुष से बाते न करे, ताभि ढंक कर ६ से, एड़ी तक वस्त्र धारण करें, 
ध्तनों को ढंके रहे, मुह ढके बिना न हँसे, पति तथा अन्य सम्बन्धियों से घृणा त करे। 
वह धर्त, वेश्या, अभिसारिणी, संन्यासिनी, भाग्व बताने वाली, जादु-टोना अथवा 
गुप्त विध्षियां करने वाली दुःशील स्त्रियों के साथत रहे । इनकी स्लंगति से कुलगन्न 
स्त्रियों का चरित्र निम्न होता था ॥!!* 

स्त्रियों की स्वतन्त्रता पर प्रतिबन्ध के कारण का स्पष्टीकरण गझड़-पुराण से 
होता है | इसमें कहा गया है कि स्त्रियों की गति नदियों के समान कुटिल है | स्वा- 
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'भावत: नदियां कुटिल होती हैं और स्वतन्त्रतापूर्वकं टेढ़ी ही चलती हैं । जल और 
दोषों से नदियां एवं स्त्रियां अपने किनारों और कंलों को गिराती हैं ।१० स्त्रियां 
स्वभावत: कुटिल होती हैं इसलिए उन्हें किसी न किसी के नियंत्रण में अवश्य रहना 
था, क्योंकि स्त्री के ही गुण-दोष पर कुल की मर्यादा निर्भर होती थी । 
व्यभिचारिंणी स्त्रियों को सभी सुखों से वंचित कर दिया जाता था और उन्हें 
मात्र जीवन चलाने के लिए भोजन-वस्त्र दिया जाता था * उनको समाज में सम्मान की 
दृष्टि से नहीं देखा जाता था। दूसरे का यर्भ रहने पर ऐसी स्त्री त्याग दी जाती 
'थी ।#77 उन्हें दण्डित भी किया जाता था ।४8 पतिब्नता स्त्रियों को समाज में अधिक 
आदर मिलता था। याज्ञवल्क्य के अनुसार पति के जीवित रहने अथवा मर जाने पर 
जो भार्या किसी पर पुरुष के समीप नहीं जाती बह इप संसार में कीति पाती है तथा 
मरणोपरान्त उमा के साथ सुखपूर्वेक निवास करती है। सुन्दर आचरण करने बाली 
तथा इन्द्रियों को वश में रखने वाली पतिक्रता मोक्ष प्र.प्त करती है ॥479 
.._ धामिक-कार्य स्त्री के बिना सम्पन्न नहीं किया जाता थ।। धामिक कार्यों को 
सम्पन्न करने के लिए स्त्री का रहना अनिवाये था। याज्ञवल्क्य का विचार है कि 
सवर्ण-पत्नी ही धर्मं-कार्य के योग्य है । कई पत्नियों के होने पर जेष्ठा-भार्या ही यह 
कार्य कर सकती है। सम्भवत: असवर्ण पत्नियाँ इस कार्य के योग्य नहीं थीं । पत्नी 
की मृत्यु हो जाथ तो उसका दाह-संस्कार करके विधिपूर्वक दूसरी भार्या ग्रहण करके 


घार्मिक-कार्य करना चाहिए १०० स्पष्टत: गृहस्थ-जीवन के धामिक कार्य में स्त्री का 


होना अनिवार्य था। राम को सीता के अभाव में स्वर्ण की सीता द्वारा यज्ञ सम्पन्न 
करना पड़ा था ॥/4 


: स्त्री के अभाव में उसकी मूर्ति यज्ञ के निमित्त बनवाने का विधान 
घर्मेसम्मत है। व्यवस्था यह थी कि स्त्री की मृत्यु हो जाने पर धातु अथवा कुश की 
पत्नी बनाकर अस्निहोत्र कार्य को पूरा करते रहना चाहिए ॥42* 


अश्रीधन 


याज्ञवल्क्षय ने स्त्रीधन का उल्लेख किया है। भार्या की अपनी स्वयं की 
सम्पत्ति पर उसका पूर्ण अधिकार होता है । यही स्त्री-घन कहा जाता है। विज्ञ,नेश्वर 
ने स्त्री-धन छः प्रकार का बताया है--पिता, माता, श्राता और पति द्वारा दिया 
हुआ एवं विवाह में कन्यादान के समय प्राप्त तथा अधिवंदन (दूसरा विवाह 
करते समय पति द्वारा पहली स्त्री के संतोष के लिए प्रदत्त ) के निमित्त मिला हुआ 
घन । इसके अतिरिक्त विवाहोपरान्त सास-श्वसर आदि से जो धन प्राप्त होता है, वह 
' सब स्त्रीधन है ।४3 मनु की भी यही मान्यता है 424 असुर-विवाह में कन्या प्राप्ति के 
उद्देश्य से दिया गया घन स्त्री के पिता का हो जाता था किन्तु स्त्री को पुत्रियां हो तो 
वउसका धन उन पुत्रियों को ही मिलता था ॥425 


सम्पत्ति-विभाजन के समय भार्या या माता का पुत्र के समान अंश श्रातृत्वों के 
अंश का चतुर्थाश आदि को अपरार्क ने स्त्री-धन माना है । पतिद्वारा स्त्री को दी 
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गयी एवं उसे उत्तराधिकार में मिली हुईं सम्पत्ति स्त्री-धन था ॥!?१ ग्राज्ञवल्क््य का 
समर्थन नारद से भी होता है ।**? कौटिल्य ने दो प्रकार का स्त्री-धन माना है | पहला 
बृत्ति तथा दूसरा “अवध्य' “चृत्ति' उस स्त्री-धन को कहते हैं, जो उसके नाम से: 
एकत्रित की गई हों और जिसकी एक संख्या भी निर्धारित हों । उस युग की कम से 
कम दो हजार मुद्राएं वृत्ति रुपी स्त्री-धन में सुरक्षित रहती थीं ।४58 


खब्ध्य 

पितृगृह और पति गृह से मिल्ले वस्त्र-आमूषण आदि को 'अबध्य' कहते हैं।29 
और इतकी कोई संख्या निर्धारित नहीं होती | साधारणत: स्त्री की ममता पृत्री के प्रति 
अधिक होती है सम्भवत:ः इसीलिए शास्त्रकारों ने स्तन्नीधन की अधिकारिणी पुत्री को 
माना है। विज्ञानेश्वर के अनुप्तार यह उचित ही है कि माता का स्त्नी-बन पुत्री को ही 
मिले क्‍योंकि पुरुष का झुक्त अधिक होने से पुमान उत्पन्त होता है और भार्या का रज 
अधिक होने से पुत्री । इस प्रकार कन्या में सत्रों का अवबव अधिक होने से मातृ-धन 
उसको प्राप्त होता है, पुत्र में पुषष का अवयब अधिक होने से पिता का धन पुत्र को 
प्राप्त होता है ।/20 संभव है यह व्यवस्था इसलिए विकसित हुई हो, क्योंकि सम्पत्ति में 
पुत्री का अधिकार नहीं होता था । इसी कारण सम्भवत: सिद्धान्त रूप में उसे स्त्री-धन 
का अधिकारी माना गया होगा, किन्तु इस व्यवस्था का व्यवहार में कितना पालन 
होता था, कहना कठिन है । 


स्त्री-धन का उपयोग आपत्ति-काल में किया जा सकता था । अकाल आदि के 
समय पति स्त्री-धन का उपयोग कर सकता था। याज्ञवल्क्य के अनुसार अकाल आदि 
के समय, धर्म-कार्य के समय, वीमारी में एवं बन्दी होने पर, पत्ति यदि भार्या का घन 
लेता है तो उसे वापतल करता उसके लिए आवश्यक नहीं था ॥श अ्षक््य स्थितियों में 
लिया गया स्त्री-धन सम्मवत: वापस करने की बाध्यता रही होगी। अलतेकर के अनुसार 
इस काल में स्त्रियों की स्थिति गिरने का मुख्य कारण आर्यों द्वारा अनाय॑े स्त्रियों से 
विवाह को माना है। उन्होंने आगे लिखा है कि उपतयन-संस्कार समाप्ति, शिक्षा की 
उपेक्षा तथा विवाह की आयु के घटने का स्त्रियों की प्रतिष्ठा और स्थिति पर अनर्थ- 
काटी प्रभाव पड़ा है १४ 
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मनु ०, 0/4, ब्रौद्धायन ०, /6/], भाग्यतक ०, /0 


* विष्णुपुराण, /2/63-64 | 


मत्स्यपुराण, 4/28 !। 
आदि० पु०, 6/84-86 तथा 38/45-46 । 


याज्ञ ०, /36 । 

बर॑ स्वधर्मों विगुणो न पारक्‍्य: स्वनिष्ठित: । 

पर धर्मेण जीवन्‌ हि सद्यः पताति जातित: ॥ मनु0, 0/97 
स्वकमंनिरतो यस्तु धर्म स इति निश्चय: । . महा०, बन० 20 8/9॥ 
स्वे स्वे कर्मण्य भिरता संसिद्धि लभते तर: । गीता, 8/45 ॥ 


याज्ञ०, /]22, 3/66। 
धृति: क्षमा दमो$स्तेयं शौचमिन्द्रियनिग्नहः । 
धीरविद्या सत्यमक्रोधों दशक घरमलक्षणम्‌ ॥ मनु0, 6/92 | 


सर्वेषामहिसा सत्य शोचअनसुया55नुशंस्यम्‌ क्षमा च। अर्थशास्त्र, /2 ॥ 
अक्रोध: सत्यवचन संविभाग: क्षम तथा । 


भ्रजनः स्वषु दारेष शौचम्‌ द्रोह एव च। 
हजेव॑ भृत्यमरणं॑ नषेते सर्वेवणिका: | महा० झान्ति०, 60/7-8 


मनु०, 42/24-30, ड़िष्णु पुराण, /6/4-5 । 
याज्ञ ०, /9 8-200 । 


इज्याध्ययनदानानि वेशयम्य क्षत्रियस्य च। 

प्रतिग्रहो धिक्रो विप्रे याजनाध्यापने तथा ॥ याज्ञ०, ] (48 । 

बोधायन ध० सू०, ]0/8/2, व०ध०सू०, 2/]3-9, महा०शान्ति०,. 
89/2, पर नीलकण्ठ टीका, उद्योग०, 40/25, मनु०, 40/75,. 
अर्थशास्त्र, !/3; हंख०, ]/2, गौतम, 0/] । 

याज्ञ०, 2/85; 2/2-3, ॥/32-3 | . 

याज्ञ ०, [/239-244, 249 ॥ 





26. 


27. 
४ 8. 
29, 
30. 


34. 


32. 


६ 5६ #॥ 


34. 
35. 
30, 
ञग, 
38. 
39. 


हि 0 
4]. 
4204, 


3. 
44. 
थै>. 
40. 


थ।. 
48, 


| 
500. 


(60) 


याज्ञ०, /35-6, /323॥ 

वही, /22 । 

याज्ञ0, 2/4 पर मिताक्षरा; गौतम०, 8/4-] । 

याज्ञ ०, 2/8] पर मिताक्षरा । 

पौलक एण्ड मँटलैन्ड, दी हिस्ट्री ऑफ इंग्लिश लॉ, भाग--], प्‌ ० 
424-440; होल्ड्स बर्थ भाग---], पूृ० 65-6]6, भाग-3, प्‌ ० 
294-302 | 

याज्ञ ०, 2/270; गौतम०, [2/43; मनु ०, 8/379 । 

बाज०, ]/!8-9 । 

मनु ०, /89; अर्थशास्त्र 37/6; गीता, ]8/43 । 

ऋषण्बे०, 0/42/]0; 0/97/6 । 

पी०्बी० काणे, धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग-], पू० ]3 | 

ऐतरेय ब्र।हाण, 39/3 । 

याज्ञ०, /323 | 

गौन्धन्यू०, 2//7-8 । 

वाटर्स, आन युवानच्याँग, ।, पृ० 68; क्ृत्यकल्पतरु, गृहस्थ, काण्ड 
पृ० 232 ॥ 

याज्ञ०, ।/।8-]]9 । 

मनु ०, /90 ] 

महा०, शान्ति०, 60/2-23, 26; उद्योग०, 42/44; -अर्थशास्त्र, 
3/7; गझुड़ पु०, /49; विष्णु पु०, 3/8/30॥ 

पराशरस्मृति, /66 | 

वाट्स ], पृू० ]68 | 

याज्ञ०, 2/250 । 

याज्ञ०, /20; मनु ०, /9]; गौतम०, 0/5 7-59; महा ०, शाच्ति०, 
60/20; वसिष्ठ०, 2/20; बौधायन०, /40/5 / मभहा०, बन७०, 
॥ 50/36; ग़रुड़ पु ०, /49 ; पराजर०, ]/7/64 | 

याज्ञ०, [0; मनु०, 0/27 | 

भार्यारत्ति: शुचिम्‌ त्यभर्ता श्राद्धक्रिया रत: । 

नमस्कारेण मन्त्रेण पन्‍्चयज्ञान्न हापयेते ॥ याज्ञ०, [/22] | 


_ आपस्तम्ब०, ]/./7-8; महा०, भीष्म ०, 42/44 । 


उच्छिष्टमन्नं दातव्य जीर्णानि बसनानि च । 
पुलाकाश्चंत धान्यानां जीणा शचव परिच्छदा: | मनु ०, 0/25; 
गौतम०, ]0/60-6] । 
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सचाऊ, |, पृ० [25 । 

ग्यारहवीं सदी का भारत, पृ० 94. 

याज्ञ०, 2/35; महा०, झान्ति०, 78/2। . - ' 
मनु ०, 0/8-82 । 

याज्ञ ०), 3/36-38; द्र॒ष्ठव्य, सतु०, ॥ 0/86-89 ॥ 
याज्ञ ०, 3/39 ॥ 
मनु ०, 0/90 । 
वही, 40/9 
याज्ञ०, 3/40॥ 
वही, 3/4 । 
याज्ञ़०, ३/42 
ग्रौ० स्मृति, 7/22- 
पाणिनि, 5/2/7 | 
कौटिल्य, 9/2। 
पी० बी० काणे, धमंशास्त्र का इतिहास, हिन्दी अनुवाद, प० 49 :- 
महा०, शान्ति०ण, 78/34/29; आदि०, |] 8/84 । 

ए०३० १, प० 222, प० 205; 4, पं ० ]58 
ए०३० ]6, प० 272 

वश्यवृत्यापि जीवस्तु ब्राह्मण: क्षत्रियो5पिवा 
हिसाप्राया पराधीनां कृषिं यत्नेन वर्जयेत ।। सनु०, 0/83 
याज्ञ०, 3/35 

गौतम०, 6/26. 

वसिष्ठ ०, 2/23; 

जीवेदेतेन राजन्य: सर्वेणाप्यनयं गत:। . । । 

न त्वेव॑ ज्यायसीं वृत्तिमभिमन्‍्येत कहिचित्‌ ॥ मनु०, 0/95, 
भन्‌ ०, 0/96 


24; मनु०, 4/4/6; नारद ऋणदान, 57 । 


2, पृ० 60 । 


_एवं ते द्रविडा भी रा: पुण्ड्श्च शबरे: सह । 
_ वृषलत्वं परियता व्युत्थानात्‌ क्षत्रयाम्ण: ॥ महा०, अश्व०, 2 9/8 


मनु ०, 0/99 | 
तस्थ वृत्ति प्रवक्ष्यामि यच्च तस्थोपजीवनम । 
षण्णामेकां विवेद्धेनुं शताच्च मिथुन हरेत । महा०, शान्ति०, 60 /25% 


शस्यानां सर्वे जीवनामेष सांवत्सरी भृति: । महा ० शान्ति०; 6 0/26 । 
याज्ञ०, /20 । 
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78, याज्ञ०, ]/2] । 
79. अशाननुवंस्तु सुभूषां शूद्र: कतु द्विजन्मनाम्‌ । 

एुत्रदारात्ययं प्राप्तों जीवेत्कारुककर्मभिः ॥ 

ये: कर्म भि: प्रचरिते: शुरशृध्यन्ते द्विजातय: | 

तानि कारुककर्माणि शिल्पानि विविधानि च || मन्‌ ०,0/99,]-00 ॥ 
80. वृत्तिइचेन्नास्ति शूद्वस्य पितृपेततामही ध्॒ वा । 

न॒वृत्ति परतों मार्गच्छ श्रूपान्तु प्रयोजवते ।। महा०,शान्ति०, 293/2॥ 
8]. शूद्रस्तु नित्य दाक्ष्येण शोभते | महा०, शान्ति०्, 393/2] । | 
82. लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन, पू० 84 । ' 
83. याज्ञ०, ]/9] । 
84. मनु० 0/8; बौ० ध० सू० /93 | 
85, विष्णु पु०, 2/3/8 । 
86. मन्‌ ०, 0/47 । 
87. याज्ञ ०, [9], मनु०, 0/8, बोन्धनण्यू०, 4/93 | 
88. अनुलोमा-अनन्त रैकान्तरहयन्त-रासू जाता: सवर्गाम्बष्ठोग्रनिषद दौष्मन्त- 

पारशबा: | गौ०्घण्सू०, 4/]4 । 





89. महा ०, अनु ०, 48/5 ॥। 
90. रामायण, अयोध्याकाण्ड, 50/33॥ 
9], विष्णु पु०, /।3/33-36 | 
92. मनु०, 0/48; जातक 5, पृ० ]0 । 
93. याज्ञ० /92 | 
94. वही । 
95, गौ०्धण्सू० 4/4 | 
96. मनु० 80/49 । 
97. याज्ञ०, ][92. 
98. वही ०, ]/96 | 
99. याज्ञ०, /93 | 
क्षत्रियाद्विप्रकन्यायां सृतो भवति जातित : । मनु ० 0/] । 
00. बौ०्धण्सू०, !/9|9, गौ०्ध०्यू० /4/5-6 । 
0]. मनु०, 0/47 । 
02. याज्ञ०, |/94; क्षत्रिया मागध वैश्याच्छुद्रात्‌ क्षत्तारमेव च । 
मनु०, 0/] 
03. बौ०घण०्सू०. ]/9/4 | | 
04. मनु०, 0|57 । 
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0 5. पुण्डा: कलिंगा मगधा दक्षिणाद्याइच सर्वशः | 
ब्राह्मणाद् इयकन्यायामम्बष्ठो नामजायते। मनु ०, 0/8 । 
तथापरान्ता: सौरा ्टा शू राभीरास्तथाबु दा: ।। विष्णुपुराण, 
[2/3/6 | 





]06, बढ़ी, 2/4/69 । 
07. ब्रह्माण्ड पु०, 2/36/63; वायु० पु०, 6]/54 | 
08, शूद्वाज्जतस्तु चण्डाल: सर्वधमंबहिस्कृत: | यराज्0 ]/93 । 
09. मन्‌ ०, 0/2 । 
।]0, महा०, अन ०. 29/7 | 
4 4 गौण्धण्सू०, 4/7 3>[06, | 5/25 | 
4]2, चाण्डालोस्पद॑ने सम्भाषायां दछ्शने च दोषस्तत्र प्रायश्चित्तम । 
आपण्ध०्सू ०, 2/8 | 

3. जातक, 3, पृ० 323 | 
[4: आण्ध०सू०, /3/5, गौन्घन्सू०, 6/]9 । 
45. मनु ०, 3/239-240 | 
4]6, चाण्डालदइवपचानां तु बहियामात्पतिश्रंय: । 

अपपाताइच कतंव्या धनमरेषां इवदग्नमंस्‌ ॥ मनू ० ] 0/5] । 
]7. मनु ०, 0/52 | 
]8. वही, 0/53॥ 
9. दिवा चरेयु: कार्यार्थ' चिह्नता राजश्ञासन: | 

अबान्धवं शव॑ चंव निहंरेयुरिति स्थिति: ।। मनु ०, 0/54-55 । 
]20. विष्णु० पु०, 3/]]/55 | 
]2]. मत्स्य० पु०, 84/56 । 
22. गाइल्स. पृू० 2] । 
23., वाट, ], पूृ० ]47 । 
24. ग्यारहवीं सदी का भारत, पृ० ]27 | 
25. राजतरंगिणी, 675-79 । 
[206. याज्ञ ०, /93;मनु०, ]0/] | 
27. बो०्धण०्सू०, /9/87; महा», अनु ०, 48/0। 
28. मनु०, 0/47 । 
29. याज्ञ०, /94 ; मनु ०, ]0/82 | 
30. बौज्घण्सू०, /9/7 । 
3]. मनु०, 0/48 । 
32. शूद्रादायोगव वैश्या जनयामास वे सुतम्‌ ॥ याज्ञ ०, ]/94 । 
33. महिष्येण करण्यां तु रधकार: प्रजायते । वही, /95 
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| फल; 
36. 
37. 
]38. 


839. 
]40. 
]44. 
]4.. 
43. 
]44. 
435. 
]40. 
[47. 


।48. 


]49. 
50. 
]7]. 
52. 


53. 
54. 
55. 
56. 
]57. 
]58. 
]59. 
60. 


]6] 


(64) 


मैण्स०, 2/6/5, 4/3/8 ॥ 

अँंगुलर निकाय 3, पु० 385 । 

बौ्धण्सू०, !/9/6 | 

याज्ञ०, ]/96 | 

आंड,-- लमन--धक्७ण, शब्द कहपन्नम आ--श्रम---आधारे बन 
अवरडि: । तारनाथ: वाचस्पत्मम्‌ । अमरकोष, पृ० 287-88 देखें । 
पी०एन० प्रभु, हिन्दू सोशल आगनाइजंशन, पृ०8३। 

मनौरमा जौहरी, वार्णाश्षम-व्यवस्था, पृ० 87 । 

पी०एन० प्रम, हिन्दू सोशल आगंताइजंशन, पू० 78 | 

बह्ी, पृ० 76 | 

बही, पू० 83 | 

याज्ञ ०, [0, 97; 3/45. 56॥ 

मन्‌ ०, 6/87, 96 । 

वसिष्ठ घण्सू०, 7/-2: /34 | 

जयशंकर मिश्र, प्राचीन भारत का सामाजिक इतिहास, 
पु० 76 | 

याज्ञ ०, [!4; मनु०, 2/36; शेख 2/7; पाण्गुण्सू०, 2/2 

न ह्यस्मिन्विद्यते कर्म किचिदामौजिवन्धनात्‌ । 

बत्या शद्गसमौं ह्ांप बावद दे न जायत्‌ ॥ वण्धण्सू०, 2/6 


घाज्ञ०, /37; मचु०, 2/38 | 


याज्ञ ०, !/38 | 
याज्ञ०, /29; बज्ञोपवीतं परम पत्ित्र | बौण्गुण्सू०, 25/7-8 । 


गौण्गण्सू०, !/5; भीदवण्गृ ०० ]/9/]; वोग्गृण्सू०, 
25/3 आगण्गण्सू ० 4/33 36 ॥ 

गाज्ञ० /5 थ7॥ 

मन ०, 6/ 

आपस्तम्ब धर्मसूत्र, 2/9/2/ 

याज्ञ०, [/26-०ट7 | 

मनु ०, 2/48 | 

गौण्घ०्सू०, 5/6; विष्णुपुराण, 3/95 । 

मनु ०, 2/56 | | 


याज्ञ०, /3] | 
याज्ञ०, /33; मनु०, 2/77-79 । बौ०गृ०सू०, /2, 2-22. 


25; आ०घण्सू०, //3-0 । 


चबछचछणणणआाातासनाांआंकााणमाआओं ५ 0 जोक 
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अर्थशास्त्र ०, /3। 

याज्ञ ०, !/4-46 । 

याज्ञ), ।/5]] 

मनु ०, 3/2 तथा इसी इलोक की कुल्लूक भट्ट की टीका; लक्ष्मीदत्त 
ठाकुर, प्रमुख स्मृत्तियों का अध्ययन, पृ० ]]-2 

याज्ञ ०, /49-50 । 

मनु ०, 2/242-44; 2/47; लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियों 
का अध्ययन, पृ० ] | 

छानन्‍्दोग्य उ०, 8//3 । 

तत्तिरीय ब्राह्मण, 3/0-] । 

अर्थशास्त्र, /3, 2/-2 । 

यथा नदीन्‍नदा: सर्वे सागरे यान्ति संस्थितिम्‌ । 

तथवाश्रमिण: सर्वे गृहस्थे यान्ति संस्थितिम्‌ ॥ मनु ०, 6/90 
गौतम०, 3/3 ॥ | 

बोधायन धर्मंसूत्र, 2/42-43 । 

याज्ञ ०), [5 । 

पितुदेवातिथिकृते समारम्भोज्च्र शस्यते । 

अत्रेवहि महाराज त्रिवर्ग: केवलं फलम्‌ ॥। महा०, शान्ति०, 2/8 | 
याज्ञ०, /52; /97॥ 

याज्ञ०, !/98-0] । 

वही, ! (03-06 । 

बही, /07॥ 

तेषां स्वगतदानादि वक्तव्य मधुरः नृपः। 

अतिथिय॑स्थ भग्ताशो गुहात्प्रतिनिवर्तते ॥ 

स॒तत्वा दुष्कृतं तस्मे पुण्यमादाय गच्छति ॥ विष्णु पुण, 3/9,5 
याज्ञ ०, /408-] 80॥ 

वही, /] । | 

वहीं, (2, 6, 7; /23 । 

वही, ।/8; गौतम०, 0/5-6 । 

पाज्ञ०, /7!24-27। 

वही, /]3-5। ु 

गृहस्थस्य स्वकर्माजीवस्तुल्ये रसमानषिभिवेवाद्यमृतुगामित्व॑ देवपित्रु- 
तिथिमृत्येषु त्यागशेषभोजनं च। अर्थशास्त्र, /2॥ 
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मनुस्मृति, अध्याय 3 व 4 में विस्तृत व्याख्या द्रष्टव्य । 
अग्निहोत्रोपचरणं जीवनछूच स्वकर्मसणि:ः । 
घर्मायं गृहिर्णां काले पव्वंबर्ज रतिक्तिया ॥ 
देवपित्रात्तिथिनाअच पूजादीनानुकम्पनम्‌ । 
श्रुतिस्मृत्यर्थ॑संस्थानं घर्मोष्यं गृहमेधिन, ।| कामन्दक०, 2/25-26 ; 
वायु० पु० 8/8-82.; गरुड़पुराण, /96/7-25 । 
धाज्ञ०, ]/422; 
धृत्ति: क्षमा दमो स्तेयं शौचमिन्द्रियनिग्नह: । 
धीविद्या सत्यमक्रोधो दहद्यकं धर्म लक्षणम्‌ ॥ मन ०, 6/92 । 
नामृत्र हि सहायर्थ पिता माता च त्रिष्ठतः । 
नपुत्रदारा न ज्ञात्तिधंर्मस्तिष्ठति केवल: ॥ 
तस्माद्धर्म॑ सहायर्थ नित्यं संचिनुयाच्छने: । 
घर्मेण हि सहायेन तमस्तरति दुस्तरम ॥ मन ०, 3/239-47 । 
याज्ञ०, /28 । 
कुसुलधान्यको वा स्वात्कुम्भी धान्यक एवं वा । 
त्रयहै हिको वाइपि भवेदइ्वस्तनिक एवं वा ॥ मनु ०, 4 [7। 
महा०, शान्ति०, 243, 2-4 | 
मनोरमा जौहरी, प्राचीन भारत में वर्णाश्षम-व्यवस्था, पु० ]46 । 
लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन, पृु० |]4-]5 । 
श७० ब्रा०, /7/2-0; महा०, अनु ०, ]/20, 5 । 
अधीत्यविधिवद्वेदान्पुत्रांइचोत्पाद्य धर्मंतः। 
इष्ट्वा च शक्तितों यज्ञ मनों मोक्षे निवेशयेत्‌ ।। मनु ०, 6/36 ; महा०, 
शान्ति०, 63/20-2] । 
याज्ञ०, /4 5 | 
वही, /[02 । 
जैमिनि, 6/2/3] । 
मन ०, 6/37 | 
शत० ब्रा० ]/5/6-7] । 
याज्ञु०, /02; तें०, आ०, 2/0; मनु०, 3/70; गरुडुपु० 
/205-40 । 
याज्ञ ०, /03 । 
अन्न पितृमन्‌ष्येम्योदेयमप्पन्वहं जलम्‌ । याज्ञ०, ]/]04 | गोमभिल- 
स्मृति, 2/£8 | 
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याज्ञ०, [/97, 99, 25॥ 

याज्ञ ०, 3/7, 2-]24 । 

याज्ञ ०, व/]0] । 

वा० रामा०, सुन्दरकाण्ड, 4/3 ॥ 

अतिथि देवो भव। तै ०सं०, 2/]/2/2 | 

याज्ञ ०, /07। 

विष्णु धण्सू ०, 67/32 । 

याज्ञ ०, /8 । 

ब०गु०सू०, 2/9/20; आश्घव्सू०, 2/4; 9/5॥ 
पंचसूनागृहस्थस्य चुल्लीपेषण्युपस्कार: । 

कण्डनी चोदकुम्भश्च बध्यते यास्तुवाहयन ॥ 

तसांक्रमेण सर्वासां निष्कत्यर्थ महर्षिभि:। 

पच वलुप्ता महायज्ञा प्रत्यहं गृहमेधिनाम्‌ ॥ मनु ०, 3/68-76 । 
पंचेते विहिता यज्ञा: पंचसनतापनत्तये । 

कण्डनो पेषणी चुलली जलकुम्भी प्रमार्जनी । 

पंचयूना गृहस्थस्य तेन स्वर्ग न गच्छति ॥। मत्स्यपुराण, 53/6 | 
पी०एन० प्रभु, हिन्दू सोशल आगेनाइजेशन, पृ० 95 । 

याज्ञ ०, 3/45] पर मिताक्षरा । 

याज्ञ०, 3/45; लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन, 
पु० ]7 । 

विद्या तपोविवृद्धयर्थ शरीरस्य च शुद्धये | मनु ०, 6/30 । 
याज्ञ ०, 3/52 । 

वही, 3/48 

याज्ञ०, 3/46, 47, 50, 5व, 54 । 

याज्ञ ०, 3/52॥ 

वसीत चमे चीरं वा सायं स्तायात्प्रगे तथा । 

जटाश्च बिभुयान्तित्यं स्मश्ुजीमनखानि च ॥। 

स्वाध्याये नित्ययुक्त: श्याददान्तो मंत्र: समाहित: । 

दाता नित्यमनादाता सर्वेभूतानुकम्पक: ॥ मनु ०, 6/6, 8, 23, 26 । 
महा ०, अनु ०, 4 ॥ 

महा०, अनु०, ]92/ | 

याज्ञ ०, 3/55॥ 

मनु ०, 6/3। 
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वानप्रस्थस्प ब्रह्मचर्य भूमी शय्या जटा&जिनधारणमगण्निहोत्रानिषेको 
देवतापित्राथितृपुजा वन्यश्चाहार: । अर्थशास्त्र, ]/2 | 
जाडत्वमग्निहोतृत्व॑ मूदाय्याजिनधारणम्‌ । 
वनवास: पर्योमुलनीवारफलवृत्तिता ॥। 
प्रतिग्रहनिवृत्तिइच त्रिस्तानं ब्रतचरिता | 
देवतिथीनां पूजा च घर्मोड्यं बनवासिन: ॥ कामन्दक०, 2/27-28 । 
वंखानसोबने मुलफलाशी तपः शील: । श्ञावणकेनाग्निमाध दे । देववु- 
पितुमनुष्यमृतिपूजक: । सर्वातिथि: प्रतिपिहृवर्जम । जटिलश्ची रा- 
जिनवासा: । गौतम धर्मंसूत्र, ]/3, 25-26, 28-29, 33 । बसिष्ठ० 
8/-2. 6-8 । वायुपुराण, 8/83-84 | गझड़पुराण, /22/, 
]0< | 
ग्यारहवीं सदी का भारत, पृ० 38 । 
वाल्मीकि रामायण, 2/2/9-0 | 
तपोमनास्तु राज्यं तैद्दाभ्यामुक्तभिदं द्वयो: । 
यस्मिन्‌ विग्रह पालेन समरेण भगीरथें ॥ 
भागलपुर दान लेख, इलोक सं० ]7, इ०ए० 5; 
गेनासेव्नल्त शेषे वयस्ति भवभयास्कन्दिभिन्यस्करीन्द्रें: । 
पूर्णात्सहझुगणनि गंगापुलिन परिसरण्य, पुण्याश्रमाणि | 
देवधर-प्रशस्ति, एपि०इं०. ], पु० 308 ॥ 
चरद्नने द्वादशाव्दानष्टो व चतुरो मुनि: ! 
द्वावेकं पा यथा बुद्धि विपशद्येत कृच्छत: ॥। 
श्रीमद्भागवत्‌, ]]/]8 तथा 7/2 ॥ 
ऋग्वेद, ४/3/9; अथवंबेद, 2/5/5; वायू पु०, 04/2 । 
वरिब्राजक: सर्वमंतामयदध्षिणां दत्वा प्रतिष्ठेत्‌ । बन्धण्सू०, 0/] । 
गौतम ०, ]/3, 2; वाय पु०, 59/25॥ 
यस्त सन्त्यज्य गाहंस्थ्यं वानप्रथों न जायते । 
“विष्णु पुण, 3/8; /3, 36 ॥ 
सम्यक्‌ न्यास: प्रतिग्रहाणां संन्यास: | बौ०्ध०सू०, 0/] । 
याज्ञ ० 3/56-57 । 
ऋणानि त्रीण्यंपाकृत्य मनों मोक्षे निवेशयेत्‌ । 
अनपाक्ृठत्य मोक्ष तु सेवमानों ब्रजत्यध: । मनु ०, 6/35 ॥ 


याज्ञ०, 3/58 | 
याज्ञ०, 3/58-59; बौधायन०, 3/0/40; मनु०, 6/52 ॥ 
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मनु ०, 2/0 । 

पा०भा०, भाग-2, पुस्तक प्रथम, पू० [73 ॥ 

वही, पृ० 77; मनु ०, 6/36/37॥ 

दक्षस्मुति, 7/29 | 

याज्ञ ), 3/59-60, 66 | 

याज्ञ ०, 3/6], 62 ॥ 

वही, 3/63-64 । 

याज्ञ ०, 3/] 56-]59 । 3/202, 204 । 

याज्ञवल्क्यस्पृति, यति धर्मं-प्रकरण । 

स सन्‍्यास: पड्वियों भवति कुटीचक्रब्रहू दकहंसपरमहंसतुरीयातीतावधू 
ताइचेति । सन्याप्नोपनिषत्‌, पृ० 276, हंसोपनषित, परमहंसीपनिषत, 
तुरीयातीतोपनिषत्‌ तथा अवधूतो-पनिषत्‌, सव्याससोपनिषत्‌ आदि 
विभिन्‍न उपनिषद्‌ हैं जो संन्यासियों के विभिन्‍न प्रकारों का वर्णन 
करती है । 

सन्‌ ०, 6/95; 4/257। 

द्रष्टव्य, मनु ०, 6/43-45; 48-70, 72-85, 92, 93, 96 । 
अर्थशास्त्र, /2। महा० शान्ति०, 243/22, 30; महा०, शान्ति, 
24/9; अनु ०, 4/80-88 ; वनपर्व, 99/97; शान्ति०, 44वां 
अध्याय । कामंदक, 2/29-3] । वसिष्ठ, 0/3/4 । 


* गरुड़पुराण, अ० 03; विष्णुपुराण, 3/9, 26-30; मत्स्यपुराण, 


49/5/3 । 

ग्यारहवीं सदी का भारत, पृ० 33-34 । 

आप्टे, संस्कृत हिन्दी कोश, पृ० 05] । | 

पी०वी० काणें, धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग-, पृ० 76.॥. 
जैमिनीसूत्र, 3//3 । पर शबर की टीका, तंत्रवात्तिक, पृ० 078 | 
राजबली पाण्डेय, हिन्दू-संस्कार, (वाराणसी, 96 6), पृ० 
।7, ]9॥ 

राजबली पाण्डेय, हिन्दू-संस्कार, पृ० 35] | 

मनु ०, 2/6, 26, 3/-4 याज्ञ ०; /2। 

राजबली पाण्डेय, ( हन्दू-संस्कार, पृ० 24 । ह 

इत्येते चत्वारिशत्संस्कारा: | गौतम घ० सू०, /822 । 
व्यासरमृति, 4/5 । 
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267. वासुदेव उपाध्याय, सोशियों रिलिजस कण्डीशन ऑफ नार्दरते इण्डिया, 
पु० 40 | 

268. स्वामी दसानतन्द सरस्वती की सेंस्कार-विधि और पण्डित भीमसेन 
शर्मा की पोडश-संस्कार विधि में केवल सोलह संस्कारों का ही समावेश 

है; राजबली पाण्डेय, हिन्दु-संस्क्तार, पु० 20 । 

269 याज्ञ०, /!] : बौचायन गृ० सू ०, [4/6|] । 

270. अधर्ववेंद, £/25/23/, 5 : बु० उप०., “/4/2] । 

27], याज्ञ०, /79 3/48 ।|79 : मनु ०, 3/45 | 

272. मिताक्षरा, याज्ञ०, /; अपरार्क, पृ० 25; स्मृति चन्द्रिका , 
पूृ० 7 । राजबली पाण्डेय, हिन्दू-संस्कार, पू० 63 । 

273, पुंस: सबन॑ स्पन्दनात्पुरा । याज्०, /]; झंखस्मृति, 2/ । 

274, सबने स्पन्दित शिक्षा । बी० मि०, सं० भा० , पृ० 66 
पर उद्धत । 

275. शांख्या० गृ० सु०, /20 । 

276. मानसोल्लास, 3/2/]252 | 

277. वा० सं०, 2]/3 | वायु० पु०, 96/2; ब्रह्माण्ड पु०, 3/7/]2॥ 

278, याज्ञ०, //] | मनु०, 2/29 | पार० ग्‌० सू०, ]/6 ।॥ तैत्तिरीया 
संहिता, 2/2/5/3-4 | व्यास-स्मृति, 7[4-]5; गौतम०, 8/4 ॥ 

279, ग्यारहवीं सदी का भारत, पृ० 22] | 

280. इपि० इ० 4 पृ० ]26-27 | 

28]. महा०, आदि०, 23/62 । 

282. अहन्येकादशं नाम"**। याज्ञ ०, /]2 | 

283. बुह दारण्यक०, 3/2/2 | 

284. मनु०, 2/3 । विश्वरूप, मनु ०, 2/30; मेघातिथि, मनु०, 2/30+' 
ची० मि० ], पू० 334 पर उद्धृत । 

285. वासुदेव उपाध्याय, दी सोशियो रिलिजस कण्डीशन ऑफ नार्दने 
इण्डिया, (वाराणसी, 965), पृ० 42 | 

286, संस्कार-प्रकाश, पृ० 322 । 

2087, पी० बी० काणे, धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग-], पु० 20 । 

288. मनु ०, 2/3]/32 | ह 

289, इण्डि० उ०, ]8, पृ० 29; एपि० इ ० 4, पृ० 20, 0, पुृ० 95 ॥ 

290, चतुर्थ मासि निष्क्रम: | याज्ञ०, ]/2; परा० गृ० सू ०, ]/7 । 





(74). 


29. चतुथ मासि कत्तंव्यं शिशोनिष्क्रमणं गृहात्‌ । 
षष्टेस्नप्राशनं मासि यह्वष्टं मंगल कुलि ।॥ मनु०, 2/34 | 

292. का० गु० सू ०, 37-38 । 

293, तच्चक्षुदेंवहितं पुरस्तातछकरमुच्चरत्‌ पश्येम्‌ शरदः दातं जीवेम्‌ शरदः 
शतम्‌ । शुणुयाम्‌ शरद: शत प्रत्रवाम शरद: शतम्‌ अदीना: स्थाम 
शरद: शर्त भूयहच शरद: शताम्‌ ॥ वबा० सं०, 36/24 । 

294, षष्ठेहन्नप्रशानं मासि***। याज्ञ०, /2 । 

295, षण्मासं चेतमनन्‍्नं प्राशयेवल्लघुसंहितंच । सुश्रुत शारीरक स्थात, 
0/64 | 

296. परा० गु० सू०, /9; झ्ां० गृ० सू० /27 । 

297. संवत्सरेइतन प्राशनमधेसंवत्सर इत्येके। शंख, अपराक द्वारा उद्धृत, 
पृ० 28 । 

298. चूड़ाकार्या यथाकुलम्‌ । याज्ञ०, /2 । 

299. महाभाष्य, 2, पृु० 262; संस्कार प्रकाश, पृ० 295 । 

300, चूडाकम द्विजातीनां सर्वेषामेव घधर्मत: । 
प्रथमे5ब्दे तृतीये वा कत्तेंब्यं श्रुतिचोदनात्‌ ॥ भमनु०, 2/35। 

30]., पा० भू० सू०, /89। आश्व० गृ० सू०, /7/-8; गोभिल 
गृण्मूण, 2/9/-29; बौ० गु० सू० 24 302 । आप० गृ० सू०, 
6/3-0 । 


302. ग्यारहवीं सदी का भारत, पृ० 224 । 

303. वत्मरद्धितयादृध्वे चूड़ा कार्यायथाकुलम्‌ । 
मानसोल्लास, 3/2/280। 

304. आप०» गु० सू०, 6/3 । 

305. आप० ध० सू०, 2/5//82 । 

306. ऋगेद, 0/85/36, 5/3/2, 5/28/3 । 


307, याज्ञ०, 777; मनु०, 9/28; विष्णु पु०, 5/38। 
308, बौ० गृ० सू०, ]/43। 


309. राजबली पाण्डेय, हिन्दू-संकार, पु० 305। 

30, याज्ञ०, 4/0; मनु ०, 2/6; आ० गु० सु०, 3/0/6,23। 
3]. आ० गृ० सू०, 3/0, 27-28 । 

3]2. याज्ञ ०, /256 । 270, 225-249 विष्णु पु०, 3[]3/20 


3]3. इपि० इण्डि० 2, पुृ० 3]0 समम्रश्वद्धया श्राद्ध विधाय । 4 पु० 
405, 28 | ह 
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याज्ञ०, ]/97॥ 

मनुजास्तत्र जायन्ते यतों नागृहधर्मिण: । 

तस्य कुर्तनियोगेन संप्तारो येन बचित: ।॥| मत्तस्मपुराण, 
]54/52-53 । 

राजबली पाण्डेय, हिन्दू-संस्कार, पूृ० ]59 ॥ 

मनु, 3/97; याज्ञ०, !/5] | 

विलिस्टाइन गुडसेल, पी-एच०डी०, ए हिस्ट्री ऑव दि फैमिली एज 
ए स्लोशल एण्ड एजुकेशनल इस्टिट्यूशन, पु० 58 । 

लाइफ आँव लिकगर्स, वॉस क्लासिकल लाइडल्नेरी, भा० ], पृू० 8 । 
, कोर, 7/2; वही, 7/7-8; उद्धत, राजबली पाण्डेय, हिन्दु- 
संस्कार, पु० 99 । 

याज्ञ ०), /52 । 

लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृत्तियों का अध्ययन, पृ० 39 
एयमुपयमनपाणिग्रहणदब्दात्परिणयतल शबव्दोंइपि. दण्डिन्यायेनैव 
कमंसमुदाये शास्त्रेषु प्रयुज्यते | अपराक , पृ० 95 ॥ 

शब्दकल्पद्म, चतुर्थकाण्ड, पु० 427 । 

के० एम० कपाडिया, मंरेज एण्ड फैमिली इन इण्डिया, 

पुृ० 68 । 

याज्ञ०, ]/78, 89 ।॥ 

अपत्य॑ धर्मंकार्याणि झुभ्रुषा रत्तिरुत्तमा । 

दाराधीनस्तथा स्वर्ग: पितृणामात्मनहइचह ।| मनु ०, 9/28 । 
आपत्तम्ब० सू०, 2/5//2; याज्ञ०, ]/78 पर मिताक्षरा । 
रामायण, /36/3, 2] तथा /72/3; 

पराधर्मकृतों मह यं'"'""'"। रामायण, ]/72/5 | 

के० एम० कपाडिया, मैरिज एण्ड फैमिली इन इण्डिया, 

पु० ]67 | 


, देशपुरुषविख्याताच्छोत्रियाणां महाकुलात । 


पुरुषा एबं पूरुषा: दशभि: पुरुषे: मातृतः पन्चमि: 

पितृतः पञ्चभिविख्यातं यत्त्‌ कुल स्पात्‌ | उद्धुत, राजबली पाण्डेय, 
हिन्दू-संस्कार, पृ० 232 । 

स्फीतादपि त संचारिरोगदोषसमन्वितात्‌ । बाज्ञ०, ]/54 । 

कुलमग्रे परीक्षेत मातृत: पितृतश्चेति । आ० गृ० सू०, /5 | 
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उत्तम नित्य सम्बंधानाचरेत्सह । 

निनिषु: कुलमुत्कर्बमधमानधमांस्त्यजेत्‌ ॥ मनु ०, 4/244 । 

याज्ञ ०, ]/52-54 पर मिताक्षरा मनु० 3/0 

वशिष्ठ; ग्ृहस्थ धर्म श्लोक 28; मनु० 3/0; वीरमित्रोदय, 
भा० 2, पृ० 73। पर उद्धृत । 

चत्वारि विवाहकरणानि वित्त रूप॑ प्रज्ञा बांधवमिति॥। भारद्वाज०, 
]/6॥ 

स्त्रियं नपुंसकत्व निवृत्तप्रे स्त्रीत्वेन परीक्षिताम्‌ | भिताक्षरा, /5. । 
नोहहेत्कपिलां कन्यां नाधिकांगीं न रोगिणाम्‌ । 

नालोमिकां नातिलोमां न वाचालं न पिंगलाम्‌ ॥॥ 

नक्षेवृक्षनदीना मनी नानत्यपवेतनामिकामस्‌ । 

न पक्ष्यहिप्रेष्पनाम्तीं न च भीषणनासिकाम्‌ ।। मन्‌ ०, 3/8/9 । 
वीरमित्रोदय, भाग-2, पु० 73]; विष्णपुराण, 3/0/6-22 ॥ 
राजबली पाण्डेय, हिन्दू-संस्कार, पृ० 246 । 

याज्ञ ०, /55; मन्‌ ०, 3/2,4॥ 

विद्याचारित्र यबन्धुशी लसम्पन्तय कन्या द्यात्‌ । गौतम०्धण्सू० | 
आप०“घध०्सू ०, /3/20; पागण्गु०सु०, ॥/8., पर गदाधर द्वारा 
उद्धत । 

याज्ञ ०, /772-74, 89; उद्धत, राजबली पाण्डेय, हिन्दू-संस्कार, 
पुृु० 252. 

यास्याप्सुप्लवते वीय॑ ग्राहि मूलं च फेनिलम्‌ । 

पुमान्‌ स्थाललक्षणेरेत्रविपरीतेस्तु षण्ढक: ॥ नारद०, 5/0. 

मन ०, 9/203; याज्ञ ०, 2/4]-42. पी०वी० काणे, धर्मशास्त्र 
का इतिहास (हिन्दी अनुवाद), भाग-, पृ० 27; 

याज्ञ ०, /5]; मनु ०, 9/90; 9/4; वण०्स्मु०, 7। गदाधर द्वारा 
पाण्गु०सू ०, /4/8 पर उद्धुत; याज्ञ०, /22; हशां०स्मृ०, ।/67; 
पण्स्मु०, 7/6 | 

बृहद्‌ यम, 3/22; संबर्त०, /67; यम०, /22; शंख०, 5,8; 
उद्धृत, अल्तेकर, दी राष्ट्रकूटाज एण्ड देयर टाइम्स, पु० 42-43 । 
मनु०, 9/94; अथे०, 3/2; गौण्ध०सु०, 8/22; पराण०स्मृ०, 
7/7-8 । | 

पी०एन० प्रमु, हिन्दू सोशल आगेनाइजेशन, पु० 86 । 
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ब्राह्मोदवस्तथैवार्प: प्राजाउत्वध्तथ55सुर: । 
गन्धवाँ राक्षसइ्चव पै शांचइचाप्टमोंडधम; ।॥ रूनु ०, 3/2. 
याज्ञ०, /58-6]; शंखस्मृर्ति, 4/]24-26. 


, द्ष्टव्य, आइचण्गुण्यू०, !/6; गीतमण०, 4/6/3; वौ०्चण्सू०, 


।/]] ; कौटिल्य० 3/2;: महाभारत, | /73/8-9, ।3, 84-47; 
तारद०, 38/39; विष्णु पु०, 3/0|24. 

लुडविक, झूडिशियल स्टडीज इन ऐंशियन्ट इण्डिया, पार्ट प्रथम, पू० 
उन्च | 

हरिदत्त वेदालंकार, हिन्दू बिवाई का संक्षिप्त इतिहास, पु० 64 । 
गहस्थों विनीत क्रोध हर्षो गुरुणाइनुज्ञातः स्नात्वाउसमानार्पामस्पृष्ठ 
मैथनां यवीयसी सदर्शीं भार्या विन्देत्‌। वसिष्ठ गृहरुथ धर्म; 
28 इलोक. 

याज्ञ०, ]/58-59; गरुड़, /95/7 ।आग्गृण्सू० ]/6; मनु०,. 
3/27-28; वन्‍्स्पु०, 2/5: शंख, 4/2; अध्धशास्त्र, 2/2 ॥ 
राजबली पाण्डेय, हिन्दू-संस्कार, पु० 27 । आपस्तम्ब धण्सू ०.2/9 । 


दक्षिणासु दीयमानास्वन्तवेंदि यदृत्विजे स देव: । 

उद्धत, राजबली पाण्डेय, हिन्दुू-संड्कार, पु० 26 
अलतैकर, दि पॉजीशन ऑफ बवीमेन इन हिन्दू सिविलीजेशन, 
पु० 4४ । 
याज्ञ०, /59; गदड़ पु०, 95/8 । महाभारत, | /।22/9 
ज॑मिनि०, 6//5 । 
स्टुबों, 5//54 | 


याज्ञ०, ]/60 | 
इत्यकत्वा चरता घर्म सह या दीयते5थिने । 


सकाय: पावयेत्तज्ज: पडवंइयानात्मना सह ॥ गरुड़ पु०, '/95/0 ॥ 
मनु०, 3/30 | रामायण, /72, 23-46 | 

सहधर्म चर्या प्रजापत्य: | अथंशास्त्र 2/3 | 

अलतेकर, दि पोजीशन ऑफ वीमेन इन हिन्दू सिविलीजेशन, 
पुृ० 535 ॥ 

राजबली पाण्डेय, हिन्दू-संस्कार, पु० <[4 । 

असुरो द्रबिणादानाद। याज्ञ०, । /6; गरुड़ पु०ण, /95/0; 
शुक्लदा-तादासुर । अर्थ०, 2/7 | मनु०, 3/24 | 
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मेगास्थनीज : आक्सफोर्ड हिस्ट्री ऑफ इण्डिया, भाग-], पु० 60 पर 
उद्धत । 
ऋग्वेद, ]/]09/2 | 
हिन्दू विवाह का संक्षिप्त इत्तिहाप्त, पु० 90-9] । 
महाभारत, /]3/8-]3 । 3/5/20-20 । 
विष्णु०, 4/7/!2-]5 । जातक 4, पृ० 08 । नारी नरी निज्ञपर्य- 
घनेन उक्क संतीमत्य करोति चन्दम्‌ | जातक 3, पु० 342 ॥ 
याज्ञ०, 3/236/242 । महा०, 3/44/9 । मनु ०, 9|98 । 
पदुमपुराण, ब्रतखण्ड, 24/26 । 
वेदालंका र, हिन्दू विवाह का संक्षिप्त इतिहास,प्‌ ७० ]96 । 
अलतेकर, दि पोजीशन ऑफ वीमेन इन हिन्दू सिविलीजेंशन, 
पृ० [96 | 
गान्धर्व: समयान्मिथ: | याज्ञ७ ]/6] । 
इच्छायाउन्पोन्यसंयोग: कन्यायाइच वरस्य च॒ । 
गान्धर्वेस्स तु विज्ञेंयों मेधुन्य:ः कासम्भव:।। मनु ०, 3/32 
मिथः समवायाद्वान्थर्व: । अर्थ०, 2/6। 
संकामेन सकामायां मिश्र: संयोगो गान्धर्व: | बौण्ध०्सू०, ]/]/6; 
मिथ: कामात्सावर्तेत सा गान्‍्थर्वा: | 

आगण्घण्सू०, 2/20; गौतम०, /4/8 
महाभारत, /69; देखिए अभिज्ञान शाकुन्तलम । 
वाय पृ०, 2/5; मत्स्य पु०, 24/30/32; विष्ण पु०, 4/6/35 | 
मनु०, 3/23॥। महाभा :त, ]3/44 । 
सुखस्वादबहुक्लेशादपि चादरणादित्ति । 
अनुराग त्पकत्वाच्च गान्वर्व: प्रवरोमतः ॥ कामसूत्र, 3/5/30 | 





राजवली पाण्डेय, हिन्दू-संस्कार, पु० 208 | 

राक्षसों युद्ध हरणात्‌ । थाज्ञ०, /6]; 

युद्धहरणन राक्षस: । उद्धत, राजबली पाण्डेय, हिन्दू-प्तस्कार, 
पु० 205 | 

हत्वा छित्त्वा व भित्त्वा च ऋौशन्ती रुदती गहात । 

प्रसह्य कन्‍्यां हरणं राक्षत्तों विधिरुच्यते || मनु ०, 3/33 | 
प्रसध्यादानादक्षस: । अर्थशास्त्र, 2/8 । 

महाभारत, /64/22 | ]/245-46; विष्णु०, 5/26/] । 





390. 
39], 


392. 


393. 
394. 
39 5. 
3906, 


397. 
398. 


399. 


4000, 
[१]. 
402. 
अं. 
4004. 
035. 


406. 
407. 
408. 


409. 


4]0, 
44. 


4]2. 
4]3. 


(76) 


जातक, ], पृ० का 5. प्‌ृ० 425-26 | 
याज्ष०, /6]; गरुड़ पु० /95/0 | मतु०, 3/34 । अर्थशास्त्र, 
2/9 | 
ब्रह्मो दे वस्तयेवा षः प्रजापत्पस्तथाउउसु र: | 
गान्धर्वो राक्षसइचव पैशाचइचाष्ट मो उधम: ।। 
महाभारत, 3/44; मनु०, 3/25; झांख्०, 4/2॥ 
वेदालंकार, हिन्दू विवाह का संक्षिप्त इतिहास, पु० ]70 । 
बौन्धन्सू०, ]]/20/3; मनु०, 3/23 | 
राजबली पाण्डेय, हिन्दू-संस्कार, पृु० 204 । 
डी० एन० मजूमदार, रेसेज एण्ड कल्चर्स ऑफ इण्डिया, 
पु० [73 | राजबली पाण्डेय, हिन्दू-संस्कार, पृु० 28 | 
याज्ञ ० 2/62; ।/63-64; ]/65 । 
याज्ञ०, /66, 72, 74 
याज्ञ०, /68-69; मनु०,  9/59,68; आप० घध० सू०, 
2/6/]3/8 । 
याज्ञ०, [/57, 67, 88 । 
याज्ञ०, 2/2 5 | हर्षचरित, ] । 
एपिग्राफिया इण्डिका, जिल्द ]8, पृ 87 । 
आक० सबं० वे० इं, जिल्‍्द 4, पृ० ]40 | 
याज्ञ०, 2/!22 पर मिताक्षरा | तथा ]/56 
के० एम० कपाडिया, हिन्दू मैरिज इज ए सेकरामेन्ट, मैरिज एण्ड 
फेमिली इन इण्डिया, पृ० 68 । 
यत्ननायं॑ स्तुपुज्यन्ते रमन्ते तत्र देवता: । 
यत्र तास्तु न पृूज्यन्ते सर्वास्तवाफला: क्रिया: ॥ मनु०, 3/56 । 
याज्ञ), /80; मनु०, 9/33 | याज्ञ०, ]/7] | 
याज्ञ०, ]/82 | मनु ०, 3/59 | 
ब्राह्मणा पदतो वेध्या: स्त्रियों मेध्यास्तु रुबंत:। वसिष्ठ, अ० 38; 
नित्यमास्यं शुचि: स्त्रीणाम्‌'""। मनु ०, 5/।30 । 
याज्ञ़०, /34, 35 | 
उपाध्यायान्दशाचार्य आचार्याणां झशतं पिता | 
सहस॑ तु पितृनमाता गौरववेणातिरिच्यत || मनु ०, 2/45 । 
याज्ञ०, (|83-84, 86 
याज्ञ ०, /85; गरुड़ पु०, /5/63 । 
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4]4. मनुस्मृति, 9/3; चारदस्मृति, !3-30; बेदव्यास स्मृति, 2/54 # 
45. विज्ञानेडबर, याज्ञ ०, ]/87 । 
4,6. गरुड़ पुण, 7709/38 । 
47. याज्ञ०, /70, 72। 
48. भर्तारं लंघयेद्या तु स्त्री ज्ञातिगुणदरपिता । 
तॉइ्वनि: खादयेद्राजा संस्थाने बहुसंस्थिते । मनु०, 8/37] । 
वशिष्ठ०, 2/0/2; मिताक्षरा, याज्ञ०, /72; महा०, 
[2/55/6]-64; गौत० ध० सू०, 23/4 । 
49. याज्ञ ०, ]/75, 87 
420. याज्ञ ०, /88-89 । ॒ 
42., रामो&पि कृत्वा सौवर्णी सीतां पत्नीं शस्विनीम्‌ । 
. ईजे यज्ञ एंबहुविध: सह भ्रातुभिरच्युत: ॥ कात्यायन, श्लोक 9 । 
422. मृतयामपि भार्यायां वेदिकार्नि न हिं त्यजेत्‌ । 
उपाधिनापि तत्‌ कर्म यावज्जीवं समापयेत्‌ ॥ कात्यायन, श्लोक 8 
423. याज्ञ ०, 2/43-44 पर मिताक्षरा । 
424. अध्यग्न्यध्यावाहनिक दत्तं च प्रीतिकर्माणि । 
अआतृमातृपितृप्राप्तं पड्विध॑ स्त्रीधनं स्मृतम्‌ ॥ मनु, 9/94। 
425. याज्ञ ०, 2/]45 । 
426. अपराके, पृ० 75। याज्ञ०, 2/725, 43 पर मिताक्षरा;- 
बृहस्पति०, 5/35; नारद०, 3/50 । 
427. अध्यर्स्यध्यावहुनिक भतु दायस्तथैव च । 
भातृदत्त पितृव्यां च षड्विध॑ स्त्रीधन स्मृतम्‌ ॥| नारद०, 3/8 । 
428. वृत्तिराबध्यं वा स्त्रीघनम्‌ । अ्थैज्ञास्त्र० 3/]6-7 । 
429. अवध्यनियम: । वही, 3/8 । 
430. याज्ञ०, 2/7 पर मिताक्षरा । | 
43. याज्ञ०, 2/47; आपदर्थ हि स्त्रीधनम्‌ । अर्थशास्त्र, 3/2/40 । 


432. अलतैकर, दि पोजीशन ऑफ वीमन इन हिन्दू सिविलाइजेशन,. 
पृ० 45 ॥ 
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तृतीय अध्याय 
पारिवारिक एवं सांस्कतितर-जी वन 


पारिवारिक-जीवन 


मानव ने अपने सामाजिक जीवन को पुष्ट एवं स्थायी बनाने तथा उसे सुख- 
मय स्वरूप देने के लिए जिन संस्थाओं की रचना की, उनमें परिवार का स्थान सर्वो- 
परि है । इसने मानव जाति को निरंतरता प्रदान की है, उसे अमरत्व दिया है। 
“मनुष्य मरण धर्मा है, किन्तु मानव जांति अमर है | व्यक्ति उत्पन्न होते हैं, बचपन, 
यौवन और बुढ़ापे की अवस्था भोगकर समाप्त हो जाते हैं, पर वंश-परम्परा द्वारा 
उनका सन्‍्तान-क्रम अविच्छिन्त रूप से चलता रहता है। मृत्यु और अमरत्व दो विरोधी 
वस्तुएं हैं; किन्तु परिवार द्वारा इन दोनों का समन्वय हुआझा है। व्यक्ति भले ही मर 
जाएं; पर परिवार और विवाह द्वारा मानव जाति अमर हो गई है|!" 
हिन्दू परिवार का स्वरूप संयुक्‍त है । परिवार का यह स्वरूप प्राचीन है और 
सभी इण्डोयूरोपीय जातियों में प्रचलित रहा हैं। भारत में संयुक्त परिवार की यह 
परम्परा आज भी प्रचल्लित है। प्राचीन परम्परा का पालन करते हुए याज्ञवल्क्य ने 
तत्कालीन सामाजिक-व्यवस्था में संयुक्त-परिवार का प्रतिपादन किया है ।? 
संयुकत-परिवार के मुख्य सदस्य - माता-पिता, भाई-बहन, पुत्र-कन्या, वध, 
'पौच्, प्रपौत्र, आदि थे ।१ संयकत-परिवार का उल्लेख ऋग्वेद', जातक, रामायण०, 
गौतम धम्मसूत्र', अर्थशास्त्र४, नारद, बृहस्पति??, देवल!!, मनु7* आदि धर्मंशास्त्रों में 
भी मिलता है । 
संयकत-परिवार प्रणाली में पिता परिवार को सुव्यवस्थित ढंग से चलाता था। 
पिता के संरक्षण में परिवार के सभी सदस्य रहते थे । माता-पिता के मृत्य के बाद 
सभी भाई सम्पत्ति एवं ऋण का बराबर-बराबर विभाजन करते थे । माता का घन 
पुत्रियों को मिलता था, यदि पुत्री नहीं है तो माता का घन भी पुत्रगण ग्रहण करते 
थो ।?# कुछ धर्मशास्त्रकारों ने भाइयों के विभकत हो जाने पर धर्म-ब॒द्धि मानकर उनके 
अलगाब को घर्मंसंगत माना है ।7/ याज्ञवल्क्य ने जन्म से ही पित्ता की सम्पत्ति में पुत्र 
का अंश स्वीकार किया है । 
बारहवीं सदी से हिन्दू परिवार में दो विरोधी मत प्रचलित हुए-- (] 
विज्ञानेइवर द्वारा प्रतिपादित 'जन्मना-स्वत्ववाद! और जीमूतवाहन द्वारा पिता के पूर्ण 
स्वत्व को मानने बाला 'उपरम-स्वत्ववाद' । पहला पक्ष यह मानता था कि परिवार में 
जन्म ग्रहण करते ही पत्र का सम्पत्ति में स्वत्व उत्पन्न हो जाता है तथा दसरा पक्ष यह 
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कहता था कि पिता के मरने पर ही पुत्रों को पिता की प्म्पत्ति में अधिकार मिलता 
है | इन व्यवस्थाओं के अनुसार चलते वाले परिवारों को हम क्रमशः 'मिताक्षरा' तथा 
'दायभाग' कुटुम्ब कह सकते हैं। इन दोनों प्रणालियों से भी संयकत-परिवार-व्यवस्था 
को बड़ा प्रोत्साहन मिला ।7* 


माता-पिता 
परिवार में माता-पिता को आंदर की दुष्टि से देखा जाता था । माता-पिता 
एवं आचार्य को समान पूजतीय माना गया है |? य्राज्ञवल्क्य ने गुरु, आचार्य,उपाध्याय 
ऋत्विज आदि से माता को श्रेष्ठ मानते हुए माता को इन सबसे अधिक पूजनीय माना 
है ।!” मतुस्मृति में माता को “परमगुरू” मानकर उसकी सर्वोच्चता व्यक्त की गई 
हैं ।78 महा भारत में भी माता को श्रेष्ठ गुरू कहा गया है ॥7१ बस्निष्ठ ने भी माता को 
सबसे श्रेष्ठ माना है ।*" 
हर्ष चरित*!, संस्कार-प्रकाश/*, ज्ञाकुन्तलम्‌** एवं रघुवंश”* आदि अप्रन्धों में 
भी माता की पविज्नता एवं श्रेष्ठता का उल्लेख मिलता है । अन्यत्र भी कहा गया है-- 
“जननी जन्मभूमिश्च स्वर्गादपि गरीयसी ।” अर्थात्‌ माता और जन्ममूमि स्वर्ग से भी 
बढ़कर है । इस प्रकार पारिवारिक-जीवन में मां की महिमा अपार है | 
“पितृ शब्द का उद्भव “पा” घातु से हुआ है, इसका तात्पर्य है “रक्षा करना" 
एवं “संचय करता ।** अत: परिवार के सभी सदस्यों की रक्षा करने वाला पिता है। 
उसका परिवार पर पूर्ण अधिकार और स्वत्व होता है। परिवार के सभी सदस्य 
उसे आदर एवं सम्मान की दृष्टि से देखते थे । ऋग्वेद की एक ऋचा में उसे सभी के 
कल्पराण और दया का प्रतीक बताया गया हैं ।76 
याज्ञवल्क्य के अनुसार माता, पिता की सेवा करने वाला व्यक्ति सभी लोकों 
'को प्राप्त करता है 7? प्रबुद्ध मानव-धर्मशास्त्री मनु का मन्तव्य है कि माता-पिता पुत्र 
उत्पन्त करने में जो कष्ठ सहन करते हैं, उसका बदला 00 वर्षों में भी उनकी 
सन्‍्तान नहीं दे सकती ।** पिता की भहानता का प्रतिपादन करते हुए महाभारत में 
कहा गया है कि पिता ही धर्म, स्वर्ग और परम तप है और उसके प्रसन्‍न होने पर 
ही देबतागण हृषित होते हैं ।१9 
पिता आवश्यकतानुसार अपने पुत्रों को शिक्षा देता था | याज्ञवल्क्य के टीका- 
कार विश्वरुप्राचार्य ते पिता को शिक्षक के रूप में स्वीकार किया है|? मेधातिथि ने 
भी इसे स्वीकार किया है।?! पिता का स्थान इतना समाद्वित है कि इसे “अतति-गुरू' 
_की संज्ञा दी गई है ।7? अत्त: तद्युगीन समाज में पिता की गरिमा यज्मपूर्ण थी । 
पिता का अपने परिवार के सदस्यों पर पूर्णतया अधिकार था | पुत्रों पर उसका 
सर्वाधिक आधिपत्य माना जाता था । पुत्र का वह जिस रूप में चाहे उस रूप में उप- 
योग करता था। वह उसे बेच भी सकता था। याज्ञवल्क्य ने पुत्र के प्रकार वर्णन में 
ऋतपुत्र का उल्लेख किया है। माता-पिता द्वारा धन देकर दूसरों से खरीदा जाता 
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था ।** यदि ऋ्रौतपुत्र हो सकते थे तो कुछ लोग अपने पुत्र था पुत्रों को आवश्यकता 
पड़ने पर अवश्य बेचते रहे होंगे। इससे सनन्‍्तति पर पित्ता का पूर्ण अशभ्विकार सिद्ध होता 
है । वसिष्ठ की सम्मति है कि पुत्र माता-पिता के जोणित-शुक्र से उत्पत्त होता है उसके 
जन्म का कारण माता-पिता हैं। अत: उन्हें पुत्र का विक्रम एवं त्याग करने का पूर्ण 
अधिकार हैं। एकमाज्र पृत्र का दान एवं प्रतिग्रह निषिद्ध था ।* 

याज्ञवल्क्य के समय में पिता को पुत्र विक्रम एवं छोड़ने का अधिक्नार था, कितु 
बाद में यह निन्दित मानकर प्रतिबन्धित कर दिया गया ।* याज्ञवल्क्य ने कहा है कि 
दान दिया जा सकता है कित्तु इसका अभिप्राय बह नहीं कि पुत्र एवं स्त्री भूखों 
मरे | इसलिए उस दान को निन्दित बताया है जिससे परिवार में दरिद्रता उत्पन्न 
हो जाय । 

बिता अपने जीवन-काल में परिवार की सम्पूर्ण सम्पत्ति करा अधिकारी होता 
था। वह पूर्वजोंद्वारा प्राप्त पम्प त्ति का संरक्षक था एवं अपनी अजित सम्पत्ति का 
स्वामी होता था।*” बालक, नौकर और स्त्री जो कुछ भी कमाते हैं वह उसी का 
होता है. जिसके अधीन वे होते हैं ।/8 इसे भी इस प्रकार पिता का अर्जन ही कह 
सकते हैं । 

पिता को अपने जीवन-काल में सम्पत्ति का विभाजन करने का अधिकार था।॥ 
बह बडे लड़के को अपनी इच्छानुस्ार श्रेष्ड-भाग, सझले को मध्य-भाग एवं सबसे 
छोटे को कनिष्ठ-भाग दे सकता था अशथ्त्रा सभी पुत्रों को समान अंश भी दे 
सकता था ।* पुत्रों के अतिरिक्त उन पत्नियों को भी समान भाग दे सकता था, 
जिन्हें अपने पति एवं इवसुर से 'स्त्री-धन' न मिला हो ।* माता-पिता जिस पुत्र को 
जौ वस्तु दे देते थे बह उसका धन हो जाता था ये 

आदर परुषों के चरित्र में माता-पिता की सेवा के अनेक उदाहरण मिलते हैं ॥ 
शाम और कृष्ण की तत्सम्बन्धी कथायें प्रसिद्ध हैं। महाभारत में 'तुलाधघार' की कथा 
के अनुसार माता-पिता की सेवा से मानव को मोक्ष तक प्राप्त होने की बात मिलती 


हैँ | 6] 


पति 


प्राचीन हिन्दू-परिवार पितृ-प्रधान था। परिवार में स्त्रियों की अपेक्षा पुरुषों 
का अधिकार अधिक था। “पति” शब्द की व्युत्पत्ति “पा” धातु से हुई है, जिसका 
तात्यय है रक्षा करना । याज्ञवल्व्य के समय में बाल-विवाह प्रथा का पूर्ण विकास हो 


गया था । जिससे स्त्रियों की श्रे ष्ठता कम हो गई थी । तदुयुगीन समाज के पारि# 


वारिक संदर्म में पति अत्यन्त प्रभावशाली और प्रमृतासम्पन्न था। कुटुम्ब्र में उसका 
नियन्त्रण और आदेश महत्त्वपूर्ण था। स्त्रियों का स्तर धीरे-धीरे गिरने लगा था | 
स्त्रियों को पतियों के भ्रधीन रहना पड़ता था तथा वह पति को अपना सर्वस्व समपित 


कर देती थीं ।** इससे पति का अधिकार क्षेत्र विस्तृत होता गया । किन्तु पत्नी की 


(8.]) 


स्थिति शोचनीय होती गई। स्त्री की आजीविका और उसकी आर्थिक स्थिति पति 
पर निर्भर थी। इसलिए पति को “भर्त्ता' कहा गया ।४ सामाजिक स्थिति के अनुरूप 
पति ही परिदार के भरण-पोषण के लिए उत्तरदायी था। अन्य सदस्य उसी पर निर्भर 
रहते थे । 

प्राचीन काल में स्त्रियों को क्रय, विक्रय एवं दान की सामग्री माना जाता था। 
महाभारत से ज्ञात होता है कि पति अन्य वस्तुओं की तरह दासियां, कन्याएं आदि भी 
दान में दे सकता है। राजा भगीरथ ने यज्ञ-सम्पादन के अवसर पर 0 लाख कन्याओं 
का दान दक्षिणा के रूप में दिया था ।११ पर यह दान भगीरथ ने पति की स्थिति से न 
देकर राजा की स्थिति से दिया था। पत्नियों का भी दान दिया जाता था। राजा 
मित्रसह ने अपनी स्त्री मदयस्ती को वसिष्ठ को दान में दिया था। द्रोपदी* की 
जुए में हारने के उल्लेश्व से स्पष्ट है कि जुआरी उन्हें दाव पर प्राय: लगाते रहे होंगे ! 
दाव पर तो वही वस्तु लगायी जा सकती है जिसे विक्रय किया जा सके या जो पणष्य 
के रूप में मान्य हो। महाभारत में धन के तीन प्रकार ->दास, पुत्र और नारी कहे गये 
हैं ।!7 याज्ञवल्क्य के समय में पति-पत्नी को दान में नहीं दे सकता थ।। इसका समर्थन 
नारद ने भी किया है ।४४ याज्ञवल्क्य ने पति द्वारा स्त्री-विक्रम पर प्रतिबन्ध लगाया है ॥ 
स्त्री-विक्रम करने वाला पातकी माना जाता था ।*१ इससे मुक्ति पाने के लिए उसे 
प्रायश्चित्त करना पड़ता था। | 


पति को पत्नी के परित्याग का अधिकार स्थिति विशेष में था । याज्ञवल्क्य 
का कथन है कि परपुरुष से गर्भवती, गर्भ की हत्या, पति-बध एवं ब्रह्महत्या आदि 
महापातक कर्म करने वाली स्त्री को पति ल्याय सकता था। सुरापान करने वाली, 
दीघे रोगों से ग्रस्त, धूत, रंध्या, धन विनष्ट करने वाली, कठोर बचन बोलने वाली 
केवल पुन्नियों को जन्म देने वाली एवं पति का अहित करने वाली पत्नी के रहते 
हुए पति को दूसरा विवाह कर लेने का अधिकार था । वीर-पुन्रों को जन्म देने वाली, 
आज्ञा का पालन करने वाली, कुशल, वीर तथा प्रिय वाणी बोलने वाली धम-पत्नी का 
परित्याग करने वाले व्यक्ति से राजा उसे सम्पूर्ण धन का ]/3 भाग दिलाता था 
किन्तु निर्धन-व्यव्ति से भोजन तथा वस्त्र दिलाया जाता था 5४० 


पति का यह कत्तंव्य था कि बह पत्नी का पालन-पोषण करे । पति को भर्त्ता 
इसलिए कहा जाता था, क्योंकि वह पत्नी का भरण करता था। दोषयुक्त, परित्यक्ता 
स्‍त्री का भी पोषण पति को करना पड़ता था । पति का यह कतंव्य होता था कि 
वह स्त्री को समय-समय पर भोजन, वस्त्र एवं आभूषण से तृप्त करता रहे। सवर्ण 
पत्नी के जीवित रहने पर दूसरी पत्नी से धर्म-कार्यं करना निषिद्ध था। कई सवर्णा 
पत्नियों के होने पर श्रेष्ठा पत्नी से ही धर्म काये करना चाहिए ।& | 

पत्नी की रक्षा करना पति का कर्तव्य था। उसे अपनी धर्मपत्नी में रत 


रहकर उसकी सब तरह से रक्षा करनी पड़ती थी १ महाभारत, में कहा. गया है 
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कि आपत्तिकाल के लिए घन को बचाना चाहिये और घन से पत्नी को बचाना 
चाहिये। जो व्यक्ति ज्त्री की रक्षा करने में असमर्थ है वह नर्क का भा" होता है 
साथ ही साथ वह अपयश्ञ प्राप्त करता है ।* राम द्वारा लंका में लड़ा गया युद्ध 
पत्नी सीता की रक्षा के प्रयास का एक वड़ा उदाहरण प्रस्तुत करता है ।** 
स्‍त्री की मृत्यु पर पति का कर्तव्य होता था कि वह अग्निहोत्र की अभ्नि से 
उसका अन्त्येष्टि-संस्कार करके शीघ्र ही विधिपूर्वक दूसरी पत्नी से विवाह कर, उसे 
ग्रहण करके पुनः अग्निहोंत्र-अग्न का आधान करे ।“* विश्वरूपाचार्य का रून्‍्तव्य है 
कि जो तीन वर्ष तक ऋतुपती पत्नी के पास नहीं गगन करता है उसे अवश्य हो 
अण-हत्था के समान पाप लगता है। ऋतुस्ताता-स्त्री के पास जो नहीं जाता उस 
माह में उस्तके पितरगण छ्न्नी के रज में शयन करते हैं, जो पत्ती भी पत्ति का 
प्रत्याख्यान कर अपना ऋतु तष्ठ करती है उसे गांव के मध्य में श्रुणघ्ती बत।कर घर 
से बद्िष्कृत कर देना चाहिये ।70 सौभाग्यशाली व्यक्ति को हीं दाम्पत्प-प्रम प्राप्त 
होता है 77 अत: पुरुष अपनी भार्या के प्रति स्नेह एवं प्रेम से व्यवहार करता था । 
इससे उसकी कतंव्यपरायणत्ता स्पष्ट होती है। स्त्री का पालन-पोषण एवं सब तरह 
से रक्षा करना ही पति का महत्वपूर्ण कतंव्य था । 
पत्नी 
परिवार के सदस्यों में पत्ती की महत्वपूर्ण भूमिका रही है । इससे परिवार 
का विकास होता था | याज्ञवल्क्य के अनुसार सोम देवता ने (नारी को) पवित्रता 
दी, गन्धर्व ने मधुर वाणी दी, अग्नि ने सब तरह से पवित्र होने की शक्तित दीं, 
अतएव स्त्रियां सत्र पवित्र होती हैं। भार्या गह को शोभा और कान्ति होती है। 
उससे स्तानोत्पत्ति, धर्म, सेवा, उत्तम सुख, पितरों एवं स्वयं को स्वर्ग प्राप्त होता 
है ।78 हांख के मतानुसार भार्या वही है जो घर की सब तरह से रक्षा करती है, 
जो पति को प्राणों के समान महत्व देती है और जो पुत्र उत्पन्त करती है ।?* 
इसलिये पारिवारिक जीवन में पत्नी का अत्यधिक महत्व था। मिताक्षराकार का 
मन्तव्य है कि पुत्र, पौत्र और प्रपीत्र से इस लोक में वंश-परम्परा क्रमश: चलती 
रहती है | वस्तुतः ये दोनों कार्य स्त्रियों से ही सम्पन्न होते हैं इसलिये वे उपभोग्य 
होती हैं । उनकी रक्षा करनी चाहिये ।९ 
स्त्रियों का यह कतंब्य था कि वे पति की आज्ञा का विधिवत पालन करें । 
यही स्त्रियों का परम-धर्म है। यदि पति को महापातक का दोष लगा हो तो स्त्री को 
उसकी शद्धि तक प्रतीक्षा करनी चाहिए । इसके अतिरिक्‍त उसके अन्य कतंव्य भी 
कहे गए हैं। स्त्री घर की वस्तुओं को उचित स्थान पर रखने में दक्ष हो, हमेशा 
प्रसन्‍नचित्त रहे, मितव्ययी हो, सास-इवसुर का पांव छूकर प्रणाम करे तथा पति के 
अधिकार में रहे, आदि ।९ इस प्रकार घर गृहस्थी का पूर्ण दायित्व तथा आन्तरिक 
व्यवस्थां को सम्भालना भार्या का प्रमुख कर्तव्य था। मनु ने भी इसी तरह का 
विचार ब्यकत किया है । 
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समाज में व्यभिचारिणी स्त्रियों को अपमानजनक दृष्टि से देखा जाता था। 
ज्यभिचारिणी पत्ती को समस्त अधिकारों से मुक्त करके, गन्दे वस्त्र धारण कराकर 
उसे मात्र जीवन-बारण-य्रोग्य भोजन देकर भूमि पर शयन कराया जाता था। 
पुत्रविहीन पत्ती के लिये नियोग का विधान था । याज्ञवल्क्य का कथन है कि जिस 
भार्या को (पति से) पुत्र न हुआ हो उक्षके पास पिता आदि गुझजनों की आज्ञा से 
ऋतु-काल में सभी अंगों में घृत का लेप करके देवर, सपिण्ड या समान गोत्र का 
पुरुष सन्‍्तानोत्वत्ति की इच्छा से गर्भ स्थिति के समय तक जा सकता था ।५ पतिब्रता 
स्त्रियों का समाज में उच्च स्थान था। लोग इन्हें सम्मान की दृष्टि से देखते थे । 
'पतिब्रता स्त्री पति के विदेश जाने पर खेलना, श्यगार करना, मेले तथा उत्सव में 
जाना, हँसी-मजाक तथ। पर-पुरुष के गृह जाने से परहेज करती थी । पति के न 
रहने १र वह पिता, माता, भाई, पुत्र या सास-शवसुर के समीप रहती थी। इसके 
विपरीत स्थिति में उपका पतिब्रत भंग होने की सम्भावना रहती थी और वह समाज 
में निन्दनीय मानी जा सकती थी ॥०५ 
ह याज्ञवल्क्य के अनुसार पति के अनुकूल एवं कार्य में तत्पर सुन्दर आचरण 
करने वाली और इन्द्रियों को संयरमित रखने वाली पतली इस संसार में यश और 
कीति ता पाती ही है परलोक में भी अच्छी गति अर्थत्तू मोक्ष प्राप्त करती है। 
पतिब्रता स्त्रियों का समाज तथा परिवार में महत्त्वपूर्ण स्थान था। सम्राट समुद्र गुप्त 
की भार्या दत्तदेवी कुलवध्‌ तथा पतिब्रता उल्लिखित है ।०० पतिक्नता के गुणों का 
विस्तृत विवेचन स्क्ंदपुराण में उपलब्ध है ९० जातकों में भी पत्िब्रता भार्या के 
उल्लेख मिलते हैं। एक जातक से इस बात की सूचना मिलती है कि डाकुओं द्वारा 
पकड़े गये पति को छुड़ाने के लिए उसकी पत्नी ने डाकुओं से प्रार्थथा करके अपने पति 
की प्राण रक्षा की थी |?” इस प्रकार आपत्ति-काल में कभी-कभी पतिब्रता स्त्रियां 
पति की रक्ष! करती थीं अन्यथा स्त्रय॑ प्राण त्याम देती थीं । 

याज्ञवल्क्य का कथन है कि जहां पति-पत्नी दोनों परस्पर अनुकल होते हैं, 
वहां धर्म,. अर्थ एवं काम तीनों पुरुषार्थों की वृद्धि होती है । स्त्री-पुरष दोनों के योग 
से ही धर्म कार्य सम्पंत्त होता था। भागवत में भी पत्नी की उपयोगिता का उल्लेख 
है ५8 दक्ष ने भी इनकी उपयोगिता स्वीकार की है ० 

संयुक्त-हिन्द्‌ परिवार में पत्ती की महत्वपूर्ण प्रेरक भूमिका रही है। नारी 
परिवार में प्रमुख बनकर परिवार के सभी सदस्यों के अधिकारों का पूर्ण ध्यान रखती 
थी। कुटुम्ब के बड़े-बढ़ों एवं अपने से बड़े लोगों के प्रति आदर का भाव तथा छोटे 
के प्रति स्नेह का भाव रखकर परिवार में सुख, शान्ति एवं समृद्धि की वृद्धि करती 
थी । अपनी त्रियंवदा और पत्तिब्रता के कारण वह आकर्षण का स्रोत रही है 4 पंति- 
बता एवं पति सेवा ही उसके जीवरम का आदर्श रहा है । 
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पुत्र 
टेट हिन्दू-परिवार में परम्परा से ही पुत्र का अत्यधिक महत्व रहा है । विवाह 
और सन्तान से परिवार का विकास होता हैं। विवाह के समय पति देबताओं: 
से यह वरदान मांगता है कि भार्या से उसे सनन्‍्तान प्राप्त हो ।?0" बियाह-संस्कार 
सम्पन्न करने वाला पुरोहित भी यही आशीर्वाद देता है| 89 पुत्रोत्पादन के बंद ही 
व्यक्त पितृ-ऋण से उऋण होता है ।! पंच महायज्ञों में पितृ-पज्ञ का महत्वपूर्ण स्थान 
है । यह गृहस्थ के लिए अनिवाय था। पुत्रोत्पादन ही पितृक्षज्ञ भाना जात, था ।7* 
पुत्र का तात्यर्य उत्ततते है जो नग्क से मुक्ति दिलाए और मोक्ष में ले जाय । पिता कौ 
मृत्यु के बाद पुत्र उसके लिए तर्पण, आद्ध एवं पिण्डन्दान करता है । इससे पिता को 
मोक्ष की प्राप्ति होती है । केवल पुत्री उत्तन्‍्त करने वाली पत्नी के जीवन में भी दूसरी 
पत्ती की व्यवस्था की गई है |” इस पे भी पुत्र का महंत्व स्पष्ट होता है । 

पुत्र के महत्व को स्वीकार करते हुए याज्ञबल्क्य ने यह मत व्यक्त किया है कि 
जिस पत्नी को अपने पत्ति से सन्‍्तान उत्पन्न न हुआ हू उसके सभीप गुरुजनों की 
आज्ञा से नियोंग द्वारा पुत्रोत्पत्ति करनी चाहिए । इस कथन से पुत्र के महत्व का 
स्पष्टीकरण होता है | 

पृश्नविद्ीन भार्या अभागित मानी जा ती थी । सन्‍्तान न होने से दुःखी दशरथ 
का मस्तव्य है कि पुत्र के लिए तद्स रहा हूं । मेरे पास कोई सन्‍्तान नहीं है । पुत्र, 
से यश और गौरव में वृद्धि होती हैं। पुत्र, पीन्र तथा भ्र पीतचर से उस लोक में वंश- 
परम्परा बनी रहती है और स्वर्ग की प्राप्ति होती है ।** 

पुत्र का कर्तव्य होता है कि वह माता-पिता का भरण-पोषण करे | पिता का 
भरण-पौषण करना पुत्र का हो उरतेव्य है | प्रायः सभी स्मृतिकार इस बात का समर्थंत 
करते हैं, जो इससे वंचित होने का प्रयास करता है बह महान्‌ पातकी है । उसके लिए 
अस्यास्य मात्रा में ण्ड का प्राविधान्त किया गया है | मनु ने 600 पण, आपस्तम्ब ने 
2006 पणर, याज्ञवल्क्थ ने |00 पण दण्ड की व्यवस्था ट । बृद्धाबस्था में पति के 
न होने पर माता की रक्षा करना भी पुत्र का कतेव्य हाता है ।?7 भगवान्‌ बुद्ध से भी 
यह स्वीकार किया है. कि माता-पिता पूजा के लिए सबसे योग्य हैं। उतका भरण- 
पोषण करना चाहिए क्योंकि उन्होंने पुत्र का भरण-पोषण किया है ।78 रामायण से 
पुन्न का प्रमुख कर्तव्य माता-पिता की भाज्ञा का ; पालन करना प्रतीत होता है । 
इसका उल्लंघन करने से समाज में उनका कोई अस्तित्व नहीं रहता था ।7* संयुक्त 
हिन्दू-कुटुम्ब में अधिकांशत: पुत्र अपने माता-पिता का पोषण परम्परानुसार करते 
रहे हैं । 

पाज्ञवल्वप ने |2 प्रकार के पुत्रों का उल्लेख करते हुए उनकी प्रकृति और स्थिति 
का विस्तुत विवेचन किया है। मधु तवा वसिष्ठ धममंसूत्र में भी ]2 प्रकार के पुत्रों का 


उल्लेख मिलता है ।*? इतका विवरण कऋमदा: इस प्रकार है--- 
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(।) औरत्त--धा तिक विश्यानों द्वारा विवाहिता सवर्णा-भार्या से उंत्वन्त 
सन्त्रान को ऑद्स कहा जाता था | “पत्रिका पुत्र को भी औरस्त पुत्र की कोटि में 
रखा जाता थ। ।ह इस वित्त में सतु का कथत इस प्रकार है, 'विवधिपुर्वक विवा- 
हिता, समान जाति बाजी पार्या से पुदय स्वप्न जिन्न पुज को उत्पत्त करता है, उसे 
सभी प्रकार के पुत्रों में प्रधान “औरस” पुत्र कहां जाता था ।58 पिता की सम्पत्ति 
में, अन्य पुत्रों की अपेक्षा वास्तविक्त उत्तराधिकाडी के रूप में इसका स्थान प्रथम 
व्या [7४ 

(2) क्षेत्रज्ष--'क्षेत्रज-पुत्र' लगोत्र, सपिण्ड द्वारा पंदा होता है 8 याज्ञ- 
यहक्य ने नियोग विधि द्वारा उत्पन्न पुत्र को 'क्षेत्रज' माना है। इस विषय में मनु 
की भी यहीं सम्दत्ति है। इंप प्रव का द्वितीय स्थान था और सपुत्र के बाद ही उस 
की स्थिति मानती जाती थी ।# बस्तुत: इस प्रकार का पुत्र "द्विपितुक कहलाता 
था। महामारत में पाण्ड तथा अजुन आदि का जन्म तियोग-विधि द्वारा ही हुआ 
प्या 

300 ई० प० के परदरचात्‌ इस प्रथा का विरोध होने लगा। आपस्तम्व का 
कृथतर हैं कि ।तथोग किया करने बाला व्यक्ति नरक का भागीदार बनता है, क्योंकि 
बह बेवाहिक मर्घादा को तोड़ता है। मनु ने इस प्रथा का विरोध किया हैं। उनका 
मन्तव्ा है कि यहूँ एक पाशविक प्रथा है जो राजा बण के सनय में प्रचलित थी । 
'नियोग के जि. मलु उऊ्ो परिस्थिति में अनुप्ति देते हैं जब किसी सुश्री को विवाह के 
लिए चुना गया हो और विवाह के पूर्व ही उत्तके पति का देहान्त हो गया हो | याज्ञवल्क्य 
ते निधोंग की निन्‍दा नहीं की हैं ।?” अतः उन्होंने नियोंग के महत्व को स्वीकार 
किया है। 

(3) दत्तक -'दत्त का तात्पयं है देना | इस प्रकार 'दत्तक' का अर्थ हुआ जो 
अपने पिता द्वारा दिया गया हो पुत्र-विहीन व्यक्ति दूसरे के अल्पाय॒-पुत्र को गोंद में 
ग्रहण करते थे | गोद लेने की यह प्रथा आज भी प्रचलित है । याज्ञवल्क्प की सम्मति 
है कि माता अबवा पिता जिस सन्तान को दान के रूप में किसी को दे दें वह 'दत्तक- 
पुत्र' कहलाता है ।70 मनु का विचार है कि माता-पिता आपत्ति के समय विधि के 
अनुसार संकल्प करके अपने पुत्र को सप्रेंम किसी सजातीय माता-पिता को प्रदान करते 
हैं तो उप्ते 'दत्तक-पुत्र' माना जाता था ।7 कौटिल्य ने भी इसका समर्थन किया है ।?९ 
बड़े पुत्र को गोद नहीं लिया जाता था।?! “दत्तक-पुत्र शिक्षु होना चाहिए जो पिता 
उमे गोंद ले उप्ती के घर उम्रका 'चूड़ा' तथा 'उपनयन-संस्कार' होना चाहिए ।१* इस 
प्रकार गोद लेते समय बच्चे की आयु 4-5 वर्ष से अधिक नहीं होनी चाहिए । | 

(4) कृत्रिम--स्वर्य बनाथा गया पुत्र 'कृत्रिम' कहलाता है ।** मिताक्ष शा 
में इप्ते विधानत:ः स्वीकार किया गया है । कोई किसी को किसी समय अपना पुत्र बना 
सकता है | वस्तुतः ऐसे पुत्र का सम्बन्ध अपने वास्तविक परिवार स्ने समाप्त नहीं 
होता । ऐसा ही भ्रतिप द। मनु ने भी किया है ।?4 
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(5) गढ़ोत्पस्त या गृढ़ज--गृह में प्रच्छन्‍त रूप से उत्पन्‍्त पुत्र गूढ़ज कहलाता 
है १ मनु के अनुसार यदि किसी परिवार के पुत्र के बरे में यह ज्ञात नहीं है कि 
वह किसके वीर्य से पैदा हुआ है, तो उसे गूढ़ात्पल्न मानकर, स्त्री के पति का 
पुत्र माना जाता था 0 पिता के लिए यह जम्मत:ः गढ़ बने रहने के कारण इ 
गृढ़ज कहते थे । यहे पुत्र प्रमाणित व्यभिचार बाला हीं किन्तु संदिग्ध पितृत्व वाला 
होता था । 

(6) अपविद्ध--'अपविद्ध' से अभिप्राय हैं घर से वहिष्कृत किया हुआ | जब 
माता-पिता दोनों अथवा दोनों में से कोई एक अपने पुद्र वो त्याग दे और उसे कोई 
पर पुरुष ग्रहण कर ले तो वह 'अपविद्ध-पुत्र मात्रा जाता था ।?! मनु ने भो इसी 
तरह का चिचार व्यक्त किया है ।?* समाज में ऐस त्याग दिए गए वच्चों को घायः 
निः:सन्‍्तान माता-पिता स्वीकार कर लेते थे | 

(7) कानीन--याज्षवल्क्य के अनुसार अविवाहित कन्या से पेदा हुआ 
'कानीन' मातामह अर्थात्‌ नाना का पुत्र होता है।” यहाँ विचार वसिप्ठ का भी 
है ।!0० मन का इससे विरोध है | उनके अनुसार “'कानीन-पुत्र कन्या से विवाह करने 
वाले पति का समझा जायेगा। नारदबस्मृत्ति भी मनु का ही समर्थन करती है 
मारद के अनसार जिन बचनों में मातामह का पुत्र माना गया है वहाँ यह स्पष्ट है कि 
उस कन्या का विवाह ही नहीं होता था । वह सर्वंदा पितृगृह में ही रहती थी तथा 
उसका पुत्र अपने मातामह का पिण्डदाता और रिक्थभागी (सम्पत्ति का उत्तराधिकारी ) 
होता था !7?! परल्तु मत आदि जहाँ इसे विवाह करने वाले पति का पुत्र मानते हैं 
वहां उनका अभिप्राय यह है कि वाग्दात के वाद भी जब तक सप्तपदी के द्वारा उस 
स्‍त्री में भार्यात्व नहीं आ जाता तब तक उसमें कन्यात्व बना रहता है| अतः: इस 
अवधि के भीतर जो पुत्र उत्पन्न होगा वह “कानीन' होगा और पत्ति का ही समभ्का 
जायेगा | यह पुत्र पिण्डदात का अधिकारी होगा ।7* 

सहोढज या सहौड--यह 'वबन्न-पुत्र' है, जो गुप्त रूप से पति के गह में 
पैदा होता था । याज्ञवल्क्य का मन्तव्य है कि 'विवाह-संस्कार' के समय जो पुत्र गर्म में 
स्थित रहा हो, वह सहोढ़ज पुत्र कहलाता था ।0४ मतु के अनुसार ज्ञात रूप में अथवा 
अज्ञात रूप में जिस गर्सिणी कन्या का विवाह किया जाता है उसके गर्भ से उदभत वह 
पुत्र विवाह करने वाले पत्ति का “सहोढ' पुत्र होता है 707 मन्त अन्यत्र कहते हैं कि 
अक्षत-योनि की कन्याओं का ही विवाह-संस्कार सम्पन्न होता है। यदि उसे ज्ञात हो 
कि वह पहले से हीं गर्भिणी है तो विवाह होगा किन्तु उसका संस्कार नहीं होगा 77 
वस्तुत: यह पुत्र 'औरंस' के समान ही है परन्तु विधिवत्‌ पति-पत्नी का वैवाहिक- 
संस्कार न होने के कारण उसकी स्थिति औरस' से कुछ निम्न हो जाती है क्योंकि 
गर्भवती कन्या के साथ विवाह लज्जास्पद माना जाता है । 

(9) क्रीत--याज्ञवल्कए का कथन है कि माता-पिता द्वारा या उनमें से किसी 
एक के द्वारा अर्थ लेकर दूसरे के हाथ बेचा गया पुत्र “न्नोह-पुत्र” कहलाता है । 
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इस सम्बन्ध में मनु का विचार है कि माता-पिता को मूल्य देकर जो सवर्ण अथवा 
अवर्ण 'क्रीत-पुत्र अपना मान लिया जाता है वही 'कीत-पुत्र' होता है ।706 


(0) पौनभंब-- पहले पुरुष-सम्पर्क से बंचित या जो यौन-प्तस्वन्ध का अनुभव 
कर चुकी हो ऐसी सवर्णाभार्या यदि पुनः अन्य पुरुष की भार्या बनकर पुत्र पैदा करती 
है तो वह “पौनभंव” कहलाता है। मनु की सम्मति है कि पति से त्यागी हुई या 
विधवा भार्या अपनी स्वेच्छा से परपुरुष को पति बनाकर जिस पुत्र को उत्पल्त करती 
है, उसे “पौनमंत्र ' पुत्र कहते हैं ।!१7 विध्ववा-विब'्ह को बुरा माना जाने से 'पौनमभंव- 
पुत्र| को भोरस होते हुए भी बड़ी हीत स्थिति प्रदान की गई है । 

(] ) स्वयंदत्त--माता-पिता से त्यकत या हीत होकर जो पुत्र स्वयं जाकर 
किसी का पुत्र वनता था, वह ग्रहण करने वाले का 'स्वयंदत्त-पुत्र' होता था। ठीक 
यही विचार मन्स्मृति में भी ध्वन्तित है ।08 

(2) पृत्रिका-पुत्न--वाज्ञवल्कय ने पुत्री के पुत्र अर्थात्‌ नाती क, उल्लेख करके 
और पारदब का उल्लेख न करके पुत्र के बारह प्रकारों की संख्या की पूति की है 70१ 

पुत्रों की इतनी लम्बी तालिका बनाने की आवश्यकता पर जॉली का मन्तव्य है 
कि इसके मूल दो कारण थे । अधिक संछ्या में शक्तिशाली पुत्र प्राप्त करना तथा पित्तरों 
को पिण्डदान की व्यवस्था करना |70 किन्तु हरिदत्त वेदालंकार!7! ते इसका खण्डत 
करते हुए यह कहा है कि अधिक पुत्रों के लिए बहुपत्नी-प्रथा का प्रचलन भा तथा 
पिण्डदान के लिए इनमें से अधिकतर आयोग्य थे | जैसे--पुनमंव को तो श्राद्ध में 
बुलाया ही नहीं जा सकता था। इतने अधिक प्रकार के पुत्रों की व्यवस्था से यह अनु- 
मान भी किया जा सकता है कि तंत्कालीन समाज में युद्ध आदि के कारण सभवत्त: 
किसी स्थिति में पुरुषों की अधिक आवश्यकता बड़ें परिवारों की व्यवस्था आदि के 
लिए पड़ती रही होगी । ऐसी सामाजिक आवश्यकताओं क। दष्टि में रखकर ही इतने 
प्रकार के पुत्रों की व्यवस्था दी गई होगी । हे 


उपयु कत बारह भ्रकार के पुत्रों में क्रमशः बाद वाले पिण्ड, दान एवं धम्पत्ति के 
अंश ग्रहण के अधिकारी होते हैं । 


कन्या 

कन्पा का स्थान स्वभावत: पुत्र जैसा ऊँचा न हीं होता था | फिर भी याज्ञवल्क्य 
कालीन समाज में उनका पर्याप्त समादर था । कुछ गृहपत्तियों ने तो कन्या-प्राप्ति तक 
के लिए कामना की है ।!7* किस्तु 'पुंसबग-संस्कार' से पुत्र जन्म की अभीष्टता प्रत्यक्ष 
है ।!!४ कन्या को उच्च, कुलीन और समृद्धिशाली वर को प्रदान करता पषण्यावह माना 
जाता था। जिस उच्च-कुल के पुरुष दम पीढ़ियों से प्र्घात-वेद-पाठी हों उस कुल 
की कन्या [4वाह के लिए सर्वोत्तम मानी जाती थी 74 


कन्याओं की सामाजिक-स्थिति अच्छी न थी। रामायण से सूचना मिलतो है 
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कि कन्या का पिता होना दु:ख का कारण था क्योंकि ज्ञात नहीं कौन एवं कंसा पुरुष 
कन्या का बरण करेगा। पिता के लिए यह आवद्यक था कि उचित समय से अपनी 
पुत्री का विवाह किसी योग्य वर से कर दें । यद्दि पिता उसके ऋतुखाव के 3-4 वर्ष के 
अन्दर उसका “बिवाह-प्तस्कार' सम्पत्त करने में सफल नहीं होता था तो, कन्या को यह 
अधिकार प्राप्त था कि वह राजा से आज्ञा लेकर स्वयं अपना विवाह तय कर 
सकती थी ॥77४ 

प्राचीत काल में कन्याओं को बालकों से अलग शिक्षा उपाध्यायत्ती अर्थात्‌ 
स्त्री-शिक्षिका के देख-रेख में दी जाती थी ।77० उनके आवास की भी अलग व्यवस्था 
थी ।'77 ]00 ई०पू० के बाद इस स्थिति में क्रमश: ज्ञास होता गया । इसका कारण 
था वेवाहिक-आयु का क्रमशः कम होता | याज्ञवल्क्य के समय में विवाह ने ही उपनयन 
का स्थान ले लिया था। मन ने भी इसी तरह का विचार व्यक्त किया है ॥776 
इस काल में नारी शिक्षा केवल उच्च कलों तक ही बहुत अंशों में सीमित हो गई 
थी ।77* जिसके परिणाम स्वरूप नारियों की स्थिति में क्लास होने लगा। 

याज्ञवल्क््य के समय में संयक्त-परिवार-प्रणली का प्रचलन था । पारिवारिक- 
जीवन में ऐक्य, सौहारई और सद्भावना थी । ढ प की गन्ध भी न थी | लोग एक दुसरे 
को उसी तरह प्रेम करते थे, जैसे गौ अपने तुरन्त उदभूत हुए बत्स को प्यार करती 
है । पुत्र, माता एवं पिता की आज्ञा का पालन करते थे। स्त्रियां पत्ति को देव-तुल्य 
मानती थीं | भाई-भाई से बहन-बहन से राग-हू ष करते थे । संयुक्त-परिवार की अपनी 
विज्येषता और उपयोगिता थीं । प्राचीन काल की सामाजिक-स्थिति में सम्भवतः ऐसे 
परिवारों की उपयोगिता अधिक थीं। इसीलिए उतके विघटन को रोकने के लिए 
प्राचीन समाजश्ञास्त्रियों एवं विचारकों ने परिवार के विभिन्‍न सदस्पों को एक दूसरे से 
प्रेम एवं सौहादंपूर्ण व्यवहार करने का निर्देश बार-बार किया है । 

सांस्कृतिक-जी वन 
खाद्य एवं पंय 

भोजन-पान के द्वारा शरीर की पुष्टि के साथ-साथ मन और मस्तिष्क का 
भी संवर्धत होता है । भोजन के ग्रुण-भवगुण के अनुसार ही लोगों के आचार-विचार 
एवं क्रियाकलापों का निर्बारण होता है । परिणामतः भोजन-पान का प्रभाव अपने 
समय की संध्कृति पर पड़े बिना नहीं रहता । भारतीय सब्कृति में भोजन-पान का 
महत्त्व बैदिक-काल से ही चला आ रहा है । ?/? णज्ञवल्क्य के समय में भी प्राचीन- 
परम्परा से चले आने वाले अन्यान्य प्रकार के भोजन और प्रयनयदार्थ प्रचलित थे । 
समाज में दो प्रकार के भोजन वर्ग थे--शाकाहारी और मांस|हारी । 

खाद्य-प <र्थ 

वाकाहार 

शाकाहारी वर्ग के लोग गेहूं, जौ, घृत एवं दूध से बनाया गया भोज्य-पदार्थ 
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ग्रहण करते थे । यदि इस प्रकार का भोजन देर से रखा गया हो, तो बह सेवन करने 
योग्य होता था मधु का भी प्रयोग खाद्य-पदार्थों की भांति क्रिया जाता था| मु 
से ही मधुपर्क तथा अर्ष्य बनाया जाता था| यह अतिथियों को स्वागतार्थ दिया जाता 
था ।0 अन्य ग्रन्थों से भी इस तरह की सुचना मिलती है ।72 


निषिड्ध-भोजन--याज्ञवलक्य के अनुसार अवज्ञा के साव प्रद्दात किया गया अन्न, 
बेकार मांस, कीड़ा पड़ा हुआ भोजन, बाल पड़ा हुआ भोजन, खटुटा, बासीं, जूढा, 
कुत्ते द्वारा छूआ, पातकी व्यक्तियों द्वारा देखा गया तथा रजस्ब॒ला ्रार्या द्वारा स्पर्ग 
किया भोज्य-पदार्थ अखाद्य था । साथ ही दूसरे व्यक्ति के लिए बनाकर किसी और 
को दिया गया, गौ द्वारा सूँघा गया, पक्षी द्वारा जुठा किया गया त्तथा जानकर पर से 
छुआ, गया भोजन भी नहीं करना चाहिए। मनुस्मृति में भी इसी तरह का विचार 
व्यक्त किया गया है ।273 
देवता के लिए साधित-बलि, हवन-सामग्री, सो भोजन, गोंढ, वृक्ष के काटने पर 
निकले हुये द्रव-पदार्थ, यज्ञ में आहुत पशु का माँस, विष्ठा के स्थान पर पैदा हुआ 
अन्न तथा कुकुरमुत्ता का भोजन निषिद्ध था ।!१$ तंत्तिरीय ब्र ह्वण के अनुसार वृक्ष 
के काटने से जो स्लाव निकलता हैं उसे नहीं खाता चाहिये । इसका सेवन करने वाला 
अह्माहत्या का दोषी माना जावा था 5 


फल-भोजत--याज़वल्क्य ने वानप्रस्थी के लिए फलाहार ही मुख्य भोजन माता 
है 20 भारतीय भोजन में आरम्मिक युग से ही फलों का प्रयोग होता था। वैहिक- 
कालीन आया के भोजन-पान में फलाहार का मुख्य स्थान था 747 भारतीय जलवायु 
में विभिन्‍न प्रकार के फल उत्तस्त होते रहे हैं 88 भोजन के लिए उपयोगी फलों में 
आम, दाडिम (अनार), बदर (बेर), श्वीतिका (सेव), कपित्य (वौध), मातुलिग 
(नीवू), पियाल (चिटौजी), लकुच (बड़हल), पनस (कट॒हल ), कदम्ब, इमली, 
नारंगी, गूलर, जामुन, राजादतनत (खिरनी ), ताल, नारियल, केला, काहमय॑ 
(खूबानी), खजूर, बादाम, अक्षोड़ (अखरोट), अभिषक (काज्‌), निचुल 
(खिलगोजा ), निकोच (पिस्ता), लवली, जायफल , लवंग आदि प्रस्यात रहें हैं 2 
फलों के विषय में अशोक ने अपने अभिलेख में इस प्रकार उल्लेख किया हैं हे संडफों 


पर मैंने बड़ के पेड़ लगवाये हैं । उनसे मनुष्यों और पशुओं को छाया मिलेगी । मैंने 
आम के बाग लगवाये १80 


समाज के जो लोग मांसाहारी नहीं थे, उनके लिए शाकाहार का अत्यधिक 
महत्व रहा होगा। प्राचीन विधान के अनुसार लताओं के फल्लों की गणना शाक के 
रूप में होती थी । शाकों में लताओं तथा छोटे-छोटे पौधों के पत्र तथा डण्ठल भी 
आते हैं । ज्ञाकों की परिधि में प्याज, लहसुन, मुली आदि भी आ सकते हैं 72 
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सभी शाक-सब्जियां खाद्य नहीं थीं। कुछ बजित थीं । याज्ञवल्क्य के मत्त में प्याज, 
ग्रामसूकर, छत्राक (कुकुरमुत्ता ), ग्रामकुक्कुट, लहसुन, ग्रुम्जन (गाजर या शलजम ) 
एवं ब॒क्ष खाब का सेवन द्विंजों को नहीं करता चाहिये। यदि जात-बुझकर कोई द्विज 
इनका भक्षण करता है, तो उसे 'चान्द्रायण-ब्रत' करना पड़ता था । याज्ञवल्क्य के 
इस कथन का समर्थन मनु, *तम, वर्त्षिष्ठ आपस्तम्ब अपराक , गृहस्थ रत्ताकर[/5 
आदि ने किया है। इसके अतिरिक्त बजित शाक-सब्जियों के लिए बुद्धहारीत तथाः 
स्मृतिमुवताफल! आदि भी द्रष्टव्य है । 


मांतताहार 

समाज के वहुसंजझ्यक व्यक्ति मे प्ताहारी थे। याजक्षवल्क्य ने पांच नख वाले 
जीव को भक्षण योग्य बताया है। इतके नाम इस प्रकार हैं--सेंधा (सेन्धुआर), 
गोधा (गोह), कछुआ, शाल्क (साही) तथा खरगोश । इनके अतिरिक्त राजीव 
(पदुम के समान रंग वाली), रोहित (रोह), पाठीन तथा सशाल्क (शुक्ति के 
आकार वाली) मछलियां द्विजातियों के सेवन योग्य मान्य थी ।!४४ रामायण में भी 
पंचनख वाले जीवों के भक्षण का उल्लेख मिलता है |? मनु, गौतम एवं वश्तिष्ठ ने 
जंगली मोर एंवं मुर्ग को भो खाने-योग्य बताया है ।!४४ मनु के अनुसार पाढीन, 
रोहित, राजीव, निंह की मुखाकृति वाली तथा वल्कल बाली मछलियां आदि सेवन 
करने योग्य हैं | वसिष्ठ तथा गौतम ने भी ऐसा ही विचार व्यक्त किया है ।!४? बौद्ध- 
भिक्ष भिक्षा में प्राप्त मांस को ग्रहण करता था कम 


मांस सेवन करने का नियम -- माज के विभिन्‍न वर्गों में मांसाहार प्रचलित 
रहा होगा | कित्तु सम्भवत: विशिष्ट वर्गों था व्यक्तियों के लिए मांसाहार विशिष्ट 
स्थितियों में ही सम्भव था । अन्न के अभाव में, भर्यकर रोग में, श्राद्ध, श्ौत-संस्कार 
देवताओं की आहृति से बने हुए ब्राह्मणों के भोजन तथा देवता या पितर के लिए 
बन।ए गये मांस को देवता एवं पितर को तृप्त करके स्वयं ग्रहण करने वाला व्यक्षित 
दोष का भागी नहीं होता था | मनु ने भी इसका समर्थन किया है। जो व्यक्ति 
बिना विधि के अपने तृप्ति के लिए पशु-बध करता था, वह उसके शरीर में जितने 
रोग होते थे उतने दिन तक नरक में निवास करता था “? मनुस्मृति में भी इसी 
तरह का विचार व्यकंत किया गया है । इससे यह लगता हैं कि समाजशास्त्री मांस- 
भक्षण के पक्ष में सम्भवतः नहीं थे । पर चूंकि यह समाज में प्रचलित था इसलिए 
वे इसे स्थिति विशेष में स्वीकृति देते हैं। 

ब्राह्मण भी मास भक्षण करते थे। याज्ञवल्क्य की सम्मति है कि श्र.द्ध के 
अवसर ०र ब्राह्मणों को तरह-तरह से पश्ुओं का मांस खिलाने से पितर संतुष्ट होते' 
थे | ४४ इससे जगता है कि ब्राह्मण भी मांस खाते रहे होंगे। मनु के अनुसार विधि 
को मानता हुआ और मन्त्रों से संस्कृत मांस ही ब्राह्मण को खाना चाहिए । अगस्त्य 
ऋषि मांस भक्षण के आदि थे ।//? उत्तरा के विवाहोत्सव समारोह में ब्राह्मणों के 
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बड़े मनोयोग से मांस खाया था। युधिष्ठिर ने अपने. राजसूय-यज्ञ में ब्राह्मणों को 
बराह एवं हिरण का मांस खिलाया था ।7# स्ट्रैंबों के अनुसार जब ब्राह्मण गृहस्थ- 
आश्रम में प्रवेश करता था तब मांस भक्षण में लग जाता था ।4% बस्तुत:ः समाज में 
मांस-भक्षी ब्राह्मयों की संख्या कम ही थी, अधिकांश लोग शुद्ध शाकाहारी थे ।78० 
क्षत्रिय-वर्ग मांस-भक्षण. में अग्रणी था। इसकी पुष्टि रामायण तथा महाभारत से 
होती है । रामायण के अनुमार भरत के स्वागत में भरद्वाज ने अनेक पशु-पक्षियों का 
मांस बनवाया था । द्वरोपदी ने जय्द्रथ के स्वागतार्थ हिरन, भाल, खरगोश आदि 
का मांस पकवाया था 7747 भगवान्‌ बुद्ध ने स्वयं पाठा के चंद कर्मार के पुत्र के गृह 
शूकर-माइव ग्रहण किया थ। ।!48 अशोक के प्रथम शिलालेख के अनुसार उसके रसोई 
घेंर में पहले प्रतिदिन हजारों जीव मारे जाते थे पर उसके धम्माचरण में लिप्त होने 


के बाद रसोई के लिए सिर्फ तीन जीव अर्थात्‌ दो मोर और एक; हरिण ही मारा 
जाने लगा ।४१ 


उपरोक्त विवेचना से यह ज्ञात होता है कि क्षत्रिय बर्ग मांस भक्षण अधिक 
मात्रा में करते थे। यह असम्भव नहीं है कि मांस-भक्षण उस समय अधिक महंगा 
होने के कारण समाज के अनेक वर्गों में अधिक लोकप्रिय ने रहा हो । दूसरा कारण 
जैन एवं बौद्ध धर्म द्वारा हिंसा का विरोध और अआहिसा का समर्थत भी हो सकता 
है | ब्राह्मण अधिकांशत: विशिष्ट अवसरों पर ही मांस भक्षण करते थे ।(४० बहुत 
से शद्र भी मांस से दूर रहते थे । 


निषिद्ध मांस--प्राचीन काल से ही कुछ पशु-पक्षियों का मांस भक्षण के लिए. 
मिषिद्ध माना गया है। याज्ञवल्क्य के अनुसार गृपश्न, चातक, ताता, बाज, सारस, 
एक खुर वाले पशु (घोड़ा), हंप, क्रौच, जलकुक्कुट' चक्रताक, बलाका, वगुला, 
चकोर, कलविडक, (ग्रामचटक), काकोल (द्रोणकाक), कुरर, रज्जुदालक (कठ- 
फोड़वा), जालीदार पेरों वाले पक्षी, खंजन, अज्ञतत जाति वाले पशु, चाण, रक्‍तपाद 
(कदम्ब आदि) एवं बधिक द्वारा मारे गए पद्मु का मांस, सर्खे मांस तथा मछली का 
मांस भक्षण नहीं करना चाहिए । इन सबका जान-बझकर मांस खाने वाला व्यक्ति 
तीन दिन तक उपवास करने से शुद्ध होता है ।'थ मनस्मति में भीं इसी तरह का 
विचार व्यक्त किया गया है ।*52 गौतम, वसिष्ठ, विष्ण, शंख ने भी साही, खरगोश, 
सूश्रर, गधा, गडा और कछुआ को छोड़कर अन्य पंच नख वाले पशुओं को खाने का 
निषेध किया है। ऐसे निषिध पशुओं का उल्लेख कृत्यकल्पतंरु में भी है 
उपर्युक्त निषिद्ध-मांस का उल्लेख अलबीरूनी ने भी किया है। उनके अनुसार गाय 


घोड़ा, खच्चर, गधा, ऊंट, हाथी, पानतु कुक्क्रुट, कौजा, तोता, अलब॒ल आदि का 
मांस नहीं खाया जाता था 7०4 ४ 


+ अशोक के पांचवें स्तम्भ-लेख में उसने अपने अभिषेक के छ्बीम वर्ष बाद 
निम्नलिखित जीवों का वछ निषिध किया है-- शुक्र, सारिका, अरुण, ककवाक, हैँ) 
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नंदिमुख, गेलाट, जंतूका, अंबा, पिपीलिका, कच्छपी, अस्थिहीन-मत्स्य, वेद-वैयक, 
गंगा-पपुटक, संकुचमध, कछुआ और साही, खरगोश जैसी गिलहरी, बारासिगे, 
सांड, घर के कीट, गेंडा, ग्वेतकपोत, ग्राम कपोत्त, और ऐसे सब चौपायें जो खाये 
त जाते हों और अन्य किसी काम न आते हों। गमिणी या स्तनधथय शिशु वाली 
भेड़, बकरी सूकरी और उनके छ: महीने से छोटे बच्चे (मुर्गों) का बध भी निषिद्ध 
था ॥7“० श्क्षण योग्य पशुओं का मांस न मिलने पर अविहित पश्मुओं का मांस भी खाया 
जाता था ॥?76 
ज्ञाकाहार को महत्ता 

संभवतः जैन एवं बौद्ध धर्म द्वारा प्रचलित अहिसा के सिद्धान्त को 
लोकप्रियता को देखते हुए हिन्दू धर्मशास्त्रियों ने भी अंहिसा को अपने धर्म 
का एक आवश्यक अंग वना लिया । याज्ञवल्क्य के अनुसार जो व्यक्ति 
यज्ञ के अतिरिक्त अन्य मांत्तन खाने का संकल्ा करता है वह सभी प्रकार की 
अभिलाषाओं तथा अदवमेध-यज्ञ के फल को प्राप्त करता है | मांस-भक्षण न करने 
बाला ब्राह्मण स्वगृह में रहता हुआ भी मुनि सम होता है । मनु के मत में मांस 
अक्षण न करने वानों को अदवमेध का फल शबाण्त होता है। मांस के पब्त्याग से 
मनुष्य देवगणों को प्रसन्‍न करता है। उसे मांस-भक्षण के परित्याग से अनूपलब्ध की 
उपलब्धि होती थी ।?7* उपर्युक्त उल्लेख से स्पष्ट है कि हिन्दू धर्मशास्त्री समाज में 
व्याप्त मांस-भक्षण का विरोध कर रहे थे । मांस-भक्षण रोकने के लिए उन्होंने 
पारलौकिक लाभ से प्रलोभन इसी उद्देश्य से दिए हैँ। इसका अपवाद केवल 
यज्ञादि अवसरों पर होने वाला मांस-भक्षण ही भ्रतीत होता है। चूंकि इनमें से 
अधिकांश उल्लेख ब्राह्मणों को दृष्टि में रखकर दिए गए हैं इसलिए संभावना यह भी 
है कि ये सम्पूर्ण समाज के लिए न होकर केवल ब्राह्मणों के लिए ही प्रदिपादित हों । 


भोजन-विधि 
भोजन की सारी प्रक्रिया में स्वच्छता का होना आवश्यक था |). भोजन पकाने 


और परसने वाले को मन और शरीर से शुद्ध होता आवश्यक था। भोजन पकाने 
के पात्र साफ एवं शुद्ध होते थे | पात्र जिनमें भोजन किया जाता था वे भी अच्छी 
तरह साफ किये जाते थे । बैठने की मूमि को गोबर आदि से लीप कर छुद्ध किया 
जाता था | दक्षिण पूर्व और उत्तर की ओर मुख करके खाने का विधान था | 
अदिक काल में लोग स्थिरतापूर्वक बैठकर भोजन करते थे ९० भ्रोजन करने वाला 
अपने से एक हाथ की दूरी पर भोजन रखकर खाता था ।॥१९॥ भ्रोजन आरम्भ 
करने के पहले और भोजन कर लेने के पश्चात्‌ दो बार आचमन करने की रीति 
थी ।९ मनु तथा व्यास ने भी इसक समर्थन किया है ।0४ भोजन करने के पूर्व 
हाथ-पांव धोया जाता था ।* भोजन के पात्र सोने, चांदी अब्ज तथा मिट्टी एवं 
जुक्षों के पत्ते ट्वोते थे । इनकी शुद्धि उष्ण-जल से घोने से होती थी ।०5 


क्‍ 
क्‍ 
। 
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भोजन करते समय द्विजों को ऊपर नीचे “आपोशन” “मंत्र पढ़कर 
आचनन) करके, हाथ, पर को स्थिर कर, मौन होकर भोजन. ग्रहण करना चाहिये + 
तृप्ति से अधिक भोजन नहीं करना चाहिए । सामान्यतया भोजन दो वांर किया 
जाता थ ।706 विव्राह संस्क्रार के समय पति-पत्नी एक साथ एक ही थाली में खाते. 
थे । 67 ह ः 
ह उपर्युक्त भोजन-विधि सर्वलाधा रण के लिए थी । राजा तथा उच्च श्रेणी के 
लोग सोने-चांदी के पन्नों में भोजन करते थे। इनके पात्र कीमती होते थे। एक 
राजा नें अपने राजद्वार पर रत्न-मण्डप का निर्माण करवाया था । भोजन के 
समय मण्डप को अलंकृत करवाकर स्वर्णमय छत्र के नीचे राजसिहासन पर बैठकर 
क्षत्रिय-कन्याओं से घिर कर वह एक लाख सोने की थाली में सात प्रकार का भीजन 
करता था ।7९१ इपके विपरीत सामान्य जन चौके एवं सस्ते पात्रों में खाते थे । 
ह्वें तसांग का विचार है कि वे अपने आप स्वच्छ हैं, किसी प्रकार के दबाव से नहीं । 
प्रत्येक भोजन के पहले वे स्नात करते हैं। भोजन का अवशेष किसी दूसरे को नहीं 
दिया जाता । भोजन-पात्र कई लोगों के उपयोग में नहीं आते हैं । मिट्टी या लकड़ी 
के बर्तन एक बार उपयोग में लाये जाने के पश्चात्‌ फेंक दिये जाते हैं। धो तुओं के 
पात्र मांजे जाते हैं। भोजन के बाद लोग दातून करते हैं और पुन: अपनी शुद्धि करते 
हैं। आचमन करने के पूर्व वे किसी को छते नहीं (7०१ ईत्सिंग ने भी भोजन-विधि पर 
ऐसा ही विचार व्यक्त किया है |?" अलबीरूनी का कथन है कि हिंन्द्‌ गोबर से 
लिपे चौके में एक के बाद एक अकेले बंठकर भोजन करते हैं। वे भोजन के बचेः 
हुये अंश को नहीं खाते और जिन थालियों में वे खाते हैं, वे अगर मिट्टी के होते हैं 
तो उन्हें फेंक देते हैं ।777 ह 
सहभोज 

वंदिक-समाज प्रें सहभोज की रूपरेखा का परिचय यज्ञों में देवताओं के एकत्र 
होकर हवि-भ्रहण करने की रीति से लगता है। सम्भवतः इसी विधि-विधान से 
तद्युगीन समाज में सहभोज की प्रथा चली होंगी । दूत के सूचना देने पर लोग नियत 
समय पर आकर अपने-अपने आसन को ग्रहण कर आवश्यकतानुसार भोजन करते 
रहे होंगे । सहभोज से सौहाद्वें-भाव में वृद्धि होती है 772 यह प्रथा बाद में भी 
प्रचलित थी । याज्ञवल्क्य के समय में भी सहभोज की प्रथा थी । यज्ञ, विवाह, श्राद्ध 
तथा उत्सव आदि के अवसर पर सहभोजन होता था । सभी प्रकार के सहभोजों को 
व्यवस्थित ढंग से संचालित करने के लिए अनुशासन की आवद्यकता होती थी । 


श्राद्ध के समय भी सहभोज का विधान था। वेद के मर्मज्ञ, ब्रह्मज्ञानी 
ब्राह्मणों, सम्बन्धी, बान्धव एवं तपस्वियों आदि को आमंत्रित करके सहभोज की 
व्यवस्था की जाती थी ।??४ श्षाये हुए ब्राह्मणों को आदर के साथ आचमन कराके 
आसन पर बैठायां जाता था। इनका आसन . गोबर से ,लीप कर पवित्र स्थान रप 
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ज्गाया जाता था । इनको दक्षिण की ओर से भुके हुए होकर आम्तन पर बेठाया जाता 
था । दो ब्राह्मणों को पूर्व देशा में शेष को उत्तर को ओर मुख्थ करके बंठाने का विधान 
प्था [774 
भोजन के पूर्व गायत्री और मधुवाता का जाप किया जाता था ! भोजन करते 
समय मौन रहना पड़ता थ्रा। जो भोजन और हाव्विष्य ब्राह्मणों को अधिक प्रिय 
लगता थ। उसे घैर्यपूर्वक खिलाया जाता था। भोजन कर लेने के बाद उन्हें आचमन 
के लिए जल दिया जाता था । उनके तृप्त हो जाने पर शेष भोजन के लिए आशज्ना 
लेकर अपने प्रियजनों के साथ खाया जाता था | पुत्र-जन्म तथा अन्य प्रसन्नता के 
अवसरों पर भी इसी तरह का विधि-विधान कर के सहभीज की व्यवस्था की 
जाती थी ।”** 
सहभोज में खाने वालों को पंक्तिर्या बैठती थीं। पंक्ति में सवंप्रथव आसम 
प्रमुख व्यक्ति को दिया जात्ता था | यदि कोई विशेष आग्रह नहीं करता था तो पहले 
आसन पर कोई नहीं बैठता था । पहले आसन पर बेठने वाला सबके भोजन आर भ 
कर लेते के पदचात स्वयं भोजन करता था ।!7* नियम यह था कि जब पंक्ति में बैठे 
हुए सभी व्यक्ति भोजन कर लें तब साथ उठे । यदि कोई व्यक्ति अन्य लोगों के 
भोजन करते समय ही उंठ जाता था तो अन्य लोग भी उठ जाते थे। पंक्ति में कोई 
अयोग्य व्यक्ति योग्य एवं पवित्र व्यक्ति के साथ बैठकर भोजन नहीं ग्रहण कर सकता 
था 7” इससे पक्ति-पावन एवं पंक्तिदूषक की पहचान होती थी ।१7४ चरित्रवान्‌, तपस्वी 
-एवं मातवोचित गुणों से सम्पन्त व्यक्तति पंक्ति-पावन तथा निक्ृष्ट-कर्म-मार्गी एवं 
“पूर्व जन्म के कुकर्मा के कारण इस जन्म में र्घणि ते फल को भोगने बाल पंक्त दूषक की 
कोटि में जाते थे ।77? घनिकों एवं राजाओं के यहां तो प्रायः ही ब्र/ह्णों का सहभोज 
होता था ।00 चुल्लवग्ग में आदर्श वौद्ध संघ के सहभोज के विधि-विधान का 
उल्लेख है ।77 
. कभी-कभी राजाओं का भी सहभोज होता था। एक उल्लेख कथा-सरित्सागर में 
आया है । ईसके अनुसार राजाओं के सहभोज के लिए "भोजन भूमि" की व्यवस्था 
होती थी । यह भोजन-भूमि नाट्यशाला की तरह सजायी जाती थी। इस वस्त्र एवं 
ततिरस्करिणी आदि से सज्जित कर भोजन करने लिए असंख्य बत्त न रखे जाते थे ॥782 
भौजन-भूमि को गौ के गोबर से लीपकर उसे पवित्र किया जाता था। राजाओं के 
सहभोज सम्भवतः कम ही होते रहे होगे और वे भी केबल सम्राटों आदि के ही 
जिनके अधीनस्थ अनेक राजा होते होंगे | 
पेय-पदार्थ 


भोजन की भांति पेष भी जीवन के लिए आवश्यक है । पेय में सर्वप्रथम स्थान 
-जल का हैं। सृष्टि के आदि-काल से सभी जीवधार्यों के लिए जल की आवश्यकता 
रही है । दूध, मधु, फलों एवं पौधों का रस आदि ,अन्य पेय हैं।. इन्हें सामान्‍्य-पेय 
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कह सकते हैं । इसके अतिरिक्त सोम, मदिरा आदि असाधारण पेय कहे जा सकते 
््ँ | १383 


जल े 
पेय पदार्थों में जंल का स्थान सर्वोपरि था । जल-पग्रहण करने से व्यक्ति जीवन- 
धारण किये रहता है । इसी से जल, जीवन का पर्याय माना गया है ॥78# थाज्ञवल्क्य 
के अनुसार अन्न के अभाव में गृहस्थ का यह कतंब्य होता था कि. वे पितरों एवं मनुष्यों 
को जल से तुंप्तक करें। सायंकाल आये अतिथि को अन्त न रहने पर जल पिलाकर 
ही उसका अतिथि-सत्कार किया जाता था। ब्रत में जल ग्रहण करने से ब्रत पूर्ण 
होता है 28 उत्सव आदि के अवसर पर सुगन्धित जल पीने का प्रचलन रहा है। 
नागकेसर, चम्पक, कमल, पाठल आदि फूलों से पानी को सुगन्धित करके सोने, चांदी, 
तांबे, मणि अथवा मृण्मय बतंनों में जल पिया जाता था ।756 शर्म-जल को ठंडा करके 
पिया जाता था। जल को शीतल करने के लिए “प्रवातस्थापन” (हवा में रख देना), 
“उदक-प्रक्षेपण” (दो बतेनों में हेर-फेर करना), 'यष्टिका-अ्र मण' (यष्टि से मंथन), 
“व्यंजन” (पंखे से हवा देना), 'वस्त्रोद्धरण' (भोगे कपड़े में लपेटना), 'बालुका-प्रक्षेपण' 
(बालू में गाड़ देना), 'शिक्यावलम्बन! (छींके पर रखना) आदि तरीके प्रचलन में 
थे ।ऐ जल को अमृत भी कहते हैं और विष भी, इसका मतलब यह है कि युक्ति- 
पूर्वक पान किया गया जल अमृत तथा अनियमित या अव्यवस्थित ढंग से पिया गया 
'जल विष तुल्य होता है ।88 
दुग्ध 
; जल के पद्चात्‌ लोकप्रियंता की दृष्टि से दूध दूसरा श्रेष्ठ पेयं है। प्राय: सभी 
वर्ग के लोग दूध देने वाले पशु गाय-भेंस रखते आए हैं। प्राचीन भारत में गाय पालने 
का बड़ा श्रचलन था | राजा एवं ऋषि-मुनि, बहुत बड़ी संख्या में गौ पालते थे | दघ 
का पान राजा, ब्राह्मण, ऋषि-मुनि एवं सम्भ्रान्त परिवार के लोग तो करते ही थे। असं- 
'भव नहीं कि आधथिक दृष्टि से कमजोर वर्गों के लोग भी करते रहे हों । दघ की शुद्धि 
भी होती थी। निषिद्ध दाने ग्रहण करने वाला ब्रह्मचारी गौशाला में रहकर एक मास 
'तक दुग्ध सेवन करने से झुद्ध ह्वो जाता था ।१४ त्रत के अवसर पर दध का सेवन होता 
था । इच्छतिकृच्छब्रत में मात्र दूध का सेवन इक्कीस दिन तक करने का विध.न 
था ।7 वैदिक-ऋषियों ने दूध की अत्यधिक महत्ता स्पष्ट की है 7श दुग्ध से लोगों 
की रक्षा होती है। वही उनका जीवन है १८ दूध प्राण है १४ दूध उबाल कर भी 
"पिया जाता था 7१६ दुःध में शक्कर, मधु तथा अन्य वस्तुएं भी मिलायी जाती थीं । 
दूध में घत मिलाकर सेवन किया जाता था ।११० . याज्ञवल्क्य के अनुसार दूध प्रातः, 
पसायंकाल, भोजन के बाद एवं, सम्भोग के अनन्तर उपयुक्त मात्रा में पिया जाता 
था।१0 | ह 


| 
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निषिद्ध दुरध-सेवन--यज्ञवल्क्य ने कुछ गायों के दुग्व -सेबन को निषिद्ध माता 
है । उनके अनुतार वरदाई हुईं, एक समय दूध देने वाली, जिसका बछड़ा मर गया 
हों, दूसरी गास के बछड़े से दुही जाने वाली, एवं दत्त दिन से कम की व्यायी हुई भाय 
का दध नहीं पिया जाता था | साथ ही साथ ऊंटनी, एक खुर बाजी मादा पशु (घोड़ी 
आदि), जंगली पश्ु एवं भेड आदि का दूध भी निरूद्धि था। इंस तरह का विचार 
मनु, आपत्तम्ब, गौतम, व्तिप्ठ, बौधायन में भी मिलता हैं|?” बजित दूध का दही 
भी दजित है, किन्तु विश्वरूप के कथनानुमार बजित दघ का दही तथा उतके अन्य 
पदार्थ वर्जित नहीं हैं| अपविज्न भोजन करने बाली गाय का दूध भी वजित माना गया 
है ।98 अमक्य दूध के विकार | उनसे बते पदार्थ ददों, खोआ अ.दि) के खाने पर 
विद्वान को प्रायश्चित रूप में सावश्ान होकर सात राजि ब्रत करना चाहिए।?** 
सम्भवतः वर्जित दूध का सेवन भी व्यावहारिक कूप में कुछ लोग करते रहे होंगे । 
उच्चवर्गीय एवं ऋषि आदि लोग ही शास्त्र-निषिद्ध दूध का सेदन नहीं कच्ते थे । 


सुरापान 


याज्ञवल्क्य के अनुवार “घ्वजी" जाति के लोग सुरा बेचते थे ।00 मतु ने भी 
इसका उल्लेख किया है ।॥॥ सोमदेव ने सुरा-विक्रमी के रूप में “ध्वजिन” अथवा 
“*ब्वज' जाति का उल्लेख किया हैं ॥70£ सम्भवत: यही लोग सुरा बनाते भी रहे 
होंगे। ब्रह्मचारी को सुरापान करना निषिद्ध था। क्षुरापान का वर्णत वेदिक-काल 
से ही प्राप्त होता है । ऋग्वेद में इसका उल्लेख कई बार आया है |।-०४ 

विश्वरूप ने चरक-शाखा की बात का उल्लेख क-"ते हुए लिखा है कि जब 
इवेतकेतु को बिलास नामक चर्म रोग हो गया तो अश्विनों ने उनसे मध्‌ (झह॒दु आसब ) 
एवं मांस औषधि के रूप में खाने को कहा | रवेतकेतु ने इस पर यह कहा कि वह 
ब्रहाचारी के रूप में इत वस्तुओं का प्रयोग नहीं कर सकता, त्ञो अदिबनों ने कहा कि 
म्‌ नुष्य को रोग एवं मृत्यु से अपनी रक्षा करनी चाहिए क्योंकि पृण्पकारी कार्य बह 
तभी कर सकता है जब जीवित रहे ।** जैसा ऊपर याज्ञवल्क्य ने एक स्थान पर मांत 
एवं सुरा ब्रह्मचारी के लिए वर्जित बताया है । उनके समय में यह नियम रहा होगा 
शायद उनके बाद तक रहा पर बाद में इस नियम को समयानुकल बनाने के लिए 
त्या रुग्ण ब्रह्म चा री को इसे दवा के रूप में देने लिए खेतकेतु की कथा का सहारा 
लिया गया | अपराक ने ब्रह्मपुराण का हवाला देते हुए लिखा है कि कलियुग में नरमेघ, 
अदवमेत्र एवं मंद्यपान तीनों उच्चवर्णों के लिए वर्जित है और ब्राह्मणों के लिए तो 
सभी युगों में किन्तु यह युक्ति ऐतिहासिक तथ्यों एवं परम्पराओं के विरोध में पड़ती 
है ।50% 
याज्ञवल्क्स के अनुसार सुरापान करने वाली भार्या त्याज्य है । मिताक्षरा 
में याज्वल्कय के इस कथन की टीका करते हुए पराशर (0/26) एवं वसिष्ठ घर्म- 
सूत्र का हवाला देते हुए कहा है. कि मद्यपात करने वाली रुत्री के पति का अर्ध शरीर 
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बड़े भारी पाप का भागी होता है।“? सुरा पीने वाला महापातकी हो जाता है। 
सुरा पीने वाली भार्या का उपभोग करने वाला पति उपपातकी समझा जाता था [07 
.सुरा का सेवन करने वाला सुरा, जल, घृत, गोमूत्र तथा दूध में से किसी एक को खूब 
-खौलाकर पान करे और इससे यदि उसकी मृत्यु हो जाय तभी शुद्ध होता है। अज्ञान 
से सुरापान करने वाला ब्राह्मण पुनः संस्कार करने योग्य हो जाता है ।20४ सुरापान 
करने वाली ब्राह्मणी पति लोक नहीं प्राप्त करती । वह अपने आगे के जन्मों में कुतिया, 
गिद्धनी एवं सूकरी होती है ।77? वसिष्ठ धर्मसूत्र के अनुसार यदि ब्राह्मणी सुरा का 
सेवन करती है तो वह अपने पति के लोक को मृत्यूपरान्त भी नहीं प्राप्त कर सकती 
ओर इस लोक में सीपी-घोंचा एवं जोंक बनकर जल में पुन:-पुन: जन्मती है |270 

याज्ञवल्क्य (/]40) की टीका में विश्वरूप ने लिखा है कि मद्य या सुरा 
बेचने वाले को चाहिए कि वह अपनी दुकान के आगे एक फंडा गाड़ दे ताकि लोग उसे 
जान सके, उसकी दूकान ग्राम के भध्य में होनी चाहिए, उसे चाहिए कि वह अचन्‍्त्यजों 
को, आपत्काल को छोड़कर अन्य समयों में सुरा न बेचे 377 अपराक॑ ने कुमारस्मृति 
को उद्यृत करते हुए लिखा है कि पांच वर्ष की अवस्था वाले बच्चे के लिए सुरापान 
करने पर कोई प्रायदिचत्त नहीं है, किन्तु उसके ऊपर एवं उपनयन के पूर्वे सुरापान 
करने पर उसके माता-पिता, अन्य सम्बन्धी एवं मित्र को तीन कृच्छों का प्रायदिचत्त 
करना पड़ता है ।84 ह 

रामायण में बहुबिध सुरा के भेद-प्रभेद मिलते हैं |१78» ग्यारहवीं सदी में भारत 
आने वाले अरब याज्नी अलबीरूती का मन्तव्य है कि आसव-पान की अनुज्ञा श्द्र्को 
ही है। वह उसे पी सकता है ।7!* मेगस्थनीज की सम्मति है कि यज्ञ के समय को 
छोड़कर भारतीय कभी भी सुरापान नहीं करते थे १7० ऐसा ही विचार स्ट्रैबों का 
भी है ।/ छू नसांग ने लिखा है कि अंगूर एवं ईख को मदिरा क्षत्रिय पीते थे, वश्य 
चुआई हुई सुरा पीते थे, बोद्धनभक्षु एवं ब्राह्मण गल्‍्ने एवं अंगूर का रस पीते थे |? 
शुक्र ने. मदिरा पीने की व्यवस्था दी है, क्योंकि इससे उनके अनुसार उत्साह; बुद्धि- 
प्रखरता, शीतलता और मस्तिष्क की विचार-शक्ति बढ़ती है ।275 अनेक संस्कृत ग्रंथों 
में नागरिकों के मद्यपान करने के उल्लेख मिलते हैं ११९ लक्ष्मीधर के अनुसार ब्राह्मण 
के अतिरिक्तं राजा और वैद्य मदिरा-पान कर सकते हैं ।१० मैथिल लेखक चण्डेश्वर 
का भी यही विचार है ।4# 


गुजरात में चालुक्य कुमारपाल ने मदिरा पीना ही नहीं वरन्‌ मदिरा निर्माण- 
शाला भी बन्द करा दी थी 252 किन्तु धर्मग्रल्थ इसके पक्ष में नहीं लगते | गौतम एवं 
याज्ञवल्क्य ने घोषित किया है कि यद्यपि सन्तान को पिता के ऋण से मुक्त होना 
चाहिए और ऐसा करना उनका पावन काये है, किन्तु पिता द्वारा सुरापान के लिए किए 
गए ऋण को अदा करने का उनका कोई कतंव्य नहीं है । ब्राह्मण के वर्जित पेशों 
(व्यवसायों) में सुरा-व्यापार भी है ।१४ राजतरंगिणी से इस बात की सूचना मिलती 








(98) 


है कि व्यापारी मदिरा के आदी थे ।778 इसका समर्थत कथासरित्सागर से भी होता 
है । उत्तवों के अवसर पर पान-भूमि अच्छी तरह से सजाई जाती थी। अनेक युव- 
त्तियां, मदिरा से भरे हुए कलश लिए हुईं लड़ी रहती थीं | स्त्री तथा पुरुष सभी सा मू- 
हिंक रूप से मद पीते थे ।** राजाओं के लिए अलग मघुशालाएं निर्णित की जाती 
थीं। उनमें अच्छी एवं सुगन्धित मदिरा की व्यवस्था होती थी ।7*8 अधिकतर त्यौहारों 
श॒वं उत्सव आदि के अवसर पर ही विशेष रूप से सुरा का सेवन होता था | 

सुश्रुत ने अन्यान्य प्रकार की मदिराओं के गुण-अबगुण की व्य।ख्या करते के 
बाद अन्त में यह निष्कर्ष निकाला है कि वही मदिरा पीने योग्य है, जो सुगन्धित, 
पुरानी तथा सरस हो, जिससे मन उद्दीप्त हो जाय, बात एवं कफ के विकार दूर हो 
जाएं, तथा जिससे प्रसन्नता पैदा हो । सुश्र्‌ त की दृष्टि में जिस प्रकृति का जो ब्यक्ति 
होता है, उसी के अनुकूल मद उसमें उद्भूत होता है। सात्विक प्रवृति के मनुष्य में 
मदिरा-पान करने से शुचिता, उदारता, हुं, गीत, अध्ययन और उत्साह की भावना 
की वृद्धि होती है, किन्तु तमोगणी व्यक्ति में मदिरा के कारण अपविन्नता, निद्रा, असत्य, 
आलस्य एवं कलुधित भावना की वृद्धि होती है ।777 

यात्रियों ने, बधा--सुलेमान, अबूजंद, इब्लखुरहृब तथा अलमसूदी आदि के 
विवरण से पता चलता है कि हिन्द के लोग मदिरा-पान को त्याज्य समझते, थे ।2% यद्यपि 
धार्मिक दृष्टि से मदिरा-पान घुणित माना जाता था फिर भी समाज में विभिन्‍न वर्ग के 
लोग सम्भवतः इसका सेवन करते थे । 


अन्य पेय 
उपर्यक्त पेय सामान्यत: अंधिक प्रचलित थे। इनके अतिरिक्त समय-समय 
'पर अन्य पेय पदार्थों का प्रचलन रहा । मधु उस समय के लोगों का प्रिय पेय रहा 
है। याज्ञवल्क्य के अनुसार स्तातक, आचार्य, राजा, प्रिय-मित्र और दामाद को 
प्रतिवर्ष अपने घर बुलाकर अध्ये॑ (मधुपक ) द्वारा सत्कार किया जाता था तथा यज्ञ 
आदि के समय इसका सेवन किया जाता था | ४29 सहाभारत के अनुसार मध-माधवी 
का पान वन विहार के समय होता था ।280 वैज्ञानिक-दृष्टि से यह स्वास्थ्य-संवर्धक 
चेय माना जाता था । आगत अतिथियों को यह सर्वप्रथम दिया जाता था | कुछ 
आचार्यों ने मधु को त्याज्य माना है क्योंकि मधु निकालते समय असंझय मधुमविख्नयों 
की हत्या होती थी ।? आज भी मधु का सेवन किया जाता है। 
बस्त्र-आभूषण 
चस्त्र 
किसी भी देश के लोगों की सांस्कृतिक-स्थिति का पता उसमें रहने वाले लोगों 
की वेशभूषा से आंका जा सकता है । मोहन-जोंदड़ों और हड़प्पा की समब्यता में तो 
बहुधा लोग नंगे ही रहते थे और यदि कुछ लोग कपड़े पहनते थे तो लंगोटी या छोटी 
सोती के रूप में कभी-कभी लोग चादर भी ओढ़ लेते थे और अपने बाल फीते से बांध 


5 अमन 


(99) 


लेते थे । बंदिक-काल त्ने लेकर सातवीं सदी तक सिल्ले हुये कपड़ों एवं आभूषणों का 
उल्लेख साहित्य में बरावर मिलता हैं और उतका चित्रों में अंकन भी हुआ है | 
याज्ञवल्क्य ने सिले हुए वस्त्नों का स्पष्ट उल्लेख नहीं किया है । 


अच्न्न के प्रकार 

कम्बल--भेइ-बकरी के बाल से तैयार किया जाने वाला वस्त्र थ्रा और ओढ़ने 
एवं बिछाने के लिए प्रयुक्त होता था। याज्ञवल्क्य के अनुपार ऊन के मोटे सूत से 
कम्वल बनाया जाता था ।*४४ कम्बल का ग्राचीनतम उल्लेख अथर्व॑वेद में मिलता 
है ।774 ऊन को पहले रंग कर उसके बूनने की प्रक्रिया आरम्भ होती थी ।*5 कम्बल 
नामक वस्त्र विशेष रूप से चित्रित होते थे ।86 वायुपुराण में ऊती-वस्त्र तथा कम्बल 
के दानार्थ आदेश विहित है। आदिपुराण में भी इस वस्त्र का नाम आया है | 
शिष्ट वर्ग में शुक्लवर्णी-कम्वलों का प्रचार अधिक था | पतंजलि ने अपने महाभाष्य 
में सर्वत्र शुकक्‍्ल-क्रम्वल का ही उल्लेख किया है। भाष्यकार ने कम्बल को 
वअजरिता” या न फटने बाला कहा है 838 ह्वतसांग के अनुसार यह भेड-बकरों के 
ऊन से बनाया जाता था और मुलायम तथा सुन्दर होता था |? अष्टाध्यायी से 
ऋणार्थ कम्बल के प्रचलन की सूचना मिलती है ।?४0 ज्ाज्ञवल्क्य ने वस्त्रों की सुद्धता * 
एवं स्वच्छता पर विज्ञेप ध्यान दिया है। उनके अनुप्तार ऊनी वस्त्र ऊस्तर की भिट्टी 
(रेहू) तथा जल अथवा गोमूत्र से धोने पर श॒द्ध होता था |! 

चर्म-बस्त्र--वाज्ञव हक्य ने ब्रह्मचारियों के लिए कृष्णमृग-चर्म घारण करने का 
उल्लेख किया है। मनु का कथन है कि ब्रह्मचारी क्ृष्ण-मग तथा बकरे के चमड़े 
को धारण करता था ।788 ऋगेद से सूचता मिलती हु कि ऋषि प्राय: पश्ञुओं का 
चर्म धारण करते थे, जिसे 'मक्त' कहा जाता था ॥242 विष्णुपुराण के अनुसार यज्ञा- 
नुष्ठात के अवसर पर कंशिष्वज ने मृगचर्म घारण किग्रा था | वायुपुराण में 
समूद्रशायी विष्णु का वस्त्र कृष्ण-मुगचर्म बताया गया है |84 इसमें सन्‍्देह नहीं कि 
अर्म-बस्त्र में पवित्रता का सन्तिवेश माना जाता था |245 गौतम ने इसे वानप्रस्थियों 
का परिघात माता है ।//0 


चर्म के वस्त्रों को न तो घोने की आवश्यकता होती थी और न रंगने या चित्रित 
करने की । प्रकृति स्वयं प्राय: सभी चर्मों के रोयें और उन्त पर मनोरम चित्रकारी 
और सजावट कर देती थी । 

वल्कल--याज्ञवल्क्य ने वृक्षों की छाल से वस्त्र बताने का उल्लेख किया है।श? 
छाल के वस्त्र को वल्कल कहा जाता था जो बौद्ध-भिक्षुकों को अविहित थे ।28 
विष्णुपुराण में भी वल्कल-वस्त्र का उल्लेख मिलत, है।/ इसका प्रयोग अधिकत्तर 
जंगल में रहने वाली जातियां अथवा साधु-संन्यासी ही करते थे 260 कालदिस ने 
कुमारप्तम्भव में वल्कल-बस्त्र का उल्लेख किया है ।* बाणभट्ट ते उत्तरीय और 
चादर के रूप में वल्कल के प्रयोग का उल्लेख किया है ।१5४ हर्षचरित्र से ज्ञात होता 
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है कि सावित्री ने कल्पद्गुम की छाल से निश्तित वल्कल-वस्त्र धारण किया था |*?४ 
याज्ञवल्क्य का विचार है कि ऊसर भूमि की भिट्टी (रेह) जल अथवा गोमूत्र आदि 
में श्रिफल मिलाकर धोने से यह स्वच्छ एवं शुद्ध होता था ।* 

कौशेपध--याज्ञवल्क््य ने 'कौशेंय-वस्त्र' का उल्लेख किया है ।? 'कौशंथ का 
का प्रथम उल्लेख दातपथ-ब्राह्मण में मिलता है । कौशेख-बस्त्र बाजपेय-पज्ञ के अवसर 
पर यजमान की पत्नी घारण करती थी। टीकाकार हरिस्वामी ने कौश्ेघ का अर्थ 
(रेशमी) कीट-कोश से परिकल्पित वस्त्र माता है । अमरकोश् में क्षीम के समान 
कौशेय भी रेशभी वस्त्र का ही प्रकार विशेष माना गया है ।४7 कोश से बने वस्त्रों 
को कौशेय कहते थे । कोश वस्तुत: कुृमिकोश होते थे। ये कूमि हूथे पत्ती खाते थ 
और कीश प्रजनन करते थे भाष्यकार ने इस बात पर विचार किया हैं कि कोशेय 
को कोश का विकास माना जाय या कोश से संमभत । अन्त में उन्होंने कोश के विकार 
को ही कौशेय माना है | इस सब्द का उल्लेख प्राचीन जन-च्रन्त्र आचारांग-पूत्र में 
भी मिलता है ।** मोती चन्द के अनुसार, “कोशेंय का तात्यग्र॑ रेशमी-बस्त्र से ही 
प्रतीत होता है ।" शिशिर-ऋतु में कौद्योय विशेष अभिरुचि में पहना जाता था ॥*%९ 


क्षौम-वस्त--याज्ञवल्क्य ने क्षौम-वस्त्र को शुद्ध माना है ।70- बदिक-साहित्यः 
में भी इसका उल्लेख है जिसे अलसी की छाल से निर्मित माना जाता है ।26 तैत्तिरीय 
संहिता में भी इसका उल्लेख है ।* आइवलायन-श्षौतसूत्र में क्षौमका उल्लेख दान 
देने के संदर्भ में हुआ हैं ।*0 पुराणों में भी क्षीम का उल्लेख दान देने के सन्दर्भ में 
हुआ है 265 क्षमा का समीकरण सन अलसी“ से किया गया है । क्षौम अत्यधिक 
कीमती, मुलायम और सुक्ष्म होता था ।*# ज्ाकुन्तल के अनुसार जिस समय द्ाकुन्तला 
पति-ग॒ह जा रही थी, वनस्पत्तियों ने उस्ते मांगलिक क्षौम-वस्त्र प्रदान किया था ॥20 
आसाम के राजा भास्कर वर्मत ने हर्ष को बहुत से क्षौम के लम्बे टुकड़े भेंट-स्वरूप 
प्रदान किये थे ।27? वासुदेवशरण अग्रवाल के अनुप्तार यह आसाम और बंगाल में 
उत्पन्न एक प्रकार की घास से निर्मित किया जाता था ॥77 काशी और पुण्ड देश 
क्षौम के लिए प्रसिद्ध थे ।77 

उपयुक्त उल्लेखों से ज्ञात होता है कि क्षौम एक प्रकार का महीन, कीमती 
एवं सुन्दर बस्न्न था जिसका प्रयोग अधिकतर घनी, सम्पन्न एवं राजघराने के लोग 
मांगलिक अवप्तर पर करते थे । 

कुतप--याज्ञवल्क्य ने कुतप-बस्त्र का उल्लेख किया है १7» ग्रह सम्भवतः 
पहाड़ी मेड़ों के बाल से निर्मित होता था | पतंजलि ने महाभाष्य में कुतप-बस्त्र की 
चर्चा की है। “7* कुतप सम्भवत: हल्का, गरम, ऊनी-कम्बल या जाल होता था| यह 
पर्वतीय विशेषतः नेपाली-ऊन का बना होता था ।॥77* 

का्धाध--याज्ञवल्क्य ने काषाय-वस्त्र की भी चर्चा की है | काषाय- 
. वस्त्रधारी बौद्ध-भिक्षुओं का दर्शन अशुभ माना जाता था। अन्यन्र उन्होंने मोक्षार्थी 
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के लिए कापाय-जस्त्र धारण का उल्लेख किया है ।776 अन्तःपुर में काम करने वाले 
सभी लोगों के वस्च॒ कापषाय वर्ण के होते थे ।77 रानी कापरायरकक्‍्त-वस्च्र घारण करती 
थी ।४75 रामायण के अनुसार वाल्मीकि के आश्रम में रहते समय सीता भी काघाय- 
वसती थी । राम बनगमन पर दशरथ शोक करते हैं कि राम कापाय-परिधान कैसे 
घारण करेंगे ।479 
बस्न्र घारण के नियम 

बस्त्रों के सम्बन्ध में तियम था कि कौन कंँत्ा वस्त्र पहने । नीला और लाल 
रंग का वस्त्र ब्राह्मणों को बॉजित था । यदि कोई धारण करता था तो उसके लिए 
प्रायविचतत का विधान था |? साधारणत: इ्वेत-वस्त्र की साधस्विकता से प्रभावित 
होकर जनता उसे सबसे अधिक चाहती थी ।*४ इवेत-तस्त्र से मनोविकार दूर होता 
है ।482 उद्यान-निर्माण करते समय यजमान का शुक्ल-बच्च वारण करना अतिआवश्यक 
माना जाता था ।४ स्तातक को सफेद एवं स्वच्छ वस्त्र धारण करने का उल्लेख 
याज्ञवल्क्य ने किया है ।7 मनुस्मृति में गृहस्थ को शुक्ल-वस्त्र धारण कर स्वाध्याय 
करने का विधान है ।** विन,यक से पीड़ित व्यक्ति को भी स्तुति करते समय सफेद 
चस्च्र धारण करने का नियम था ॥£06 

विन्नानेशवर ने शंख का उद्धरण प्रस्तुत कर टिप्पणी की है कि स्त्रियां घर से 
विता कहे तया चादर ओड़े बाहर न जायें, नाभि को वस्थत्रों से हकी रखे, एड़ी तक 
वस्त्र धारण करे, स्तनों पर से कपड़ा आदि न हटायें एवं मुंह ढके बिना न हँसे 787 
साड़ी और उत्तरोय का प्रयोग स्त्रियां करती थीं [288 

उपर्यक्त विवेचन से स्पष्ट होता है कि लोग ऋतु के अनुसार ऊनी, सूती, 
रेशनी तथा वह्कल आदि वस्त्र को धारण करते थे । लोग वस्त्र शुद्ध एवं स्वच्छ करके 
ही घारण करते थे । 


आभूषण 


याज्ञवल्कय-कालीन-प्तमाज के लोग विभिन्‍न प्रकार के आभूषणों का भी प्रयोग 
करते थे । बच्न्रों को घारण करने के स्ाथ-प्ाथ आभूषणों का भी प्रयोग भारतीय- 
सम्यता के विकास के साथ-साथ ही प्रारम्भ हुआ होगा ।28 वस्त्र मनुष्य की पूछ 
आवश्यकता है किन्तु आभूषण शरीर को अलंकृत करने के लिए ही मुख्यतः प्रयुक्त 
होता था। वैसे ताामाजिक एवं आशिक स्थिति के अनुरूप ही लोग आमृषणों का 
प्रयोग करते रहे होंगे । 

याज्ञवल्कय-स्मृति के विषय-वैशिष्ट्य के फलस्वरूप वस्त्र के समान ही इसमें 
आशभूषणों कः भी प्रसंगत: कम ही उल्लेख मिलता है। वस्तुतः जो कुछ आभूषण 
इसमें उल्जिखित हैं उनसे कहीं अधिक प्रकार के आभूषण समाज के विभिन्‍न वर्गों के 
स्त्रियों एवं पुहषों में प्रवानित रहे होंगे । याज़वल्ययस्मृति में निम्नलिखित आमभूषणों 
का उल्लेख मिलता है । 
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कुण्डल-- याज्ञवल्वय-स्मृति में कुण्डल का उल्लेख किया गया हैं ।4१0 घद कान 
में पहना जाने बाला एंक अलंकार था जिसे स्त्री-पुरुष दोनों धारण क रते थे | कुण्डल 
की आकृति गोल-गोल छल्ले के समान होती थी | अमरकोष में इसे कान को लपेटकर 
पहना जाने बाल अभूषण बताया गया है [4श+ सन्त त् मो गूहूस्स के लिए सोने का 
सुन्दर कुण्डल घारण करने का उल्लेख किया हूं! कुण्डन बर्तुलाकार कर्णाभूषण 
थे 2 देते यह अन्य आकारों में भी प्रयुक्‍त होता रहा होगा ।203 बव्िए्ण एवं 
ब्रह्माण्डपुराण में कृष्ण को मकराक्ृत कुण्डल धारण कर ने का उल्लेख किया है। 
वायुपुराण में वरणित है कि उत्तर कुछ के निवासी युवक कुण्डल धारण कर ते थे ॥7१ 
मत्स्यपुराण ते सूचना मिलती है कि जिस समंय यपाति देवथानी से बात कर रहे 
थे, वह कुण्डल पहने हुए थी ।११० वायु एवं ब्रह्माण्ड पुराण के अनुश्नार अआक्षस्त भी 
कुण्डल पहनते थे ।7९० अजन्ता की चित्रकला में भी कुण्डल चित्रित हैं ।**” स्त्री एवं 
पुरुष दोनों इस भा भूषण को घारण करुतें थैे। ये हू सोने मणि ण्बं रत्त आदि से: 
निर्मित होता था ।/ 

मनिष्क--याज्ञवल्कय से निष्क का भी उल्लेख किया है ।/११ सम्भवत: बहू गले 
में पहना जाता था। वैदिक-प्ताहित्य के अनुसार बह सुद्धा थी, किन्तु इसका प्रयोग 
अलेंकार के रूप में भी किया जाता था क्‍योंकि यह मुद्रा सुषठित ओर देखने में सुन्दर 
बनती थी 00 

पुष्पमाला--परृष्पमाला भी आ। मूषणों के अन्तर्गत मात्री जाती थी। भाला 
पहनने की प्रथा सर्वाधिक थी । इवेत-पुष्पों की माला धारण करने का उल्लेख 
पाज्षवल्क्य ने किया है ।20 स्नान एवं अनुलेपन के बाद माला पहनी जाती थी | 
माला सुगन्धित पुष्पों से बनाई जाती थी। ' 'उत्पलमालधारिणी कन्या", से उत्पल 
मालाओं के प्रयोग का पता चलता है । उत्पलनमाला जाज भी ग्रामीण कन्याओं में 
बहुत्त प्रिय है । बाजार में भी माला की बिक्री बहुत थी। “मालाढ़कम” उदाहरण 
इसका प्रमाण है ।*९* बिष्णु-पुराण से यह सूचना मिलती है कि कृष्ण एवं बलराम 
गोचारण के अवसर पर वनमाल धारण करते थे ।7?४ आज भी प्रष्पमाला का प्रयोग 
होता है | 

याज्ञवल्क्य ने सोनें, चांदी और अब्ज (मुकक्‍्ताफल, शंख और शुक्ति) आदि 
का भी उल्लेख किया है ।?” इनसे स्त्री एवं पुरुष के लिए अन्यान्य प्रकार के आभूषण 
बनाए जाते रहे होंगे । महाकाव्यों में भी स्त्री-पुरुष दोनों के विविध आभूषणों का 

उल्लेख हुआ है ॥०0० वे आमूषण सोने एवं चांदी के तो होते ट्टी थे, साथ ट्री ही रे- 

जवाहंरात से मण्डित भी होते थे। मेखला, केयूर, कुण्डल, मुकताहार, कण्ठसूच, 
चूड़ामणि, वलय, अंगद, अंगलीयक, नूपुर आदि विभिन्‍न प्रकार के आभूषण तदुयुगीन 
समाज में प्रयुक्त होते थे । धनी वर्ग के लोग सोने, चांदी, जवाहरात तथा सामान्य 
एवं निर्धन व्यक्ति पीतल, मूंगा, कौड़ी आदि से निर्मित अलंकारों का प्रयोग करते 
थे ।500 
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प्राचीन काल से ही स्त्रियां अधिक आभूषण-प्रिय रही हैं। बिबाह तथा अन्य 
मांगलिक अवसर पर स्त्रियां आभूषण का प्रयोग अधिक करती थीं | ब्च्रियों का 
आमषण आदि से सम्मान किया जाता था ।0 दे पैरों में घंघकू अथवा पाजेबव धारण 
करती थीं ।४१४ अलबीरूती का कथन है कि स्त्रियां फानों में कुण्डल, हाथों में चड़ियां, 
हाथ की अंग्रूलियों में स्वर्ण की अंगूठियां, और पैरों की अंगुलियों में छल्ले पहनती 
थीं ।709 दतंपान समय में भी कुछ परिव्तेनों के साथ स्त्री-पुरुष विभिन्‍न धातुओं के 
अत्यान्य प्रकार के आभूषण पहनते हैं ॥ 

मनोविनोंद के साधन 

भारतीय-समाज में प्राचीन काल से मनोविनोंद का विश्येष महत्व रहा है । 
भारतीय-प्रकृति ने भी मनोंविनोद के अम्युदय में सहयोग दिया है। वह सभी वस्तुओं 
में अपनी नित्प-नूतन-सुषमा के द्वारा मानव-हृंदय को प्रफूल्लित और उल्लसित करके 
झाननद मनाने के लिए प्रेरित करती है। नागरिक-प्रसकृति का सर्वोच्च विलास 
मनोविनोद में व्यक्त होता था। प्रकृत्ति के अन्य प्राणियों को अपेक्षा मानव अधिक 
विनोद-प्रिय रहा है ॥770 ग्राज्ञवलल्क्य के समय में लोग विधिध प्रकार से अपता 
मनोरंजन करते थे । याज्ञवल्क्य-स्मृत्ति में कलात्मक मनोविनोंद, क्रीड़ा, खेंल-कद तथा 
उत्सव-भहोत्सव आदि का उल्लेख है । 


संगीत-कला 
न्त्पं 


न 


याज्ञवल्क्य के अनुसार राजा सभी कार्यों से मुक्त होकर सल्ब्या समय नत्य 
का आनन्द लेता था 7 सिन्धु-समभ्यता के अवशेषों से नर्तकियों की म्तियाँ 
मिली हैं। उनके शरीर परिधानरहित तथा अलंकृत हैं। सम्भवत: नतंन करते 
सम्य शरीर की सभी अंग-भंगियों का प्रदर्शन करने में वस्त्र को अवरोधक मानकर 
उसप्तका परित्याग ही कर दिया जाता था । नतकों की भी दो मतियां मिली हैं । उस 
समय अनेक लोगों के समूह-नृत्य भी होते थे ।072 नृत्य-कला की सूचना हमें ऋग्व॑दिक 
काल में भी मिलती है | उत्त समय औरतें नृत्य-कला का प्रदर्शन करती थीं ।* काम- 
सूत्र में विविध कलाओं के अन्तर्गत नृत्य-कला का भो उल्लेख है ।॥+ याज्ञडल्क्य ने 
वेश्याओं का उल्लेख किया है जो सम्भवत: नृत्य एवं गायन में प्रवीण होती थीं ।* 
राजा कुशनाम की सौ कन्यायें गायन, नृत्य और वादन के द्वारा अपना आमौोद-अ्रमोद 
करती थीं ।१70 राम के राज्यामिषेक के अवसर पर तालावचर (नतं+#) तथा 
गणिकार्य राजभवन की दूसरी कक्ष। में उपस्थित थीं। सम्भवत्त; न॒त्य के लिए वेश्यायें 
भी बुलाई गई थीं ४7 ग्राय चरते वाले गोप तथा गोपियां भी नाचने, गाने और 
बजाने में निपुण होते थे । युधिष्ठिर के राजसूब-यज्ञ के अवसर पर नर्तकों का 
समुदाय लोगों का मनोरंजन करता था ।57 दद्दरथ के यज्ञ के अवसर पर 'भी नर्तकों 
को नियुक्त किया गया था ।3* ब॒द्धचरित के अनुसार राजभवन में राजकुमार के 
मनोविनोद के लिए नतंकियां रखीं गयी थीं ।2* जैन-साहित्य से सूचना मिलती है कि 
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बांस के सिरे पर लकड़ी लगाकर उस पर ढाल और तलवार लेकर सम्भवत:ः नट 
नाचते थे ।58 अर्थशास्त्र के अनुप्तार गणिकाओं की नृत्य की शिक्षा के लिए राजा 
प्रबन्व करता था। आदि-पुराण से भी नृत्य-कला की सूचना मिलती है ॥523 
मंदिरों में नृत्य करने के लिए देवदासियां रखी जाती थीं। कालिदास ने नृत्य द्वारा 
आंगिक, सात्विक और वाचिक विषयों का अभिनय प्रस्तुत करने का उल्लेख किया 
है ।328 

याज्ञवल्कर्य का नृत्य का उल्लेख राजा के दैनिक-कार्यक्रम से सम्बन्धित है, 
किन्तु नृत्य का मनोरंजन के साधन के रूप में सम्पूर्ण समाज में प्रचलन रहा होगा । 
नृत्य के साथ गीत भी होता रहा होगा । 
गीत 

गीत भी लोगों के मनोविनीद का एक साथन था | याज्ञवल्क्य ने गीत-कला 
फा उल्लेख किया है। राजा भी सम्पूर्ण कार्यो से मुक्त होकर संध्या समय गीत द्वारा 
मनोविनोंद करता था ।7४ लेकिन इस उल्लेख से तत्कालीन गीत प्रकोर आदि 
पर प्रकाश नहीं पड़ता | पर अनुमानत: यह कह सकते हैं कि गीत समाज के 
सभी वर्गों में प्रचलित रहा होगा । गीत की लोकप्रियता का प्रथम परिचय ऋग्वेद से 
मिलता है। ऋग्वेद में गायत्री और प्रगाथ-छन्दों में जिन सूक्‍तों की रचना हुई है, वें 
विशेषरूप से गाने के लिए हीं थे। गायकों को पारितोषक देने का भी प्रचलन 
था [7#9 

शतपथ-ब्राह्मण से ज्ञात होता है कि ब्राह्मण उदारता सम्बन्धी और क्षत्रिय 
वी रता-सम्बन्धी गाथाओं का गान करते थे ।**० कामसूत्र में भी संगीत-कला का 
उल्लेख है ।2*7 रामायण भी संगीत-शिक्षण की सूचना देता है। संगीत का उपयोग 
मृगया में भी होता था। आखेटक अपने गीत से मृग को निस्तब्ध करके उसे पकड़ 
लेता था |» महाभारत के अनुप्तार सोने के पहले राजकुमारों के मनोरंजन के लिए 
स्त्रियां संगीत प्रस्तुत करती थीं। कौठिल्य ने गायकों का उल्लेख किया है | 
बरह्मण्डपुराण के अनुसार गीत एवं वाद्य द्वारा देवी को प्रसल्‍त किया जाता था ।“ 
आदि पुराण में तो संगीत-कला को मनोविनोंद का अभिन्‍न अंग माना गया है ॥58 
मानसोल्लास में स्व॒र, ताल एवं पदबन्ध्र आदि में प्रवोण गायक को अति उत्तम बताया 
गया हैं ॥338 

अनेक विदेशी लेखकों ने भारतीय-म्तंगीत के विदेशों में अपनाए जाने का 
सोदाहरण उल्लेख किया है |» बिदेशी संगीत के मर्मज्ञ भी भारत में विदेशों से 
बलाये जाते थे ।20 पेरिप्लस के अनुसार भड़ौच के दाजा के लिए जो सुन्दर यवनी- 
स्त्रियां उपहार में भेजी गयी थीं, बे संगीत के सब बाजे-गाज साथ लेकर चली थीं । 
संगीत राजाओं के भी गौरव का कारण था ।*** 
जे धिकला 
नृत्य एवं गान में वाद्य-कला का महत्वपूर्ण योंग रहा है । याज्ञवल्कय 
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के अनुस्तार बादन का मर्मज्ञ तथा ताल का ज्ञान रखने वाला व्यक्ति अपने 
अल्प प्रयत्न से ही मुक्ति का मार्ग प्राप्त कर लेता था ।९११ इससे लगता हैं कि गायकों 
और वादकों का समाज में पर्याप्त सम्मान था। याज्ञवहक्य में वाद्यों के विभिन्‍न 
'प्रकारों आदि का उल्लेख प्रसंग न होते के कारण नहीं मिलता । लेकिन यह अनुमान 
अन्य साहित्यिक आधार पर कर सकते हैं, उनके समय में अनेक प्रकार के पारम्परिक- 
वाद्य प्रचलित रहे होंगे। नृत्य और संगीत दोनों की संगत्ति वाद्य से होती हैं न 
सिन्धु-प्रभ्यता के युग से ढोल, वीणा ओर कांस्यताल कोटि के बाजों का प्रचलन रहा 
है । इस कोटि के बाजों की प्रत्तिकृतियां तत्कालीन ताबीजों और मुद्राओं पर अंकित 
मिलती हैं। हड़प्पा से प्राप्त एक ताबीज में बाद्य के सम्मुख ढौल बजाने का दूरूय 
अंकित है 305 ऋग्वेद में वाण नामक एक वाद्य का उल्लेख है ॥50 फँक कर बजाये 
जाने वाले बाजों में शंख वेदिक-काल से ही प्रमुख रहा है । शंख बजाना व्यवसाय 
रूप में भी प्रचलित था ।7/१ फूंककर बजाये जाने वाले अन्य वाद्य वेणु, नाड़ी, तूणव 
ओ ।४7 दुन्दुभि प्राय: युद्ध में बजाई जाती थी। ऋग्वेद में कुछ अन्य वाद्यों के 
नाम बकुर, गर्गर, गोध, पिग आदि भी मिलते हैं ।/* 

कामसूत्र में कला के अन्तर्गत वाच्य-कला का विदज्ञिष्ट स्थान है ॥ ४ 
महाभारत के अनुस्तार पणवर, मृदंग, दुन्दुभि, कऋ्रच, महानक, भेरी, झर्कर आदि बाजें 
युद्ध के समय बजाये जाते थे। इसके अतिरिक्त भेरी, पणव्र, आनक, क्रकच, 
पुष्कर तथा पटह अन्यान्य प्रकार के ढोलों के उल्लेख मिलते हैं। इनका उपयोग 
युद्धमूमि में होता था ।४ बुद्ध के समय मृदंग बजाये जाते थे। विजय प्राप्त होने 
पर कई मास तक भेरियां बजाई जाती थीं। वादकों को उचित शिक्षा दी जाती 
जाती थी ।॥/7 

रामायण के अनुसार वादित्रों के संघ थे | राम के अभिषेक के अवसर पर 
वह संघ-त्राद्य प्रस्तुत करने के लिए राजधानी में उपस्थित हुआ था । ऐसे अवसर 
प्र सभी वाद्य एकत्र किये जाते थे ।४४१ ज़ंका में रात के समय तुर्प बजाये जाते थे । 
रावण के भवन में भेरी, मुदंग और शंख का नाद हुआ करता था। अयोध्या में 
कैकयी के भवन में बाजों की ध्वनि से मनोरम निनाद होता भा |? जातक-साहित्य 
से सूचना मिलती है कि तूर्य, पाणिस्सर, सम्मा ताक, कुम्भत्यूण, भेरी, मूर्तिगा, मुरज, 
आलम्बर, आनक, शंख, पणव-देण्डिमा, वेणु, खरमुख, गोधापरिवादेन्तिका, कुटुम्ब- 
तिण्डिमा आदि वाद्य बजाये जाते थे /8 राजाओं के मनोर॑जन के लिए वीणा-वादन 
रंगमंच पर होता था। प्रथम दती ईसबी में प्रचलित बाद्यों के ताम अश्वघोष 
के बुद्धवरित में मिलते हैं । अद्वघोष ने लिखा है कि स्त्रियां तूर्य, स्वर्णपत्र-चित्रित 
वीणा, वेणु, मुदंग, परिवादिनी, पणव आदि वाद्यों से सिद्धार्थ का मनोर॑जन करती 
च्यीं [749 

रघुवंश के अनुसार पुत्र-जन्म के बमवसर पर तुूर्य-बाद्य और गणिकाओं 
का नृत्य होता था। राजा भी वललकी नामक वीणा बजाते थे। राजाओं के 
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मनोंविनोंद के लिए स्त्रियाँ वीणा और बंणु बजाती थीं। उस युग के अन्य 
प्रचलित बांच्य, म्दंग, पुष्कर, मुरज, दुन्दुभि, जलज (शंख) और घण्टा आदि थे । 
समुद्रग॒प्त के वीणावाद प्रकार के सिक्के”? तथा प्रसाग-प्रशस्ति* से ज्ञात होता है 
कि वह एक उच्चक्रोंटि का बीणावादक था। ह बेनसांग ने झतान के समय के वाद्यों 
का उल्लेख किया है ।77 मत्स्यपुराण के अनुसार शिव की बारात में मुरज, तुम्बर 
आदि बाजों को बजाया जाता था । विष्णु, वायू ओर ब्नह्मयाण्ड पुराणों के 
वर्णनानुसार बासुदेव के जन्म के अवस्तर पर अनक, दुन्दुर्भि आदि बाजें बजाये जा रहे 
थे ।%४ भुवनेशबर के मन्दिरों में वीणा, नगाड़ा, बांसुरी, तुरही आदि का सन्निवेश 
था । 


शतकीड़ा 

जुआ खेलना प्राचीन भारत में मनोरंजन का एक प्रिय साधन था । याज्नवल्क्य 
में चूत के कई उल्लेख मिलते हैं। जुआ के खेल में दच्ूत-जुआरी (जितने वाले) के 
घन में से 'सभिक' (जुआ चलाने वाला) 5 प्रतिशत लेता था एवं दूसरों से]0 प्रतिशत 
वसूलता था सभिक राजा को यथोचित अंश कर के रूप में देता था। फलत: राजा 
द्वारा यह संरक्षित होता था। विबाद होने पर राजा जीते हुये व्यक्ति को धन 
दिलाता था। धुूर्त जुआरियों को कुत्ते के पंजे आदि चिह्लों से दाग कर राज्य से 
निकाल दिया जाता था ॥7 

याज्ञवल्क्य के उल्लेखों से लगता है कि उन्होंने थूत को राजकीय संरक्षण 
प्रदान कर, उसे राज्य की आय का साधन माना है । इसके विपरीत स्मृतिकार मनु 
एवं चिष्ण ने जआ खेलना राजा का चारित्रिक अवगुण माना है ॥११४ कौटिल्य ने भी 

पैर युधिष्ठिर का दष्टान्त देते हुए जुए का राजाओं के लिए हेय बताया है ॥757 

लेकिन राजाओं के लिए दत-क्रीड़ा को हेय एवं निषिद्ध मानते हुए भी सामान्य जनता 
में इसका पर्याप्त प्रचार था और इसे राजकीय संरक्षण प्राप्त था। झतक्ीड़ा में 
कृशलता दिखाकर लोग राजा को प्रसन्‍त करते थे ।7ए१ और थानेश्वर-चारणों के 
वर्णन से एक विशाल जुआ घर के समान लगता था ।** इस तरह के वर्णनों से लगता 
है कि यह क्रीड़ा याज्ञवल्क्य के बाद भी लोकप्रिय रही । 

प्राणीद्यत--मनो रंजन का दूसरा प्रमुख साधन मल्लयुद्ध तथा पश्चु-युद्ध था | 
याज्ञवल्क्य ने सम्भवत: इसी का उल्लेख प्राणीद्यत नाम से किया है। याज्ञवल्कय के 
अनुसार इसमें पहलवान, मेंडा, मेसा, मुर्गा आदि को लड़ाया जाता था ।४४? याज्ञवल्क्य 
द्वार उल्लिखित प्राणीद्यत यदि वस्तुत: मलल्‍ल एवं पश्चुनयुद्ध है तो यह दूत का भी एकः 
प्रकार रहा होगा । इसीलिए इसे यह नाम दिया गया है। सम्भवत: इसमें लोग 
बाजी लगाते होंगे और इस प्रकार से प्राणी-युद्ध-युत की कोटि में आतेहोंगे । 

सिन्धु-सध्यता से भी इस तरह के युद्ध की सूचना मिलती है । इस युग की दो 
मुद्राओं पर पहलवान चीते जैसे वन्य-पश्चुओं से भिड़े हुए तथा अन्त में उनको पछाड़ते 
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हुए दिखाये गये हैं । उनके हाथों में कोई अस्त्र-शस्त्र नहीं दिखाई पड़ते 0 ऋग्वेद 
में भी मल्‍लयुद्ध का उल्लेख है ।१९2 पहलवानों की मुठभेड़ को “मल्लयुद्ध" कहा जाता 
था ।25» महाभारत में छोटी-छोटी बातों पर भी द्वन्द्र-युद्ध होने के उल्लेख मिलते हैं । 
इनसे लोगों का मनोरंजन होता था 5०4 जातक-साहित्य में भी उपय क्त कोटि के- 
मल्लयुद्ध का सांगोपांव वर्णन मिलता है ।36० अर्थशास्त्र के अनुसार कुछ वीर धनार्जन 
के लिए जनपदों में हाथी और चीतों से लड़ते थे ।306 

पुराण-साहित्य से भी मल्ल-युद्ध की सूचना मिलती है। भागवत में मल्ल-युद्ध 
का मनोरंजनात्मक रूप मल्ल-क्रीड़ा महोत्सव में निलता है। इस अवसर पर रंग को 
सजाया जाता था तथा तूयें और भेरीवादन होता था । बन में गरोप नित्य मल्‍लल- . 
युद्ध से क्रीड़ा करते थे (2०7 चम्पा में मोर की लड़ाई में उतके स्वामी को सहस्त्रों 
मुद्राओं की आय हुई थी | पशुओं के युद्ध के उल्लेख अनेक स्थानों पर मिलते हैं ।20% 
इन्द्रजाल 

' ऐन्द्रजालिकों के करतब से भी लोगों का मनोरंजन होता रहा होगा ।. 
यान्नवल्वय-स्मृति में इन्द्रजालिकों का उल्लेख हुआ है ।26* प्रारम्भ में इन्द्रजाल शब्द 
का उपयोग इन्द्र के जाल (माया) के अर्थ में हुआ ॥277० दातपथ-ब्राह्मण में असुर 
विद्या (माया) का नाम मिलता है। यह इन्द्रजाल और यज्ञ के अवसर पर निष्पन्त 
होता था ।77 रामायण और महाभारत के युद्ध-प्रकरण में कुछ अलौकिक या दिव्य 
अस्त्र-शस्त्रों के उल्लेख मिलते हैं। इनकी सिद्धि भी तप, तंत्र, मन्त्र और देवताओं के 
वरदान के द्वारा होती थी। रावण ने माया के द्वारा सिंह, व्याप्न, गृध्न, कुत्ते, मुर्गे 
आदि के समान मूह वाले बाण बना दिये थे (72 अर्थशास्त्र से सूचना मिलती है कि 
औषधियों एवं मन्‍्त्रों के द्वारा अलौकिक सिद्धियां प्राप्त हो जाती थों ।37» बौद्ध-साहित्य 
से भी इन्द्रजाल की सूचना मिलती है ।४१4 किसी वस्तु के टुकड़े-टुकड़े करके फिर उसे- 
पूरा दिखाना अथवा उसे जलाकर फिर पूवेबत्‌ अदग्ध दिखाने का कार्य प्रदर्शित किया 
जाता था । जहां कोई वस्तु न हो, वहां कैसी वस्तु को दिखा देने का अपूर्व कौशल 
था ।775 जैन-साहित्य से भी इन्द्रजालिकों की सूचना मिलती है ।876 शवानच्वांग ते 
इन्द्रजाल का वर्णन करते हुये लिखा है कि थानेश्वर के लोग इन्द्र जाल में प्रवीण थे ।* 
बाण के मित्रों में कई ऐन्द्रजालिक थे ।578 रत्तावली के चौथे सर्ग का नाम ही ऐन्द्र- 
जालिक रखा गया है ।*?१ आज भी मनोरंजन का यह साधन समाज में व्यवहृत है। 

उपयु कत वर्णन से स्पष्ट है कि समाज में विभिन्‍न प्रकार के मनोरंजन के: 
साधन उपलब्ध थे, जिनका लोग अपनी रुचि के अनुसार अनुगमन करते थे तथा अपने 
को सदंदा स्वस्थ और स्फू्तिपुर्ण बनाये रखते थे । 
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संदर्भ एवं टिप्पणियां 


हरिदत्त वेदालंकार, हिन्दू परिवार-मीमांसा, पू० । | 


, याज्ञ०, 2/45-46 । 
. याज्ञ०, /86 । 
- ऋग्वेद, 0/85/42 । 


जातक, 2, पृ० 32]-40; 3, पृ० 50-80 


, बा० रामायण, 2/27/4-5 । 

, गौतम धर्मंसत्र, 28/ । 

. अर्थशास्त्र, 3/5 | 

. नारदस्मृति, 6/2 

« बुहस्पति०, 26 | 

« चेबल०, 3 । 

- मनु०, 9/04 । 

 याज्ञण, 2/87 | 

, गौतम, 28/4; मनु०, 9/] | 

, कैलाश चन्द्र जैन, प्राचीन भारतीय सामाजिक एवं आशिक संस्थाएं, 


प॒० ॥!4 | 

मातृदेवोभव, पितृदेवो भव, आचार्य देवोभव | तै० उप०, 30/] । 
याज्ञ ०, /35 | 

उपाध्यायान्दशाचार्य आचार्याणां शत्तं पिता । 

संहर्न तु पितृन्माता गौरवेणातिरिच्यते | मनु ०, 2/]45; 9/26 । 
महा० शान्ति०, 08/7 । 

उपाध्यायादुदशाचार्या: आचार्याणांशतंपिता । वसिष्ठ०, 3/ 48 । 
द्र ष्टव्य, हर्षचरित । 

संस्कार-प्रकाश, पृ० 479 | 

शाकुन्तलम्‌, 4/8 । 

रघुवंश, 3/], 9. | 

गब्द-कल्पद्रुम, तृतीय काण्ड, पृ० ]43 । 

ऋग्वेद, 4/7/7 । 

याज्ञ०, /]57-58 । 

य॑ मातापितरौ बलेशं सहैते सम्भवे नृणाम्‌ । 

न तस्य निष्कृति: शक्‍या कतु वर्षशतैरपि ॥ मनु ०, 2/227 । 
महाभारत, [2/26/4-2] । 

विश्वरूप, याज्ञ ०), /5 । 
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मेधातिथि, मनु ०, 3/3॥ 

रामायण, 2//2 

याज्ञ ०, 2/3[] । 

वण्ध०्सू०, 5]-]53 । 

अर्थ०, 3/3; सरस्वती विलास, पृ० 278 | 

याज्ञ ०, 2/75 | 

वही, /2[; मनु०, 9/208 | 

महा०, 2/7/4; मनु० 8/46 । 

याज्ञ ०, 2/4 । 

वही, 2/5 । 

पितृभ्यां यस्य यद्‌ दत्त तत्तस्थेव घन भवेत्‌ । बही, 2/23 । 

रामजी उपाध्याय, प्राचीन भारतीय साहित्य की सांस्कृतिक भूमिका,.. 
पु० 288 । 

याज्ञ०, /74, 77, 83 । 

याज्ञ०, /82 । 

यः रथंगता: कन्या रथा: सर्वे चतुयँज: । 

शर्त शत रथे नागा: पद्मिनों हेममालिन: ॥ महाभारत, 2/298/6, . 
तथा 2/5/8, 2/52/], 2/33/5, 2, 2/29/65 | 

वही, !2/234/30, 2/33/52, 4/72/26 | 

त्रय: किलेमे ह्ाथना भवन्ति दासः पुत्रश्चास्वतन्त्रा च नारी। बही,. 
2/7/ 

याज्ञ ०, 2/75; नारद०, 7/5/2 | 

भर्याया विक्रयशचेषामेकैकमुपपातकम्‌ ॥ याज्ञ०, 3/242 ॥। 
याज्ञ०, व7/72, 73, 76 । 

वही, /74, 82, 88 । 

याज्ञ ०, ]/85, 8 । 

महाभारत, 5/37/8, 4/90/45 | 

रामायण, 6/5/5 । 

याज्ञ ०, /89 । 

विश्वरूप, याज्ञ ०, 79 । 

कालेनावरणात्यायात्परिणते यत्स्नेहसा रेस्थितम । 


'भद्वें तत्न सुमानुषस्य कथमप्येक॑ हि तत्प्राप्यते ॥ उत्तररामचरित्‌,. 


6/39। 
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याज्ञ०, [77; मनु०, 9/28 । 

शंखस्मृति, |/5 | 

याज्ञ०, ।/78 पर भिताक्षरा । 

याज्ञ०, [77, 83 ॥ 

सदाप्रह्ृष्टया भाव्यं गृहकार्येषु दक्षया । 

सुसंस्कृतोपस्करया व्यये चामुकक्‍्तहस्तया ॥| मनु ०, 5/ 50 | 
याज्ञ०, [70, 68-69 । 

वहीं, [84; महा०, 3/23, 27; याज्ञ०, /66 | 
वही, ]/87; एरण अभिलेख , का० इ०, इ०, 3, पु० 2: 
व्यालग्राही यथा व्यालं बलादुद्धरते बिलात । 

एवमुत्कम्म दूतेम्य: पति स्वर्ग ब्रजेत्सत्ती । 

यमदूता: पलायन्ते तामालोक्य पत्तिन्नताम्‌ ॥ स्कन्दपुराण, 7/54-55 | 
जातक सं० 239, 257 | 

याज्ञ०, /47; भागवत्त ०, 0/60, 3 । 

पत्ती मुल॑ गृह पुंसा यदिच्छन्दोडनुवातिनी । 

गृहाश्रमसम नास्ति यदि भार्य्या वशानुगा ॥। 

तथा धर्मार्थकामानां त्रिवर्गंफलमइनुते । 

प्राकाम्ये वर्तमाना तु स्मेहान्नतु निवारिता ॥ 

अदृष्टापत्तितां भार्या यौवने यः परित्यजेत्‌ । 

स जीवनात्ते स्त्रीत्वञ्च बन्ध्यत्वञ्च समाप्नुय्रात्‌ ॥। 

दरिद्रं व्यधितं चेव भर्त्तारं यावमन्यते । 

शुत्ती गधी च मकरी च जायते सा पुनः पुन: ॥ दक्ष०, 4/]-8 । 
ऋग्वेद, 0/85/43; अथ॑वेद, ]4//22 
विक्रमोबंशीय, पू० ]2] । 


याज्ञ ), ][]02; मनु ०, 9/37; महा०, आदि०, 68/55, 62 । 
याज्ञ०, [/73 । 

याज्ञ०, 3/69 । । 

रघुवंश, /66, 67, 7[, 2/64 ; याज्ञ ०, ]/78 । 

हरदत्त वेदालंकार, हिन्दू परिवार मीमांसा, पृ० 89 । 

याज्ञ०, 2/237; ]/85; मनु०, 9/0-]] | 

च्रुद्धचर्या, पृ० 278 ॥ 

आज्ञा याहं व्यतिक्रम्य ताहं जीवितुमुत्सहे ॥| वा० रामायण, 2/30/32 | 
मनु०, 9/65; वसिष्ठ घमंसूत्र, 7/2 | 
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:8], औरसो घम्मपत्नीजस्तत्समः पुन्रिकासुत: । याज्ञ०, 2/]28 । 
82. स्वक्षैत्रे संस्कृतायां तु स्वयमुत्पादयेद्धियम्‌ । 
तमौरस विजातीयात्पुत्रं प्रथमकल्पितम्‌ ।। मनु०, 9/88 । 
'83, औरसश्षेत्रजे पुत्री पितृरिक्यस्थ भागिनौ | 
दशापुरे तू क्रमशो गोत्ररिक्थांशभागिन: ॥ मनु०, 9/65 
84, क्षेत्रज: क्षेत्रजातस्तु सगोत्रेणेतरेण वा । बाज्ञ०, 2/!28 । 
85. वहीं, /68-69; मनु०, 9/67; 9/62; बौ“धण०्सू०, 
2/2/2-23 । 
86, अर्थ०, 3/7; महा०, आदि०, ]/]06 । 
87. आपस्तम्ब०, 2/0/27/46; मनु०, 9/64-68; साज्ञ०, 
]/68-69 | 
88, दद्यान्माता पिता वा ये स पुत्रों दत्तकों भवेत्‌ । याज्ञ०, 2/]30 | 
'89. माता पिता वा दच्चातां यमद्भिः पुश्रमापदि | 
सदशं प्रीतिसंयुकत स ज्ञेयों दत्वरिम: सुत: ॥ मनु ०, 9/68 | 
90. परजात: संस्कतु रेव न बधूनाम | 
तत्सधर्मा मातृपितृम्यामद्दि भर्दत्तौ दत्त: ॥ अर्थशास्त्र, 3/7 | 
'9]., न त्वेक पुत्नदद्यात्यतिगृहणीयादह्या स हि सनन्‍्तानायपूर्णघाम्‌ । वसिष्ठ०, 
85/3; ज्येष्ठेन जातमान्रेण पुत्री भवति मानव: । मनु०, 9/06 | 
92, चुड़ाधा: यदि संस्कारा: निजगोत्रेण वैकृता: । दत्तक मीमांसा, 58 | 
93. क्त्रिमः स्यात्स्वयंक्तत: | याज्ञ०, 2/3] । 
94. सदुशं तु प्रकर्याद्य गुणदोषविचक्षणम्‌ । 
पुतं पुत्रगुणयु क्त॑ स लिज्ञे यश्च कृत्रिम: ॥ मनु ०, 9/69 । 
'95, गहे प्रच्छलत उत्पन्तों गृढ़जस्तु सुत्त: स्मृतः । याज्ञ ०, 2/29 ॥ 
96. मनु ०, 9/]70; अध॑शास्त्र, 3/7; बौण्घण्सू०, 2/2/6 । 
'97. उत्सुष्टों गृह यते यस्तु सोउपविद्धों भवेत्सुत्त: | याज्ञ ०, 2/32 । 
98. मातापितृम्यामुत्सृष्टं तयोरन्यतरेण वा । 
यं पुतं परिगृहणीयादपविद्ध: स उच्यते ॥ मनु ०, 9/]7] । 
99. कानीन: कन्यकाजातो मातामहसुतों मतः ॥ याज्ञ०, 2/]29 । 
00. वत्तिष्ठ०, [7/22-5 । 
0व. मनु ०, 9/72; नारद०, 3/]7, 8 । 
02, लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन, पृु० ]75॥ 
03, गर्भ विन्न: सहोढजः । याज्ञ ०, 2/3] | 








(]2) क्‍ 


बोढ: स॒ गर्भो भवत्ति सहोढ इति चोच्यते ॥ मनु०, 9/]73 | 

]05. मनु ०, 8/226 । 

।06, याज्ञ०, 2/3; मनु०, 9/74 | 

]07. याज्ञ ०, 2/30; मनु०, 9/]75॥ 

]08. याज्ञ ०, 2/3; मन्तु०, 9/]77 | 

09 , पुत्िकासुत: | याज्ञ०, 2/28 । 

0. हिन्दू लाँ एण्ड कस्टम्स, पु० 56-57 

[]. बेदालंका र, हिन्दू परिवार मीमांसा, पु० 377-78 । 

]2. बुहृदारण्यक उप०, 6/4|27 ॥ 

]3. याज्ञ०, ]|]; बुहंदारण्यक उपनिषद्‌, 6/4/7; शंखस्मृति, 2/; 
सुश्षुत, शारीरस्वान, अध्याय 2 ॥ 

]]4. याज्ञ०, /55, ]/54 । 

]] 5. था० रामायण, 7/9/9; नारदस्मृति, ।2/22 | 

]6. अलतेकर, दि पोजीशन ऑफ वीमेन इन हिन्दू घमिविलाइजेशन, 
पु० ]3 । 

]]7. पाणिनि, 6/2/86 | 

8. बाज्ञ०, ]/3; मनु०, 9/8 

]]9. अलतेकर, एजकेशन इन ऐन्सियन्ट इण्डिया, पु० 2। 8 । 

]20. ऑमप्रकाश, फूड एण्ड ड्रिक्स इन ऐसियन्ट इण्डिया, पु० ]0 । 

7. याज्ञ०, /]69, ]/80 | 

209. महा०, 7/64/8; /3[69; भोजाजानीय जात्तक, 23 । 

]23. याज्ञ०, [॥67-68; पी७० बी० काणे, धर्मश्ञासत्र का इतिहास, 
हिन्दी अनुवाद, भाग-], पू० 4]9-420 । मनु०, 4/207-22 । 

04., याज्ञ०, [!7 | 

]25. तैत्षिरीय ब्राह्मण, 2/5//. 

26. याज्ञ०, 3/49 | 

27. ओमप्रकाश, फूड एण्ड ड्रिक्स इन ऐसियन्ट इण्डिया, पू० 42 । 

28. बैनी प्रसाद, ऐन्सियन्ट इण्डिया, पु० 32-53 । 

29. सुश्रुत संहिता, अध्याय 46, फल-वर्ग; बाटसे, ह्वेंतसांग, भाग-+ 
प्‌० ]77॥ 


]04. या गर्भिणी संस्किपते ज्ञाताज्ञत्ापिवा शाती | क्‍ 
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, डी० आर० भण्डोरकर,- अशोक, (हिन्दी अनुवाद), पूृ० 282; 


डी० सी० सरकार, सेलेक्ट इन्सक्रिप्सन्स, पु० 206-208 । 
सुश्रुत-सहिता, सुत्रस्थान, अध्याय 46, शाॉक-वर्गं । 

याज़्,, ][76, 7]; मनु,० 5/9-20, 5-6; ग्रोतम०, 
7/32-33;  वसिष्ठ ०, 4/33; आपस्तम्ब धघ० सू०, 
/5/7/25-27; अपराकं०, पूृ० 249; गृहस्थरत्नाकर, पृ० 
>>थधन्उे30 | 

बुद्धह्ारीत, 7/]3-9; स्मृतिमुक्ताफल, पू० 434-4335 | 
याज्ञ०, ]/77-78 । 

वा० रामायण, 4/]7/39-40 । 

मनु०, 5/]]-4; गौतम०, ]7/29 एबं 34-35; 

वसिष्छ०, ]4/48 | 

मनु०, 5/]4-]5; वपस्तिष्ठ ध० सू० 4/4-42; गौतम०, 
7/36 । 

महावग्ग, 6/23/0-]5; केशव जातक, 346 । 

याज्ञ०, ][79 । 

मनु०, 5/27-42; वसिष्ठ०, 4/6; विष्णु धर्मंसूत्र, 5/64; 
शांख्यायन गह्यसूच, 2/6/]; याज्ञ०, /]80 । 

मनु ०, 5/38 । 

याज्ञ ०, /258-260 ॥ 

मनु०, 5/36; वा० रामायण, 3//50-64; महा०, वन०, 
2/8 । 

महाभारत, 3/72/28; महाभारत, सभापर्व, 4/-2; वनपर्व, 
208/-2; अनुशासनपवव, 6/3, 6-9 । 

स्टंबों, [6//59 । छ 

महाभारत, 4/72/28 । 

रामायण, 2/9/67-70; महाभारत, 3/265/3-5 | 


डी० आर० भण्डारकर, अशोक, हिन्दी अनुवाद, पृू० 236 । 
जातक, ], पु० 66, 3, पृ० 429 ॥ 

याज्ञ०, ]/72-75 | 

मनु ०, 5/]-]5॥ 
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गौतम०, 7/2//3]; वस्तिष्ठ ध० सू०, ।4/39-40; विष्णु ध० 
सु०, 5]/6; छख, अपराक, पृ० 67 में उद्घृत; कृत्यकल्पतरू, 
पु० 3044-४8 । 

ग्यारह॒बीं सदी का भारत, पू० 235 | 

डी० आर० भण्डारकर, अशोक, हिन्दी अनुवाद, पु० 277 । 
कथासरित्सागर, 3/9/6 | 

याज्ञ ०), ]/8] । 

वर्षवर्ष इवमेथेन यो यजेत शर्त समा: | मांध्तानि च न ज्ादैच्यस्तयों: 
पुण्यफलं॑ समम्‌ ॥ फलमूलाइनैर्मश्येमुल्यन्नानां चर भोजनै:। न 
तत्फलमवाप्नोति बन्‍्मीसपरिवर्जनात्‌ ॥ मनु ०, 5/53-54 | 

याज्ञ०, ]/27-28 । 

ऋग्वेद, 6/30/3 | 

बतपथ ब्राह्मण, 0/2/2/7 । 

छान्दोग्य उप०, 5/2/2; बृहदारण्मक उप०, 6//4; तै० ब्ला०, 
2//] | 

पी० वी० काणे द्वारा उद्घृत धर्मंशास्त्र का इतिहास, हिन्दी अनुवाद, 
पृ० 44; मनु०, 2/52 ; महा० अनु०, 04/57 । 

मनु ०, 4/76; महा०, अनुशासनपर्व, 04/6]-62 । 

याज्ञ०, / 82-83 । 

याज्ञ०, [/06, 82; मनु० 2/54-55; बसिष्ठ धर्मसूत्र, 
3/69-7] | 

याज्ञ०, !/3] पर मित्ाक्षरा । 

जातक, 260 | 

ह्वोनसांग : वाटर्स, भाग-], पुृ० 52 | 

तकाकुसु, रेकडस आँव दि बुद्धिस्ट रिलीजन, पु० 24 । 

ग्यारहवीं सदी का भारत, पु० 238 | 

अथर्ववेंद, 3/30/6 | 


याज्ञ०, /29-220, 225 | 


]74. बही, ]/226-228 । 


75. 


याज्ञ ०, /239-24:.250 । 


76, हांख की उक्ति अपशक के द्वारा पु० 50 पर उद्धत । 
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आू्घण०्सूु० /5/7/2. 
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शुचि कर देते हैं, वे पंक्ति-पावन हैं। वे पंक्ति-दूषक हैं, जो सारी 
पंक्ति को दूषित कर देते हैं । 

आग्गुण्यसु०, 2/7/7/2]; मनु०, 3/84-86. 

महा ०, वनपर्व, 222/40. 

चुल्लवगा, 8/4. 

कथासरित्सागर, 5/2/ 32. 

रामजी उपाध्याय, प्राचीन भारतीय साहित्य की सांस्कृतिक भूमिका, 
प्‌ृ० 804-805. 

छान्‍्दो ० उप०, 6/7/], आपोमय: प्राण: । 

याज्ञ०, ]/04, ]07; 3/34, 36-3॥7 ॥ 

सुश्षुत, सतस्थान, 45/5 | 

सुश्मत० 45/2]; झतपथ-ब्राह्मण, 3/9/2/8 । 

यशस्तिलक चम्पू, पृ० 58, इलोक, 368 । 

याज्ञ ०, 3/289 पर मिताक्षरा । 

वहीं, 3)34, 3]7 320 पर मित्ताक्षरा । 

पिय॑ दुग्धं न काम्यम्‌ । ऋग्ेद, 5/9/4; अमृत क्षीर-भोजनम्‌ । 
पंचतंत्र, 39 | 

हतपथ०, 2/5/]/5; चरकसंहिता, 25/39 ॥ 

शतपथ ब्राह्मण, 9/2/3/3] । 

अथवंबेद, 7/73/] । 

नित्य जातक । 

यशस्तिलक चम्पू, पु० 5] 8 इलोक 363 | 

याज्ञ०, ]70; मनु ०, 5/8-9; आपस्तम्ब०, /5/7, 22-24; 
गौतम०, ]7/25; 

वसिष्ठ०, ]4/35 | विष्णु घ०सू०, 5]/4]; अन्रि०, 30[ । 

मनु ०, मणिप्रभा, हिन्दी अनुवाद, हरगोविन्द शास्त्री, पु० 247 । 
बाज्ञ़०, ]/।4] | 

पुरापाने सुराध्वज; । मनु ०, 4/85 । 

यशस्तिलक, पृ० 430 । 

याज्ञ ०, /33 ऋकम्बेद, []6/7; 8/2/2 । 

याज्ञ०, /33 पर विश्वरूप॑ । 

अपराक, पुृ० 63 ॥ 
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. याज्ञ०, /73 | पी० वी० काणें, धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग-, 


पु० 430 | 

याज्ञी०ग, 3/227; 3/239; मनु० !/94; वश्िष्ठ, ]/<0 | 
याज्ञ०, 2/253, 303; 255; मनृ०, |] [90-9]; महा०, 
शान्ति०, 35/20 | 

गाज्ञ०, 3/256 ] 

वस्तिष्ठ धर्मसुत्र, 2!/ । 

पी०वी० काणें, धर्मशास्त्र का इत्तिहास, भाग-।, पु० 43] । 
अपरार्क, प्‌० 070 | 

मैरेघ-आसव, दर्करासव, माध्वीका, पुष्पासव तथा पलासव । रामायण, 
5/]/5-36; सुरा, वारुणी, सौवीरक आदि सुरा के भेदों के लिए 
देखिए, रामायण, ]/53/2; 2/9/85; 6/2/40; 3/48/45 । 
ग्यारहवीं सदी का भारत, पृ० 240 | 

मेंगस्थनीज, पृ० 69 । - 
स्ट्रेंवों, 75//53 । 

वाटसं, ह्वें तसांन, भाग-!, पृ० 78 | 

शुक्र०, | /]6-]7 । 

रघुवंश, 4/42; कुमारसम्भव, 6/42; शिशुपालबंध, 0/-3; 
कप रमंजरी, 4/4 के अनुप्तार ग्रीष्म में शीतल सुरा पाई जाती थी; 
कथ।|सरित्सागर, 4/], 6-0; नैषधीयचरित, ]6/98 आदि | 
कृत्यकल्पतर, नियतकाल-काण्ड, पु० 33] | 

गृहस्थरत्ताकर, पृ० 394 | 

मोहराजपराजब, अंक 4, पृ० 83 | 

पी०वी० काणे, धर्मशास्त्र का इतिहास, हिन्दी अनुवाद, भाग-, 
पु० च3] | 

राजतरंगिणी, 8/866 । 

कथासरित्सागर, 54/70; 5/2/24-26 | 

रघुवंश, 4/42 | 

सुश्र त-संहिता, मच्वर्ग, 45/32/36-38 । 

इलियट एण्ड डाउसन, हिंस्ट्री ऑफ इण्डिया ऐज टोल्ड बाई हर ओन 
हिस्टोरियन्म, वालूम नं० , पु० 7-8, 3, 20 । 

याज्ञ ०, [0; मनुस्मृति, 3/!9 । 
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महा ०, आदि०, 76/3 । 

रामजी उपाध्याय, पूर्व लिखित कृति, पु० 82 । 

मोती चन्द, प्राचीन भारतीय वेशभूषा, भूमिका, पु० 2, 3 । 
याज्ञ०, 2/79 ॥ 

अथर्ववेद, 4/2/66-67 । 

दतपथ ब्राह्मण, 5/3/5/2 । 

रामायण, अयोध्या ०, 70/9 । 

वायु पु०, 80/34; ब्रह्माण्ड पु०, 3/] 6/32; आदि पु०; 
47/46 । 

पतंजलि, महाभाष्य, ]//64, पु० 596; 3/05, पृ० ]83 | 
बाटसे, आन युवानच्चांग, ), पृ० ]48 । 

वासुदेवशरण अग्रवाल, पाणिनि कालीन भारत, पृ० 272 ॥ 
याज्ञ०, ]/86; मनु०, 5/20 । 

याज्ञ०, ]/29; मनु० 2/4। । 

ऋग्वेद, !0/36/2 । 

विष्णु पु०, 6/6/]3-20; वायु पु०, 25/32 | 

झत्तपथ०, ]/]/] । 

जटिलश्चीराजिनवास: । गौतम घर्मसूत्र, 3/34 । 

याज्ञ ०, 2/80/246; मनु०,6/6 । 

मोतींचन्द, प्राचीन भारतीय वेशभूषा, पु० 3] । 
वल्कलपर्णचीरप्रावरण**"। विष्णु पु०ण, 4/24/96 । 
समराइच्चकहा, 8, पु० 789 । 

कुमारसम्भव, 6/92 । 

हर्षचरित ।, पृ० 34, ]45; कादम्बरी, पृ० 3/232 | 
हर्षचरित, | पुृ०, 0 | 

याज्ञ०, /86 | 

बही, 2/80 । 

पत्नीमुदानेष्यन्कौशं वास: परिघापयति । श० ब्रा०, 5/2//8। 
क्रिमिकोश विकार भूत॑ वास: कौशम्‌ । हरिस्वामी । अमरकोश; 
2/6/[ । 

पतंजलि महाभाष्य, 4/3/42, पु० 234 । 

आचारांग सूत्र, 2/5//4 | 

मोतीचन्द्र, प्राचीन भारतीय वेश-मूषा, पृु० 27; ऋतुसंहार, 5/8 । 
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याज्ञ०, ]/[87 । 

मोतीचन्द, प्राचीत भारतीय बेशमू”ग, मूमिका, पृ० 4 | 
तैत्तिरीय संहिता, 6/]/]/3 । 

आपवलायन श्ौत ०, 2/3/4/7 | 

वायु पु०, 8/34-37; ब्रह्ा० पु०, 36, 32-35 । 
मौनियर विलियम्स, संस्क्रत--इंग्लिश डिक्शनरी, पू० 33] | 
गौतम धर्मंसूत्र, 7/97 । 

आदि पु०, ]2/72 । 

अभिज्ञान शकुन्तल, 4|5 | 


हषंचरित, पु०, 27 | 
वासुदेवशरण अग्रवाल, हर्षचरित एक सांस्कतिक अध्ययन, प॒ृ० 76 ॥ 


मोतीचन्द, प्राचीन भारतीय वेश-मूषा, सूमिका पृ० 9 । 
बाज्ञ०, /86 । 

पतंजलि महाभाष्य, 2//59, पूृ० 330 । 

प्रभुदयाल अग्निहोन्री, पतंजलि कालीन भारत प्‌ृ० 200 । 
याज्ञ ०, ]/273; 3/57 | 

नाटयशास्त्र, 2!/]7- 24 | 

कादम्बरी, पु० 93 ॥ 

रामायण, 7/97/ 3, 2/2[98 । 

विज्ञानेस्वर, याज्ञ०, पू० 607 । 

अन्रिस्मृति, 243; वाटर्स, हू वेनसांग, भाग-, पू० 48 । 
बासु पु०ण, !2/3 | 

मत्स्य पुण, 59/3 | 

याज्ञ०, /] 3] | 

घुक्लास्वर: शुचिः । स्वाध्याये चंव युकत:"” । मनु ०, 4/35 $ 
याज्ञ०, /292 । 

विज्ञानेइ्वर, याज्ञ०, /87 । 

आर्केयोलाजी आँव गुजरात, अध्याय-4, पृ० ]8 | 

जे० सौ० सिकदार, स्टडीज इन दी भगवती सूत्र, पू० 24] + 
याज्ञें०ण, [[33 ॥ 

अमरकोण, 2/6/7 30, कुण्डलं कर्ण वेष्टम्‌ । 

मनु०, 4/36 । 

प्रमुदयाल अश्निहोत्री, पतंजलि कालीन भारत, पृ० 204 | 
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294, स्फुरल्मकरकुण्डलम्‌ | विष्णु पु०ण, 5/]8/4; मकरसदूशे कुण्डले 
सन्दघान: | ब्रह्माण्ड पुन, 3/42/20 | कुण्डभूषिता:; वायु पु०; 
45/45 

295. मत्स्य पु०ण, 27/7 | 

296, सकुण्डलागदापीडा ! वायु पु०, 70/62; ब्रह्माण्ड पु०, 3/8/68 । 

297. वासुदेवशरण अग्रवाल, हर्षचरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, फलक 20, 
चित्र 78 । 

298, मनु०, 4/36; आदि पु०, 33/24, 9/90, 4/] ; 4/74; 
]5/89 । 

299. याज्ञ०, /365 | 

300. ऋग्वेद, 5/9/3; अथर्ववंद, 5/43; महा० अनु०, 3/43 | 

30., याज्ञ०, ]/292 | 

302. प्रभुदयाल अग्निहोत्री, पतंजलि कालीन भारत, पृ० 204 | 

303, बनमाला विभूषितों | विष्णु पु०, 5/9/4 । 

304. याज्ञ०, /82 । 

30. रामायण, युद्धकाण्ड, 6/3] | 

306, वा० रामायण, ]/58/॥; महाभारत, 3/48/32-33॥ 
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याज्ञ०, /3 36 | 

अथवंबेद, 8/8/8 । 
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हर्षचरित, पूृ० 33 | 

ऐन्द्रजालिकोनाम अंक:, रत्नावली, अंक 4 । 
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चतुर्थ अध्याय 
शिक्षा-व्यवस्था 


प्राचीन-भारतीय-समाज में चरित्र-निर्माण, प्रतिमाशाली-व्यक्तित्व, संस्कृति की 
रक्षा तथा सामाजिक एवं धामिक-कर्तंव्यों को सम्पन्त करने के लिए शिक्षा को समाज 
का अनिवार्य अंग माना जाता था /? शिक्षा का स्वरूप अत्यन्त सुव्यवस्थित और 
सुनियोजित था। इसमें व्यक्ति के सर्वांगीण उन्‍नति के लिए शिक्षा की व्यवस्था थी। 
मनुष्य और समाज का बौद्धिक और आध्यात्मिक-उत्कर्ष शिक्षा के ही माध्यम से 
सम्भव माना जाता रहा है। विद्या से म॒क्तित प्राप्त होती है तथा मनुष्य शिल्प में 
निपुणता प्राप्त करता है ।* 


शिक्षा का महत्व 


प्राचीन समय में शिक्षा प्रकाश का ज्ोत माती जाती थी, जो जीवन के विभिन्‍न 
क्षेत्रों में सच्चा मार्ग प्रदर्शन करती है । ज्ञान मनुष्य का तीसरा नेत्र है, जो उसे समस्त 
तत्वों के मूल को ससभने में समर्थ बताता है और उसे सही कार्य में प्रवृत्त करता 
है | ऋग्वेद में विद्या को मनृष्य की श्रेष्ठता का आधार माना गया है | विद्या के 
महत्व को स्वीकार करते हुए याज्ञवल्क्य कहते हैं कि नैष्ठिक-ब्रह्मचारी आचार्य के 
समीप रहकर झरीर की साधना करते हुए और विशेष प्रयत्नपुर्वक इन्द्रियों पर विजय 
पाकर मोक्ष प्राप्त करता है ।” उतके अनुसार विभिन्‍न थिषयों का देंनिक अध्ययन 
अभीष्ट फलदायी है |? इसी प्रकार मनु के अनुसार वेद-शास्त्र आदि के तत्वों का ज्ञातता 
किसी भी आश्रम में क्‍यों न हो, वह इस लोक में रहते हुए ही मुक्ति प्राप्त कर लेता 
है ।” वेदाध्ययन से सभी पापों से छुटकारा मिलता है ।* श्रुत्ति और स्मृति ब्राह्मणों की 
गांखें हैं। एक के बिना वहू काना तथा दोनों के बिना अन्धा है।? महाभारत के 
अनुसार विद्या के समान दूसरा कोई नेत्र नहीं होता ।!९ इस प्रकार विद्या असत्‌ से 
सत्य की ओर तथा तम से प्रकाश की ओर अग्रसर करती है। यह मनुष्य के अवगुणों 
ओर अमानवीय (पाशविक) वृत्तियों को मिटॉकर उसे मानव बनाने का प्रयत्न 
करती है । 
शिक्षा से सुघार 


डिक्षा से मस्तिष्क और बुद्धि प्रखर होती है । गुरु शिष्प का उपत्यव-संस्कार 
करके उसे महाव्यहृतियों के साथ वेद और शौच के नियमों की शिक्षा देता था 
ब्रह्मचारी के लिए मधु, मांस, लेप, अंजन, जूठा भोजन, स्त्री, कठोर-वचन, जीव-हिलता, 
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सूर्य-दर्शन (उदय और अस्त के समय ) | अश्लीलता ओर असत्य भाषण तथा दौषन्वेषण 
आदि निपिद्ध थे ॥* ब्रह्मचारी ब्रह्मचर्याश्रम में रहकर कठिन तपस्या से विद्या प्राप्त 
करता था। जिसके आचरण में विशा और तपस्या दोनों हो, वहीं श्रेष्ठ माना जाता 
था | अतन्रि के अनुसार ब्राह्मण जन्म से ब्राह्मण होता हैं । जब उसके संस्कार सम्पूर्ण 
होते हैं तब वह द्विज कहा जाता है और विद्या प्राप्त कर लैने पर विप्र कहा जाता है । 
इन तीनों के समन्‍्यय से वह “श्रोत्रिय” कहा जाता है, जो वेदों एवं शास्त्रों ७ पढ़ता 
है तथा उनका पालन करता है. उसके बचन पवित्र करने वाले होते हैं !! शिक्षा ही 
हमें मनुष्य बनाती है और इसके बिना जीवन व्यर्थ और सारहीन है ।* इससे स्पष्ट 
है कि प्राचीन भारतीय विचारक विद्या या शिक्षा को मनुष्य में मानवीय-संस्कारों के 
विकास के लिए आवश्यक मानते थ॑ । 


शिक्षा के विभिन्‍न काय 


शिक्षा से निकृष्ट भावना दूर होती है । विरोधी दृष्टिकोण को ठीक से समभने 


के लिए मनुष्य को विवेकशील बनाती है ।" इससे बुद्धि प्रखर होती है, बोध-क्ष मता 
विकसित होती है और विवेक पुष्ट होता है। फलस्वरूप मनुष्य त्रूटि करने से बचता 
है ।77 याज्ञवल्क्य के अनुसार यज्ञ, तपस्या और शुभकार्यो, उपनयन आदि का अवबोधक 
होने से ही वेद द्विजातियों के लिए उपकारक होता है ।! मनुष्य का शरीर और मन 
शिक्षा से ही परिष्कृत और पवित्र होता है, इसलिए वह अप्रतिम है ।!१ इसके 
अतिरिक्त लौकिक सुखों की प्राप्ति भी विद्या के माध्यम से ही सम्भव मानी गयी 
ह्ठै [20 


शिक्षा से शारोरिक उन्नति 


ब्रह्मचर्याश्रम में बरह्मचारी से जितेन्द्रियता अपेक्षित थी। ब्रह्मचारी प्रांणा- 
याम, सूर्यापस्थान एवं गायत्री का जप प्रतिदिन करता था । इनसे उसका मस्तिष्क 


एवं शरीर स्वस्थ रहता था। प्राचीन भारतीय विचारक विद्यार्थियों को स्वस्थ बनाने 
पर इसलिए बल देते थे क्योंकि इससे न केवल सांसारिक अपितु धामिक-कार्यों में भी 
सफलता मिलती है ।* ं 


विक्षा का अर्थ 


ब 


शिक्षा, अभ्यास, विशेष-शक्ति, इच्छा-विशेष तथा सहन-शक्ति की इच्छा 


(सुख-दुःख, . प्रिय्य-अप्रिय आदि के इन्द्ात्मक भावों में सामंजस्य स्थापित करने, इनकों 
आम्भीरतापर्वक समभाने ) आदि के अर्थ में प्रयुक्त होती है ।/” शिक्षा को अनुशासन 


का दूसरा नाम कह सकते हैं | शिक्षा एक अर्थ में इसी के महत्व को प्रतिपादित करती 
है। दसरे अर्थ में यह विद्या के क्षेत्र में पारगामिता प्रदान करती है । पराकाष्ठा के 


लिए शिक्षा के दोनों ही स्वरूप; अपेक्षित हैं । याज्ञवल्क्य एवं मनु आदि इन्हीं दोनों 


अर्थों को लेकर शैक्षिक कार्यों को विषय में निदंश प्रदान करते हैं ।// अलतेकर ने भी: 
श्राचीन काल :की शिक्षा को “व्यापक एवं “संकुचित"” दो अर्थों में स्वीकार किया: 


+ ७. ! बह जाम--+- सात ऑकिक। व 
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है ।20 व्यापक-अर्थ से उनका अभिप्राय शिक्षां ते आत्म-संजोधन एवं आत्म-विकास की- 
प्रवृत्ति से है तथा “संकुचित” अर्थ में शिक्षा का अभिप्राब शिक्षक-अवधि में विद्यार्थी 
के प्रशिक्षण एवं निर्देश से है। आपस्तम्ब धर्म॑सृत्र में कहा गया हैं कि स्नातक को 
प्रतिवर्ष विद्यालय में दो मास रहकर, अपनी शिक्षा की पुनरावृत्ति करनी चाहिए 
जिससे अजित्त-ज्ञान विलुप्त न हो | याज्ञवल्कथ ने अजित-नज्ञान का विश्मरण पाप 
माना है ।7? 

प्राचीन भारतीय विचारक शिक्षा का अर्थ केवल पुस्तकीय-ज्ञात नहीं मानते । 
पुस्तकीय-ज्ञान के साथ-साथ शिक्षा व्यक्ति में अन्तर्द्‌ ष्टि, अन्त्ज्योत्ति, अन्तज्ञान और 
संस्कार उत्पन्न करती है । फलत: व्यक्ति जीवनयापन में आत्म-निर्भर होकर समाज 
का एक अच्छा नागरिक बनता है ॥78 


शिक्षा का उद्देश्य एवं आदर्श 
], मनुष्य को धार्मिक वृत्तियों का उत्थान 


प्राचीन-भारतीय-शिक्षा का प्रमुख उद्देश्य था घारमिक-भावना का जागरण ।. 
“धमं” शब्द से सब गुणों के सार का संकलन अवगुण्ठित है । संस्कार, ब्रत, दैनिक 
सं ध्या-पूजन तथा धामिक-उत्सव विद्यार्थियों में घामिक-भाव पैदा करते थे । ब्रत के 
परिपालत से संबमित मनुष्य को निश्चय ही अपने उस गूढ़ स्वरूप का ज्ञान होता है, 
जो उसके आत्मविश्वास का कारण होता है ।?* यग्राज्ञवल्क्य के अनुसार स्नान, अद्वौत्त 
मंत्र द्वारा मार्जत, प्राणायाम, सूर्योपस्थान तथा गायज्नी का जप करना ब्रह्मचारी का 
कर्तव्य था |? मनु का मन्तव्य है कि शौच, पवित्रता, आचार, स्नान-क्तिया आदि अग्नि- 
कार्य और सन्ध्योपासन ब्रह्मचारी का घर्मं था ।४ घर्मं के परिपालन में उसे प्रमाद न 
करने का निर्देश था ।** ह 

उपरियुक्त वर्णन से स्पष्ट होता है कि विद्यार्थियों के जीवन में भक्ति और 
धर्म की भावना का आरोपण शिक्षा के माध्यम से होता रहा है । विद्यार्थियों में भक्ति 
और धामिक भावना का विकास करना शिक्षा का पहला एवं मुख्य उद्देश्य था । प्रत्येक 
विद्यार्थी को समाज का एक योग्य तथा धर्मनिष्ठ सदस्य बनाना अतनिवाय था। भार-- 
तीय परम्परा में समस्त मानवीय गुण घाभिक सन्दर्म में देखे गये: हैं. यह परम्परा 
इस प्रकार इनके बेयक्तिक-विकास के माध्यम से समाज को आदर्श बनाने के प्रयत्न 
मेंथी। 
2. चरित्र-निर्माण 

दिक्षा का दूसरा मुख्य उद्देश्य चरित्र-निर्माण था । गुरु-उपनयन के अनन्तर 
वेद तथा शौच के नियम की शिक्षा से विद्याथियों का चारित्रिक-उत्यान करता था | - 
आरित्र एवं आचरण का महत्व इतना अधिक था कि वेद का मर्मज्ञ भी सच्चरित्रता 
के अभाव में हीन था । इसके विपरीत केवल गायत्री-मंत्र का ज्ञाता सच्चरित्रता के कारण 
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पूज्य था ।* महाभारत के अनुसार चरित्रवान ही विद्वान्‌ हैं।” अलतेकर इस भ्रवृत्ति 
न्‍की तुलना लॉक के विचार से करते हैं, जो इस मत का पोषक है कि केवल वंदिक- 
विकास इतने महत्व का नहीं है जितना चारित्रिक-विकास है । 0 


3, व्यक्तित्व का उत्थान 

शिक्षा के द्वारा ही मनुष्य के व्यक्तित्व का उत्कर्ष होता था | अन्यान्य प्रकार 
के विधि-विधानों से मनृष्य का जीवन संयभित और सुव्यवस्थित होता था ।*” इससे 
'उमके व्यक्तित्व का विकास होता था । स्नातक को समाज में आदर की दृष्टि से देखा 
जाता था | उपनयन-संस्कार उसमें आत्मविश्वास की भावना पैदा करता था | इस 
समय बताया जाता था कि दैंविक-शक्ततियां भी कार्य की सफल्तत्ता में सहयोग देंगी, 
यदि अपने कर्तव्य का पालन किया जाय | सम्भवतः यही कारण था कि घनी एवं 
मिर्घत सभी विद्यार्थी समान रूप से भिक्षा मांगते थे ।४४ इससे पारस्परिक भेद नहीं 
उत्पन्त होने पाता था और उनमें विनय का भाव उत्पन्न होता था । 


विवैक और न्याथ का विकास विद्यार्थियों में घर्म, दर्शन, तर्क, काव्य और 
साहित्य के विषयों के अध्ययन से होता था। ये विषय वाद-विवादों से भरे पड़े हैं 
और विद्याथियों को दोनों पक्षों को समझना पड़ता था । शास्त्रार्थ में अपना मत निर्धा- 
रित करने वाले के लिए, उसका भ्त्तिपादन करना पड़ता था तथा अन्य मत का खंडन 
भी करना होता था ।*? अत: व्यक्तित्व के उत्थान में इन सभी तत्वों का सक्तिय योग 


रहा है । 
4. साम्ताजिक-कतंव्यों के पालन का आग्रह 


सामाजिक-कर्तव्यों का परिपालन करना शिक्षा का चौथा उद्देश्य था | स्तातक 
के रूप में वह अपने ही हित का ध्यान नहीं रखता था, बल्कि बह अन्यान्य बालकों को 
नि:शुल्क शिक्षा भी प्रदान करता था । याज्ञवल्क्प का कथन है कि स्तातक-ब्नाह्मण 
(वेदज्ञ), सांप, क्षत्रिय (या राजा ) तथा अपनी आत्मा का अपमान नहीं करता था 
एवं किसी को दुःख नहीं देता था । सुख-प्म्पत्ति की आकांक्षा रखता था | कर्म, मन 
और बचन से यत्नपूर्वक धर्म का आचरण करता था और घधर्म-विहित, लोक-विरुद्ध- 
कर्म और जिस कर्म से स्वर्ग की प्राप्ति न हो उस्ते नहीं करता था ।*९ माता, पिता, 
अतिथि, भाई, सुहागिन स्त्री, सम्बन्धी, मामा, वृद्ध, बालक, रोगी, आचार्य, वैद्य, 
आश्वितजन (पिता एवं माता पक्ष के), वान्धव, ऋत्विज, पुरोहित, पुत्र, पत्नी, दास, 
सहोदर, भाइयों आदि के साथ विवाद न करके गृहस्थ सभी लोकों को प्राप्त कर 
सकता हैं। इस प्रकार की शिक्षा स्तातकों को देकर समाज-कल्याण की 
भावता को विकसित किया जाता था । उप्तकी सम्पत्ति का उपभोग केवल परिवार 
-के सदस्य ही तहीं करते थे वरन्‌ अतिथि-प्तत्कार एवं दीनों को इससे सहायता भी दी 


जाती थी ।. 
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5. सांस्कृतिक-जोवन का उत्थान 

शिक्षा से सांस्कृतिक-जीवन का विकास होता है | शिक्षा के द्वारा ही भूत- 
कालीन संस्कृति वर्तमान में जीवित है तथा पूर्व से चली आती हुई परम्पराएं जीवन्त 
'होती हैं । उदीयमान संतति को संस्कृति का अध्ययन करवा कर आने वाली पीड़ियों 
के लिए ज्ञान-प्रसार की भल्ी-मांति व्यवेस्था की जाती थी | वैदिक-पाहित्य की शिक्षा 
और उसका प्रसार तत्कालीन शिक्षा का प्रधात आधार था | वेदों को कठत्थ करना 
उन्हें मस्तिष्क में सुरक्षित रखना तद्यबुगीन विद्यार्थियों का प्रधान कर्तव्य था। अलतेकर 
के अनुसार, व्यवसाय का प्रत्येक व्यक्ति अपने पुत्र को अपने व्यवसाय की शिक्षा देता 
था ।४ इस प्रकार अनेक पीढ़ियों का अनुभव नयी संतत्ति को प्रारम्भ में सुलभ हों 
जाता था| वेदिक-साहित्य के संरक्षण का उत्तरदायित्व सम्पूर्ण आये जाति पर था । 
प्रत्येक आये को इस पवित्र साहित्य-निधि का कोई न कोई अंश अवद्य याद रखना 
पड़ता था। ब्राह्मण के लिए सम्पूर्ण वेदों को कण्ठस्थ करना तथा भावी संतति को 
कण्ठस्थ कराना घर्मं माना गया था ॥/ 

सांस्कृतिक-जीवन के विकास के लिए त्रिक्ण की अनिवार्यता मानी गईं है ।* 
प्रत्येक व्यक्ति तीनों ऋणों के साथ जन्म ग्रहण करता है। देवऋण, ऋषि-ऋण और 
'पितृ-ऋण से मनुष्य को मुक्त होना अनिवार्य था । यज्ञ द्वारा देव-ऋण से मुक्ति मिलती 
थी । अध्ययन से ऋषि-ऋण से छुटकारा मिलता था । विवाह एवं संतति उत्पादन से 
पितु-ऋण से मुक्ति मिलती थी । इसके अतिरिक्‍त माता, पिता, वुद्धों का आदर, 
स्वाष्याय तथा ऋषि-तर्पंण भी सांस्कृतिक-उत्ध्गन के चयोतक थे । 
'शैक्षिक-संस्कार 

विद्यारम्भ--अक्ष र और वर्णमाला की शिक्षा का प्रारम्भ विद्यारम्भ- संस्कार 
से होता है । इस संस्कार के वाद ही शिक्षा को आरम्भ किया जात्ना था। विश्वामिन्न 
'के अनुसार यह संस्कार बालक की आयु के पांचवें वर्ष में होता था |!९ बदि किसी 
अनिवायें कारण से इसे स्थगित करना पड़ जाय तो, उपनयन-संस्कार के पूर्व किसी 
समय इसे करना आवश्यक था ॥? 

विद्यारम्भ में बालक गुरू की बन्दता करता और उनके प्रति अपनी निष्ठा 
व्यक्त करता था। कौटिल्य के मत के चौल-कर्म के साथ लिपि का ज्ञात कराया 
जाता था। कालिदास ने चौल-क्िया के साथ लिपिज्ञान का भी उल्लेख किया 


है [40 

चीनी यात्री छूनसांग ने बालकोंकी आरम्भिक शिक्षा का सिद्धमचंग से 
हुभारम्भ बताया है। "सिद्धम” सफलता का परिचायक था । "सिद्धम” की समाप्ति 
के पदचात्‌ सातवें वर्ष पंच-विद्याओं का अध्ययन कराया जाता था |" ईह्सिंग ने भी 
बालकों को प्रारम्भिक ज्षिक्षा “सिद्ध रस्तु' नामक पुस्तक से मानी है, जिसमें वर्णमाला, 
स्वर ओर व्यंजन का बिनियोग था ।४ 
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उपनथन-संस्का र--विद्या रम्भ के बाद दूसरा शैक्षणिक-संस्कार उपनयन था ॥ 
उपनयन से ही वास्तविक शिक्षा. का आरम्भ मान सकते हैं । इसमें विद्यार्थियों को 
गुरु-आश्रम में रहकर शिक्षा आजत करनी होती थी। उपनयन के बाद ही बालक 
बह्मचारी बनकर गुर के घर रहकर अध्ययन करता था। गुरु-आश्चम में उसे गुरुं- 
सुश्रुषा, शौच तथा आचार-ब्रतों का पालन करते हुए सावधानी के साथ स्थिर बृद्धि 
से वेदाष्ययल करना होता था ।** ब्रह्माचारों पलाश का दण्ड, क्ृष्णमृगचर्म, सज्ञोपचीत 
और मूंज की मेखला घारण करता था । जीवन-निर्वाह के लिए ब्राह्मणों के घर से 
भिक्षा मांगकर गुरु की आज्ञा से अन्त का सत्कार करते हुए मौन होकर भोजन ग्रहण 
करता था ।* 

याज्ञवल्वय-स्मृति ब्राह्मण का उपनयन जन्म से आठवें बषं में, क्षत्रिय का ]वें 
वर्ष में तथा वैद्य का बारहवें वर्ष में करने का निर्देश देती है ।/ उपनयन-संस्कार 
के बाद गुरु उसे महाव्यवहृतति-मनन्‍्त्रों को बताकर वेदों, शौच तथा आचार की शिक्षा 
दे । इसी प्रकार गुरु नित्य-कर्म, शौच, स्तान, सन्ध्या, गायत्री, अग्निकार्य, प्राणायाम, 
स्वाध्याय आदि की.भी शिक्षा देते थे । शिष्य भी समाहित-चित्त से गुर की उपासना 
करता हुआ स्वाध्याय करता था और गुरु द्वारा बुलाये जाने पर अध्ययन के लिए 
उपस्थित होता था । शिष्प गुरु से कुछ भी छिपाते नहीं थे। याज्ञवल्क्य के अनुसार 
गुरु एवं शिष्य दोनों ही को मन, वचन और कर्म से एक-डूसरे का हित करना 
चाहिए ।** 

गुप्तकाल में भी गुरुकुल-शिक्षा प्रचलित थी । ब्राह्मण आचार्यों के निवास 
विद्यार्जन के प्रधान केन्द्र थे । कालिदास के ग्रंथों में अनेक ऐसे आश्रमों का उल्लेख 
मिलता है जहां बौद्धिक-उत्कर्ष के निमित्त लोग जाते थे। बाण ने भी लिखा है कि 
वह अनेक वर्षों तक गुर आश्रम में रहकर शिक्षित हुआ था ।* अलबीछरूनी के अनु- 
सार शिष्प दिन-रात गुरु की सेवा करते थे ।” प्राचीन भारत में गुरुकुल-शिक्षा- 
व्यवस्था प्राय: प्रत्येक युग में प्रचलित थी ।** 

वेदारम्भ-संस्कार--उपनयनत के पदचात्‌ ही वेदारम्भ-संस्कार किया जाता 
था । याज्ञवल्क्य का कथन है कि वेदाध्ययनत का आरम्भ वनस्पत्तियों के उग आने पर 
श्रावण महीने में पूर्णणासी को अथवा श्रवण-नक्षत्र से युक्‍त दिन को अथवा हस्त-नक्षत्र 
से युक्त श्रावण- पंचमी को करना चाहिए |”? इस अवसर पर गुरु अग्नि के पश्चिम 
चिद्याथियों को बैठाता था। देवताओं को आहुतियां दी जाती थीं। इसके अतिरिक्‍त 
ब्रह्म, छत्दस तथा प्रजापति के लिए होम किये जाते थे। तदोपरान्त ब्राह्मण तथा 
पुरोहित को दक्षिणा देकर वेद का अध्यापन आरम्भ किया जाता था ॥0 

समावत्तन-संस्कार---समावत्त न-संस्कार अन्तिम शैक्षणिक-संस्कार है। इससे 
शिक्षा एवं ब्रह्मचारी की स्थिति का अन्त होता है । समावत्तेन का अर्थ है वेदाध्ययन 
के पदचात्‌ घर की ओर पुन: प्रस्थान | इस संस्कार के लिए कोई निद्चिचत आयु 
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निर्धारित नहीं है। विद्यार्थी-जीवन की समाप्ति जीवन का एक महत्वपूर्ण अवतर 
था। उसी समय विद्यार्थी को जीवन के दो मार्गों में से किसी एक का चुनाव करना 
पड़ता था--एक था प्रवृत्ति मार्ग, जिसमें विवाह कर सम्पूर्ण उत्तरदायित्वों को स्वीकार 
करते हुए व्यस्त सांसारिक-जीवन में प्रवेश करना । दूसरा मार्ग था निवृत्ति मार्ग । 
इसे स्वीकार करने वाले सांप़्ारिक-बंधनों से दूर रहकर मानसिक तथा ज्ञारीरिक 
तपइचर्या का जीवन व्यतीत करते थे। जो विद्यार्थी प्रथम मार्ग चुनते थे, वे “उप- 
कुर्वाण और दूसरा मार्ग ग्रहण करने वाले “नंष्ठिक” कहलाते थे ॥? 

याज्ञवल्क्य का कथन है कि वेद का अध्ययन या ब्रतों को समाप्त कर अथवा 
वेदाध्ययन एवं ब्रत दोनों ही पूरा करके, गुरु को यथाशक्ति दक्षिणा देकर उनकी कषाज्ञा 
से स्तन समावर्तन किया जाता था ।" मनु के अनुसार गुरु की अनुमत्ति प्राप्त कर 
समावतंन-संस्कार करना चाहिए तथा उसके पश्चात सवर्ण त़था लक्षणान्वित कन्या से 
विवाह करना चाहिए ।९१ इससे स्पष्ट है कि यह संस्कार गहस्थाश्रम में प्रवेश का द्वार 
माना जाता रहा है। इस संस्कार के लिए निर्धारित तिथि पर मध्याह्ल के समय 
ब्रह्माचारी गुर को प्रणाम करता था तथा समिधा द्वारा वेदिक-अग्नि को अन्तिम 
भाहुति देता था | इस स्थान पर जल से भरे आठ कलश रखे जाते थे जो इस बात 
के प्रतीक थे कि समस्त विज्ञाओं से ब्रह्माचारी पर यश तथा सम्मान की वर्षा हो रही 
है। ब्रह्मचारी इन कलशों के जल में सनातन करते हुए देवगणों से अपनी समृद्धि, ऐड्वर्य 
पवित्रता तथा तेज के लिए प्रार्थता करता था। यह स्तात गृहस्थ-जीवन की शान्ति 
का भी परिचायक था। स्तान के बाद ब्रह्मचारी शुअ्र-वस्त्र, आभूषण एवं पुष्प आदि 
घारण करता था। गुरु का आज्ञीर्वाद प्राप्त करने के बाद यह संस्कार समाप्त हो 
जाता था ।९४ तदनन्तर ब्रह्मचारी गुरुकुल से स्वग॒ह वापस जाता था | 


गरु 

प्राचीन काल से ही भारतीय समाज में गुद अथवा आचार्य का स्थान अत्यन्त 
समादत था । वह व्यक्ति द्वारा समाज को शिक्षित ही नहीं करता था बल्कि बौद्धिक 
और आधश्यात्मिक-ज्ञान में उन्हें पारंगत भी करता था। वह छात्र को अज्ञान के तिमिर से 
ज्ञान-रूपी सूर्य के प्रकाद में लाता था। वस्तुतः विद्यार्थी अज्ञानरूपी दीपक से आवृत 
रहता है । गुरु दीपक के उस आवरण को हटाकर ज्ञान की किरणें फैला देता है | 
गुरु पूज्य होता था | उसे “आचार्य देवों भव' की संज्ञा से विमूषित किया जाता था | 
याज्ञवल्क्य ने भी गुरु की महत्ता का उल्लेख किया है। उनके अनुसार गरु वह होता 
है जों उपनयन तक की क्रियायें कराके ब्रह्मचारी को वेद की दिक्षा देता है। मात्र 
उपनयन संस्कार करके वेद की शिक्षा देने वाले को आचार्य कहते थे ।०7 वेद के एक 
भाग या अंग की शिक्षा देने वाले को उपाध्याय और यज्ञ-कर्म कराने वाले को ऋत्विज 
कहते थे | ये सभी क्रमानुसार पूजनीय थे ॥8 
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महाभारत से ह्पष्ट है कि कृष्ण और बलराम ने गरु सान्दीपनि से पड्अंज्भू-वेद, 
लेख्य, गणित, गान्धर्ववेद,' वेच्चक, हस्तिशिक्षा, अश्वशिक्षा, धनुर्वेद, आदि पढ़ा था। 
सन्दीपनि घनुर्वेद के श्रेष्ठ आचार्य थे ९ “क्ृष्ण ने गूरु सान्‍्दीपनि के पुत्र को गुझ को 
चापस ज्ञाकर दिया और इस प्रकार उन्हें प्रसन्‍न किया ।70 

कालिदास ने यह कहा है कि गरु विद्वान ही नहीं होता बल्कि शिष्ट-क्िया- 
युक्त, साधु-प्रकृति वाला पटु शिक्षक-है ।” महाभारत के अनुस्तार गुरु को विनयी 
बिनम्न, निष्पक्ष, शान्तचित्त, नैष्ठिक-ब्रह्मचारी, विद्या-पारंगत आदि गण से युक्त 
होना चाहिए | अध्यापक को आजन्म विद्याष्ययन करना चाहिए, जिससे उसके ज्ञान 
का कोष ब्रढ़ता रहे । 

“गुरु एवं उनके परिवार की भोजनादि सम्बन्धी दैनिक आवश्यकताएं शिष्यों 
हारा लाईं गई भिक्षा से होती थी । अध्यापक को वेतत्त नहीं मिलता था। शिक्षा 
समाप्त होने पर विद्यार्थियों द्वारा तथा त्पौहार एवं उत्सवों पर. गांव वालों से 
जो भी दान-दक्षिणा मिलती थी उसी पर वे निर्भर थे। इसके अतितििरिक्त समृद्ध लोग 
अपने बालकों के पढ़ाये जाने के उपलक्ष्य में विद्याध्ययन के अन्त में जो घतराशि उन्हें 
देते थे वह भी उनकी जीविका का .सहारा था.। फलतः इनकी कोई निश्चित आय 
नहीं थी ।75 एक तरह से इसे हम 'आकाशवृत्ति' ही कह सकते हैं। 

पाज्ञवल्क्य के अनुसार तद्युगीन समाज में पैसा लेकर पढ़ाने वाले अध्यापक 
तथा शिष्य दोनों हेय-दुष्ट से देखे जाते थे ।“* मनु” एवं महाभारत”? की भी यही 
सम्मृति है । विद्याष्ययत के बाद जो कुछ गरुरुको दिया जाता था वह उसके विद्या 
देने की फीस नहीं थीं, इसके पीछे यह भावना थी कि ज्ञानदान का भुगतान पैसे में 
नहीं किया जा सकता | इसका एक और मन्तव्य यह था कि परिवार की आथिक 
क्षमता पर बालक की शिक्षा त्िर्मर नहीं थी |” यह एक आदर्श था और इसका 
व्यवहारतः पालन भी होता था! गुरु-शिष्य अथवा उसके अभिभावक से जो दक्षिणा 
प्राप्त करते थे आधुनिक अर्थ में उसे ही उनके श्रम का पारिश्रमिक कहा जा सकता 
है। पर इसे बेतन कहना भ्रामक होगा। सम्भव है कि कुछ गुरु जो राजकुमारों 
एवं अभिजात-वर्ग के बच्चों को विद्याध्ययन कराते थे, वे अधिकांशत: सामान्य ग्रुरुओं 
की तुलना में आथिक-दृष्टि से अधिक समृद्ध रहे हों |” 


गुर और दिष्य का सम्बन्ध 

(गुरु के प्रति शिष्य का भाव पावन भर उदात्त था। इसी प्रकार गुरु का 
शिष्य के प्रति भाव स्नेह और सम्मानयुक्‍त होता था । गुरु मेधावी छात्रों को शिक्षा 
देने में आतन्द का अनुमब करते थे | दोनों का सम्बन्ध पिता और पुत्र जैसा था |? 
याज्ञवल्क्य ने गुरु को माता के कोटि में रखकर, दोनों को पुज्य बताया है।?" इस 
प्रकार गुरु-शिष्य का माता-पुत्र जैसा सम्बन्ध था | हविजातियों के दो मान्य-जन्म होते 
थे | पहला जन्म माता के गर्भ से और दूसरा जन्म उपनयन-प्रंस्कार से माना जाता 


+ ऋषी हि हे 
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चा। हितीय जन्म का तात्पर्य गुरु से ज्ञान की प्राप्ति से था।! मनु के अनुसार 
द्वितीय जन्म की माता गायन्नी और पिता आचार्य होता था ।5£ याज्ञवल्क्य के अनुसार 
गुरु ढ्वारा बुलाये जाने पर शिष्य अध्ययन करता था । उसे जो कुछ प्राप्त होता था 
वह सब गुरु के चरणों में अपित कर देता था । मन, वाणी, शरीर और कर्मों द्वारा 
उनके अनुकूल कार्य करता था ।# गुरु भी विद्यार्थी के रोगग्रस्त हो जाते पर उसकी 
सेवा करता था, औषधि देता था और उसके साथ पिता की तरह व्यवहार करता 
था |१# ँ 

याज्ञवल्क्य के अनुसार गुर के कार्य का सम्पादन करने में कभी-कभी शिष्य 
'को अपने प्राणों की आहुृत्ति भी दे देती पड़ती थी, (उत्ते रास्ते में जंगली पशु मार 
डालते थे) । इस पाप से मुक्ति पाने के लिए गुरु तीन क्च्छ-ब्रत करते थे । गुरु के 
विपरीत कार्य करने पर शिष्य उन्हें प्रसन्‍त करके ही शुद्ध होता था ।१” इस्त प्रकार 
याज्ञवल्क्प के इस उल्लेख से लगता है कि वे सैद्धान्तिकर-दृष्टि से शिष्य को गुरु-सेवा 
में एकनिष्ठ देखना चाहते थे। दशकुमारचरित में गुरु की प्रद्यांसा की गयी है तथा 
छ्िष्प को उसका अनुवर्ती होने का संकेत किया गया है | चन्द्रापीड ऐसा ही कर्तव्य- 
'निष्ठ शिष्य था ।* 

उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट है गुरु शिष्यों से पुन्रवत्‌ व्यवहार करते थे | उन्हें 
न केवल शिक्षा देते थे वरन्‌ उन्हें भावी-जीवन को अच्छी तरह जीने के लिए तैयार 
भी करते थे । इसके साथ ही शिष्प भी ग्ृरुओं के प्रति तत्कालीन समाज एवं 
'परम्परा द्वारा मान्य व्यवहार करते थे । 


'ज्िष्य 

शूद्र के अतिरक्त तीनों वर्णों के लोगों को शिक्षा प्राप्त करने की सुविधा 
थी.। वे किसी भी गुरु के शिष्य हो सकते थे। दिष्वत्व उपनंयन से आरम्भ होता 
था । उपनंयन-संस्कार ही बालक का दूसरा जन्म माना जाता था । इसके पूर्व सवर्ण 
बालक भी ज्ूद्र माना जाता था। इस संस्कार के बाद ही उसे द्विजत्व प्राप्त होता 
था ।१ ज़िष्यत्व-के इस काले को बह्माचर्य-आश्रम कहते थे । शिक्षा के लिए इस 
आश्रम की आवश्यकता इसलिए थी कि वह एकाग्रचित्त होकर ज्ञान प्राप्त कर सके । 
इससे उसमें सतोगुण की वृद्धि होती थी । शिक्षा के इस काल में विद्यार्थी को ब्रह्मचर्य 
का पालन करने की सलाह दी गई है ।१8 के 

याज्ञवल्क्य ने मन, वाणी तथा शरीर से गुरू के अनुकल कार्य करना और 
उनकी आज्ञा से भोजन करना आदि ब्रह्मचारी का कतंव्य माना है ।9 उन्होंने 
तह्मचारी के लिए मधु, मांस, लेप, अंजन, जूठा-भोजन, कठोर-वंचन, स्त्री, जीव॑- 
हिसा, सूर्यदर्शन, अश्लील-भाषण आदि बातें निधिद्ध मानी है. 428 सनु उसे शरीर, 
बचन, वृद्धि, इन्द्रियों और मन को बद्ा में कर, गुरू के सम्मख खड़े होकर उसको 
शज्ञा की प्रतीक्षा करने की सलाह देते हैं। उसे स्वेदां अपना दाहिता हाथ बाहर 
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किए हुए सदाचरणपूर्वक संयमित होकर गुरू की आज्ञा से बैठने का निर्देश था ॥ 
उसे गुरु के उठने के पूर्व उठ जाना था तथा धुष् की आज्ञा का विधिवत्‌ पालन करना 
पड़ता था । उसे गुरु से निम्न आसन पर बैठता तथा गुर के नाम का उच्चारण भी 
नहीं करता था | वह न तो गृरु की निन्‍दा सुतता था न स्वयं ही करता था ।? यहू 
सम्मव है कि मनु-प्रतिपादित शिष्य के उपर्युक्त कार्य याज्ञवल्क्य के समय भी उसी 
प्रकार मान्य एवं प्रचलित रहे हों । इसीलिए उन्होंने इनका उल्लेख कम किया है 
किन्तु किन्हीं स्थितियों में शिष्य को धर्मच्युत गुरू की आज्ञा का पालन न करने की 
स्वतन्नता चीं [98 

याज्ञवल्कयस्मृति अध्ययन-काल में शिष्य और पुत्र को लाड़ प्यार करने की 
अपेक्षा ताड़ना पर विशेष बल देती है। 93 याज्ञवल्कथ ने प्रतारणा का विधान 
सम्भवतः उन शिष्यों एवं पुत्रों के लिए किया हैं जो अध्ययन एवं आचार में त्रूटि 
करता हो । मनु ने भी सम्भवतः ऐसे ही शिष्य को समझाने या मधुर उपदेश देने की 
बात की है | पर यदि इससे भी शिष्य अपने आपको नहीं सुध।रता एवं अपराध की 
पुनरावृत्ति करता है तो उसे रस्सी से बांधा जा सकता हैं या दण्ड से पीटा जा सकता 
है; पर ऐसी स्थिति में प्रहार पीठ पर ही करना चाहिए ।”” सुधारने के लिए दण्ड 
का विधान महाभारत? एवं गौतम घममसूत्र में भी मिलता है?” गरुड़-पुराण के 
अनुसार प्यार में अनेक दोष एवं प्रतारणा में अनेक गुण हैं। फलत: इस ग्रन्थ में पुत्र 
एवं शिष्य को सम्भवतः उचित अवसर पर प्रताड़ित करने की सलाह दी गयी है ।* 


शिक्षा केन्द्र एवं संस्थाएं 

प्राचीन भारत में दो प्रकार की शिक्षा संस्थाओं का अनुमान होता है। प्रथम 
श्रेणी में गुसुकुल आते हैं जिनमें गुर-आश्षम में विद्यार्थी विद्याष्ययन करते थे। इस 
प्रकार के विद्या-कैन्द्र सम्भवतः ब्राह्मण-परम्परा के शिक्षा-केन्द्र थे । द्वितीय श्रेणी में 
वे विद्या-केन्द्र आते हैं जो विहारों आदि में स्थित थे | ऐसे केन्द्र सम्भवत: अधिकांशत: 
बौद्ध एवं जैन-भिक्षुओं आदि को ही शिक्षा देते थे। याज्ञवल्कयस्मृति से ज्ञात 
होता है कि छात्र गुरुकुल में रहकर विधा ग्रहंग का ॥व ११ गृहकुल ही शिक्षा 
केन्द्र थे । इस प्रकार याज्ञवल्कय गुरुआश्रन में शिक्षा-ग्रहण के समर्थक लगते हैं। 
मनुस्मृति से भी यही स्पष्ट होता है ।*” महाकाब्यों में भी गुरुकुलों का सन्दर्म 
मिलता है, जो शिक्षा और विद्या के महान्‌ केन्द्र थे। भारद्वाज और बाल्मीकि के 
आश्रम उच्चको्टे के गुरुकुल थे ।!९! महाभारत की सूचना है कि कण्व और मार्क॑ण्डेय 
ऋषि के आश्रम विद्या के प्रमुख केस्द्र थे ।०१ इससे ज्ञात होता है कि गुरकुल कौ 
दौक्षणिक महत्ता समाज में पूर्णतया स्थापित हो चुकी थी । ब्राह्माण, क्षत्रिय एवं बैप्य 
बालक इन आश्मों में शिक्षा-प्राप्ति के लिए जाते थे | 

एक जातक से ज्ञात होता है कि चम्पा-निवासी दिशा प्रमुख आचार्य के आश्रम में 
500 छात्र शिक्षा-ग्रहण करते थे [/08 पुराण-साहित्य से भी इसकी पुष्टि होती है [04 


| 
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विद्यार्थियों के पांच लक्षण--काक-चेष्टा, बकोध्यान, शवान-निद्वा, अल्पहारी और 
गृहत्यागी बताये गये हैं ।!7४ ये पांचों गुण विद्यार्थी गुरुकुल में सीलता था । याज्ञवल्क्य- 
स्मृति में प्राचीन भारत के किसी भी विश्वविद्यालय का उल्लेख नहीं है। 
स्पष्ट है कि नालन्दा!" एवं विक्रमशिला?” के विश्वविद्यालय इस ग्रन्थ के समय के 
बाद कभी प्रमुखता में आए | तक्ष शिला ११ का इस ग्रन्थ के समय तक दौक्षणिक-केन्द्र 
के रूप में ह्वास हो चुका था । याज्ञवल्क्यस्मृति के समय में बौद्ध एवं जैन शिक्षा-केन्द्र 
भी अवदय वर्तमान थे । उन्होंने उनका उल्लेख संभवत: दो कारणों से नहीं किया है | 
इक इसलिए बौद्ध एवं जैन दोनों ही धर्म ब्राह्मण-धर्म के विरोधी थे । दूसरा इसलिए 
कि इनकी शिक्षा-पद्धति इनके धर्म के अनुरूप थी और संनन्‍्यस्त लोगों को ही मुख्यतः 
शिक्षित करती थी । 

इस समय बवेदिक ऋचाएं अध्ययन-अध्यापन को मूल विषय होती थीं। इसके 
साथ ही व्याकरण, भाषा, विज्ञान, खगोल, दर्शन, इतिहास, धर्मशास्त्र आदि की 
शिक्षा भी विद्यार्थियों को दी जाती थी । 
ग्नाध्याय 

याज्ञव॒ल्क्य के मत में शिष्य, ऋत्विज, गुर और बन्धु के मरने पर, तीन दिन 
की छट॒टी होती थी | संध्या समय मेघ-गर्जन होने पर, आकाश में उत्पात की ध्वनि 
होने पर, मूकरम्प, उत्कापात, तथा आरण्यक का अध्ययन पूरा कर लेने पर एक दिन 
और रात का अनाध्याय होता था । अमावस्या, पौर्णमासी, चतुदंशी, अष्टमी, चन्द्र 
एवं सूर्यग्रहण के समय भी एक दिन और रात्त की छुट्टी होती थी । विद्या्थियों के 
बीच मेढ़क, साही, बिल्ली आ जाने पर और इन्द्र-बनुष उठने पर भी अनाध्याय 
होता था । गघा, ऊंट, रथ, हाथी, घोड़ा, नॉका, वृक्ष पर चढ़ने और ऊसर में चलने 
से भी अनाध्याय होता था ।?? याज्ञवल्कप द्वारा किया गया यह अंनाध्याय उल्लेख 
मनु!!0 के उल्लेख से बहुत मिलता है। सड़क पर, इमशान में, शारीरिक-अस्वस्थत्ता 
के समय, चाण्डाल-बस्ती में एवं साथ-साथ पढ़ने वाले लड़के के अभाव में अध्ययन 
वजित था ।*7 पुराण-साहित्य से भी अनाध्याय की सूचना मिलती है । विष्णुपुराण 
के अनुसार मेघ-गर्जना के समय, पर्व के दिनों में, ग्रहण के समय तथा अशौचकाल में 
अध्ययन करना वर्जित था ।* मत्स्यपुराण के अनुसार श्राद्ध के अवसर पर स्वाध्याय 
करना निषिद था ॥776 


अध्ययन के विषय 
'राजनीति का ग्ध्ययन 
याज्ञवल्व्य ने आन्वीक्षिकी (आत्म-विद्या ),दण्डनीतति (योगक्षेमोपयोगी ) ,त्रययां 
एवं वार्ता को विद्या बताया हैं ।7* इसी तरह का विचार कौटिल्य ने भी व्यक्त किया 
है 75 उपर्युक्त वर्णन के अनुसार शिक्षा के यह चार प्रमुख विषय हुए । 
आन्वीक्षिकी--इसके अन्तगगंत सांड्य, योग और लोकायत आते हैं। यह विद्या 
लोक का उपकार करती है; सुख-दुःख से बुद्धि को स्थिर रखती है, और सोचने, 
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विचारने, बोलने तथा कार्य करने में कुशल बनाती है ।!!९ इसके महत्व को स्वीकार 
करते हुए याज्ञवल्क्य ने राजा को इस विद्या का ज्ञान आवश्यक माना है । 
दण्डनीति--राजकुमारों को दण्डनीति की शिक्षा दी जाती घी, क्योंकि राज्य 
प्राप्त होने पर राजा दुराचारियों को दण्ड देता था ।!7 शास्त्र के अनुसार ग्योग में 
लायें जाने पर दण्ड देवता, राक्षस और मनुष्यों सहित इस सम्पूर्ण संसार को आनंदित 
करता है | इसके विपरीत प्रयोग करने पर वह उस्ते कृपषित ही करता है ।778 कौटिल्य 
के अनुसार दण्ड को प्रतिपादित करने वाली नीति ही दण्डनीति कहलाती है। वह 
अप्राप्त वस्तुओं वो प्राप्त कराती है । प्राप्त वस्तुओं की रक्षा करती हैं। रक्षित 
वस्तुओं की वृद्धि करती है और वही संवर्द्धित वस्तुओं को समुचित कार्यो में लगाने 
का निर्देश करती है । उत्त पर संसार की सारी लोक-यात्रा निर्भर है। इसलिए लोक 
को समुचित मार्ग पर ले चलने की इच्छा रखने वाला राजा सदा ही उद्यत-दण्ड (दण्ड 
देने के लिए प्रस्तुत) रहे ।!* इसलिए राजा को दण्डनीति की शिक्षा दी जात्ती थी । 
त्ययां--ऋक्‌, यजुष्‌ एवं साम का समन्वित नाम ही कययां हैं। कौटिल्य 
ने त्रययां के स्थान पर तबी का उल्लेख किया है। इसके अन्तर्गत ऋगैेद, यजुर्वेद 
एवं सामबेद आते हैं | इसे विद्या या शिक्षा के एक स्वतन्त्र विषय के रूप में स्वीकार 
किया गया है । आगे इसमें अथववंवेद भी सम्मिलित हुआ |?! उपनयन के बाद ही 
वेद का अध्ययन आरम्भ होता था ।*! इसके अध्ययन का समय याज्ञवल्क्य ने बताया 
है ।28४ फौष मास की रोहिणी या अष्टमी को (गांव से) बाहर जाकर जलाशय के 


निकट वेदों का विधि के अनुसार उत्सर्ग किया जाता था 775 
बेद को अध्ययन का विशिष्ट विषय याज्ञवल्क्थ मानते हैं। इसी से उनकी 


धारणा है कि जो ट्विज प्रतिदित ऋचाओं का अध्ययन करता है, वह मधु और क्षीर 
से देवगणों के लिए तथा मधु-घृत से पितरों के लिए तर्पण करता है। जो द्विज 
प्रतिदित यथाशवित “यजुस्‌” मन्‍्सत्रों का अध्ययन करता है, वह घृत-नीर से देवताओं 
का तथा आज्य एबं मधु से पितरों को प्रसन्‍न करता है। जो द्विज प्रतिदित सामबेंद 
के मन्त्रों का पाठ करता है वह सोम और घृत से देवताओं के लिए तर्पण करता है, 
इसके अतिरिक्त मधु तथा घृत हारा पितरों को भी प्रसन्‍त करता है ।8४ 

याज्ञवल्क्य ने वेद के अध्ययन के लिए वारह अथवा पांच वबंषे का समय 
पर्याप्त माना है ।2 मनु के अनुसार ब्रह्मचारी का कतंव्य है कि वह तीनों वेदों का 
अध्ययन करे यदि इतना न कर सके तो दो बेदों का और यदि इतना भी न कर सके 
तो एक वेद का ही अध्ययन करके गृहस्थाश्रम में प्रवेश करें ।!/0 कत्यकल्पतरु के 
अनुसार द्विजातियों को कम से कम एक वेंद का अध्ययन करना उचित था, बह बारह 
वर्षों में सम्यक रूप से पूरा होता था ।!27 याज्ञवल्क्स ने जीवनपर्यन्त छात्र रहने वाले 
नैष्ठिक-ब्रह्मचारी का भी उल्लेख किया है ।!?१ हछूनसांग का कथन है कि ब्राह्मण 
चारों वेदों का अध्ययन करते थे । यह सम्भव है कि केवल नैष्ठिक-बरह्ाचारी ही 
वेदों का पूरा अध्ययन करते हों । अन्य लोगों को वेदाध्ययन में इतना अधिक समय 
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लगाने का समय ही नहीं था । गृहस्थाश्रम में प्रवेश के इच्छुक विद्यार्थी सम्भवतः एक 
बेंद के अध्ययन से ही काम चलाते रहे होंगे। इसके अतिरिक्त बेंद का अध्ययन 
सम्भवतः ब्राह्मणंत्तर विद्यार्थियों में इतना लौकप्रिय भी नहीं रहा होगा । तत्कालीन 
सामाजिक-व्यवस्था में क्षत्रिय एवं वंदय के वेद के ज्ञान कां कोई बहुत ओऔचित्य भी 
नहीं दिल्लाई पड़ता । 

वेद वही ब्राह्मण पढ़ सकते थे जो इसका अर्थ और विश्लेषण करने में समर्थ 
होते थे। कभी-कभी अपवाद-स्वरूप बेद के अर्थ और उसकी व्याख्या न कर पाने वाले 
भी उसे पढ़ते। अपराक्क ने मात्र बेद कण्ठस्थ करने की रीति की आलोचना की है ।29 
मेंधातिथि ने लिखा है कि मात्र स्मरण के आघार पर वेद का अध्ययन त्ुटिपूर्ण है 50 
वेदाध्ययन की यह त्रुटिपूर्ण परिपाटी भारतीयन्समाज में बहुत पहले से चली आ रही 
थी और यह वंदिक-साहित्य के दोषयुक्त ज्ञान की परिचायक है। निश्चित रूप से 
वेदाध्ययत की यह परम्परा अध्ययन के उस गुरु-शिष्य-क्रम से विकसित हुई जो वेद 
के अध्ययन में उच्चारण पर जोर देने के फलस्वरूप विकसित हुईं थी । 

वार्ता-याज्ञवल्क्य के समय में राजकुमारों को वार्ता की शिक्षा दी जाती 
थी । कौटिल्य के अनुसार कृषि, पशुपालन और व्यापार वार्ता-तिद्या के विषय हूँ। 
यहु विद्या, परन्‍्य, पशु, हिरण्य, ताम्न आदि खनिज-पदार्थों और नौकर-चाकर आदि 
की देने वाली परम उपकारणी है । इसी विद्या से उपाजित कोश और बल पर राजा 
स्वपक्ष तथा प्रस्पक्ष को बस में कर लेता है ।//! 
अन्य विषयों का अध्ययन 

याज्नवल्वय के अनुप्तार पुराण, न्याय-मीमांसा, धर्मशास्‍्त्र, व्याकरण आदि अंकों 
या गणित, वेद आदि चौदह विद्याएँ धर्म के स्थान हैं ।!0% ब्रात्नीत भारतीय समाज में 
इन सब चौदह विद्याओों-की शिक्षा विद्याशियों को दी जाती थी-॥ याज्ञवल्क्य ते 
विविध ज्ञास्त्रों के अध्ययन के महत्व का प्रतिपादत करते हुए लिखा है कि जो द्विज 
यथाशवित्त अथर्वांगिरस, वाकोंबाक्य, पुराण, नाराशंसी, गाथा, इतिहास तथा पुराणादि 
विद्याओं का अध्ययन-करता है वह देवताओं और पितरों को मांस, दूध, ओदन, मधु 
द्वारा तृप्त करता है। तृप्त होकर पितर एवं देवगण उसे अभीष्ट-फल प्रदान कर सखी 
बनाते हूँ ।*४ बज्ञविधि को भी अध्ययन के विषय के रूप में स्वीकार किया गया है पमि 
उपनिषदों से भी इत सभी विद्याओं की सूचना मिलती है । वेद (चार )» इतिहास- 
पूराण, व्याकरण, मूत-विद्या, क्षात्र-विद्या, वाफोबाक्य, तर्कशःस्त्र, शिक्षा, निरुक्‍्त, छल्द,, 
नक्षत्र-विद्या, ज्योतिष, राशि-एकायन आदि विभिन्‍न शिक्षा के विषय थे ॥/5 कौटिल्प 
ने आन्वी क्षकी (तक क्षौर दर्शन ), नेगी (तीन वेद--ऋग्वेद, यजुर्बद, सामबेद ), वार्ता 
(कृषि, पशुपालन, वाणिज्य-ब्यापार) तथा दण्डनीति (राजश्ञास्त्र और प्रशासन) का 
उल्लेख विद्या: के रूप में किया है ।!30 वात्स्यायन ने 64 विद्याओं का उल्लेख किया 
है ।!07 कालिदास ने चौदह्‌ विद्याओं का उल्लेख किया है--सांगोपांग वेद (चारों बेद 
ओर छहों वेदांग ) । मीमांसा, न्‍्याय, पुराण और घर्मशास्त्र | बेदांगों में छल्द (पिग- 
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लादि), मन्त्र, निरुक्‍त (शब्दों का अर्थ), ज्योतिष (गणित और फलित), व्याकरण 
और शिक्षा (उच्चारण) गुहीत किये जाते थे । इनके अतिरिक्त उपवेंदों (धनुवेंद, 
आयुर्वेद और गांधर्ववेद) का अध्ययन भी किया जाता था | प्रयाग-प्रशस्ति से ज्ञात 
होता है कि समुद्रगुप्त संगीत में तुम्बह और नारद जैसे गायक एवं वादक से भी इस 
पक्लेत्र में अधिक कुशल होने का दावा करता है |! स्कन्दगुप्त भी विद्वान और गुणों 
सम्राट था ॥40 
याज्ञवल्क्यकालीन शिक्षा का समर्थन अन्य ग्रन्थों से भी होता है। वेदों के 
अतिरिक्त घर्मंशास्त्र, पुराण, ज्योतिष, व्याकरण , दर्शन, विज्ञान, भौतिक और रसायन 
आदि का भी अध्ययन पूर्व-मध्ययुग में किया जाता था । जैनेन्द्र, कातंत्र और हेमचन्द्र 
के व्याकरण के नवीन समुदाय का प्रभाव बढ़ गया था ॥7# य्ाज्ञवल्क्य के समय में 
पर्मशास्त्रों का अध्ययन अधिक होता था | उन्होंने स्त्रयं याज्वल्क्यस्मृति के आरम्भ में 
ही मन्‌, अति, विष्णु, हारीत, याज्ञवल्क्य, उशनस, आंगिरस, धम, आपस्तम्ब, संबत्त, 
कात्यायन, बृहस्पति, पराशर, व्यास, शंख, लिखित, दक्ष, गौतम, शातातप, वशिष्ठ 
आदि धमंशास्त्र-प्रणेताओं का उल्लेख किया है इनमें से मन्‌ तथा याज्ञवल्क्य- 
स्मृत्ति का बाद में विशेष महत्व मान्य हुआ । 
इस काल में ज्योतिष, काव्य, नाटक, संस्क्ृत-साहित्य, धर्मशास्त्र न्याय तथा 
दर्शन की अनेक आस्तिक और नास्तिक शाखाओं में महत्वपूर्ण रचनाए' हुईं। इस काल 
में कागज, मुद्रण या सस्ती पुस्तकें सुलभ न थीं, अतः इन विषयों के विशेषाध्ययन को 
ही प्रोत्साहन दिया गया। फलत: विद्या के विभिन्‍न शाखाओं में महत्वपूर्ण उन्नति 
हुई [43 
भारतीय-समाज का विकास अपने ढंग का अकेला है। भारतीय विचारकों का 
दष्टिकोण घर्मनिष्ट रहा है। सम्भवत: इन्हीं के चलते उन्होंने शिक्षा को भी इसी 
दष्टि से देखा | यही कारण लगता है कि वेदादि के अध्ययन पर इतना अधिक बल 
दिया गया । भौतिक-विषय भी धर्म के अनुरूप ही देखें-समर्के जाते रहे । याज्ञवल्क्य 
इस धा्मिक-सामाजिक-परम्परा के एक महत्वपूर्ण स्तम्भ हैं और वे झपने विवेच्य- 
विषय से इस बात को पूरी तौर पर सिद्ध करते हैं | 
सैन्य-शिक्षा 
याज्ञवल्क्यस्मृति में सैन्य-शिक्षा का कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं मिलता है, फिर 
भी सेनापति, युद्ध एवं सेना के उल्लेख से यह ज्ञात होता है कि तद्युगीन समाज में 
सेन्यशिक्षा की व्यवस्था सम्मवतः रही होगी ।/ सैन्य-शिक्षा के द्वारा बुद्ध-विद्या- 
विज्ञारद बनने की परम्परा सर्देव प्रचलित रही है। यद्धभूमि में अधिक से अधिक 
उपयोगी बनने के लिए हाथी और घोड़ों तक को वर्षों शिक्षा दी जाती थी, फिर 
सैनिकों को सुशिक्षित बनाने की योजना का होना अवश्यम्भावी है। प्रैन्य-शिक्षा का 
विशद्‌, वर्णन वैदिक-युग के बाद लिखें हुए ग्रन्थों में प्रायः मिलता है। उपनिषदों में 
क्षत्रविद्या या युद्ध-विद्या के अध्ययन करने के उल्लेख मिलते हैं ।/» महाभारत में 
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ब्राह्मण आचार्यों के द्वारा धनुवंद की शिक्षा देने के असंख्य उल्लेख मिलते हैं । ऐसे 
आचार्यों में भारद्वाज, द्रोण, परशुराम आदि के नाम प्रमुख हैं । इनके शिष्यों में ब्राह्मण 
और क्षत्रिय दोनों वर्णों के शिष्य होते थे । क्षत्रिय-कुमारों का धनुर्वेद, अश्वपृष्ठ (घोड़े 
की सवा री), गदायुद्ध, असि-चर्म (ढाल और तलवार का प्रयोग), गज-शिक्षा और 
'नीतिशास्त्र की शिक्षा दी जाती थी । विद्यार्थी आश्रम और व्यायाम में कुशल होते 
थे ।!46 राजा को हस्ति-सूत्र, अदब-सूत्र, रथ-सूत्र धनुर्वेद-सूत्र, यन्त्र-सूत्र, नगर-सूच और 
विष-योग आदि का सतत्‌ अभ्यास करना पड़ता था।?7 

सैन्य-शिक्षण के लिए प्राचीन काल के महाविद्यालयों की उच्चता की परि- 
कल्पना बाण के कादम्बरी के उस प्रकरण से भी होती है, जिसमें उसहोंने क्षिप्रा नदी 
के तट पर स्थित राजकीय विद्या-मन्दिर के तुरंग-बाह्यली-विभाग का वर्णन किया है, 
विद्यालय में हस्त्र-विद्या (चाप, चक्र, चर्म, कृपाण, शक्ति, तोमर, परशु, गदा आदि 
से सम्बद्ध), रथ-चर्या, गज-पृष्ठ, तुरंगंम, हस्ति-शिक्षा, तुरंग-वयोज्ञान, यंत्र-प्रयोग, 
'विषापहरण , सुरुगोपमेद, तरण , लंघन, प्लति, आरोपहण, सर्वेदेश-भाषा आदि का 
अ्शिक्षण होता था ॥१*९ 

अलतेकर के अनुसार आधुनिक काल में जवानों को सरकारी सेना में भर्ती 
करके उन्हें सरकार की ओर से ही शिक्षा दी जाती है। प्राचीन भारत में यह बात 
नहीं थी, प्रत्येक ग्रामवासियों से आशा की जाती थी कि वह अपने घन-जीवन की 
रक्षा स्वयं कर लेगा, अर्थशास्त्र से यह सूचना मिलती है कि प्रत्येक ग्रामवासी को 
अपनी रक्षा स्वयं कर लेने योग्य होता चाहिए । फलत: प्रत्येक नागरिक आवश्यकता 
पड़ने पर अपनी रक्षा करने के उद्देश्य से आयुधों को रखता था और उसके परिचालन 
की शिक्षा ग्रहण करता था । इसके लिए कोई सँत्रिक विद्यालय नहीं होते थे, बल्कि 
ग्राम-बुद्धों से ही युवक धनुष-बाण, लाठी ओर बरछा चलाना सीख लेता था ।7/* इस 
देश में ग्रामीण सैनिक शिक्षा को विशेष प्रोत्साहन मिला तथा राज्य को शिक्षित 
सैनिक देने के लिए योग्य शिक्षक अध्यापन के क्षेत्र में आये । अन्यान्य ऐसे शिक्षक तो 
दूसरी शताब्दी ई० प्‌० में भी विद्यमान थे। ये राजा को प्रशिक्षित-सैनिक देते थे । 
उसके बदले में राज्य उन्हें मूमि, धन, अश्व आदि दान करता था 5० | 

उपरियुक्त वणन से ज्ञात होता है कि प्राचीन भारत के प्राय: सभी गांवों में 
गांव-पंचायत ही प्रचुर-प्रारम्भिक सैनिक-शिक्षा देती थी । राजा की आनुवंशिक सेना 
के अवसर-प्राप्त नायक तथा अन्य विशेषज्ञ अपने गांव में ही सैनिक-विद्यालय खोल 
लेते थे। जिसमें अधिकांश स्थानीय जवान भरती किये जाते थे। इससे भी ऊंची 
शिक्षा उन आचार्यों द्वारा मिलती थी जिनका यही व्यवसाय होता था। शिक्षा की 
'परिसमाप्ति सेना में भरती होने के बाद नहीं, अभ्यास में होती थी। ऐसा ज्ञात होता 
है कि भारतीय सेना की निर्बलता का सर्वेप्रमुख कारण यह था कि सैनिकों को स्वयं- 
सेवकों की हैसियत से भरती के पहले जो शिक्षा मिलती थी उप्त पर ही भरोसा रखा 


जाता था। यह शिक्षा आन्तरिक उपद्रवों से बचने के लिए तो पर्याप्त थी किन्तु 
सुशिक्षित विदेशी सैनिकों के सम्मुख नहीं डिक सकती थी ४ 
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शिल्प और कलाए 
याज्ञवल्क्य ने शिल्प-कला के प्रशिक्षण का कोई स्पष्ठ उल्लेख नहीं किया है, 
किन्तु 'श्रेणी' शब्द का उल्लेख उन्होंने किया है । श्रेणी एक कुशल शिल्पियों का संघ 
होता था, जिसमें उसे शिल्प-कला का ज्ञान पतम्भवत:ः अपने परिवार से परम्परागत 
रूप से प्राप्त होता था ।** सिन्धु-सम्यता के युग से प्राय: सदा से अन्यान्य प्रकार के 
शिल्पों के उच्चकौटि के आचार्य भारत में होते आये हैं । शिल्परों के क्षेत्र में यह उन्नति 
शिष्य-परम्परा से सम्भव हुईं थी, किन्तु बह निडचयपूर्वक नहीं कहा जा सकता कि छठीं 
शताब्दी ईसा पूर्व से पहले शिल्पों की शिक्षा के लिए विद्यालय थे या नहीं । नि:सन्देह 
शिल्पाचार्थों की अध्यक्षता में उनके साथ रहकर और काम करते हुए सदा से शिल्प 
सीखने को रीति भारत में प्रचलित रही है और वह सिन्धु-सभ्यता के युग में तथा 
बदिक-काल में भी थी ।* 
जातक-साहित्य में तक्षशिल्ला के विश्वविद्यालय में 8 शिल्पों की शिक्षा देने' 
के अनेकश:ः उल्लेख मिलते हैं 74 शिल्पों में गीत, वाद्य, नृत्य, चित्र आदि कलाओं 
के अतिरिक्त व्यावसाथिक-विद्यार्ये भी सम्मिलित थीं। जातक-क्राल के राजकुमार 
संगीत, वीणा-वादन, मूर्ति-रचना, पंखा बनाना, साला गंधना, भोजन पकाना आदि कामों 
में कुशल होते थे ।*» महाभारत के अनुसार गन्धर्व-विद्या के उच्चकोटि के विद्यालय 
थे। अर्ज न ने नृत्य, गीत, वाद्य आदि का अध्ययन गन्धर्व-विद्यालय में किया था । 
उसने राजा विराट के आश्रम में इन विद्याओं का प्रशिक्षण प्राप्त किया था। कुमारियों 
और राजघरानों में काम करने वाली कन्याओं को गीत, वाद्य, पाठ्य, नृत्य, नाट्य, 
अक्षर, चित्र, वीणा-वेणु-मृदंग आदि बजाना, गन्ध-माला आदि बनाता, संवाहन, वेश- 
भूषा पहतना इत्यादि सीखने वाली संस्थाओं के तीसरी झाती ईसा पूर्व से पहले ही 
राजाओं द्वारा संचालित होने का उल्लेख अ्शास्त्र में मिलता है ।**० 
अलतैकर के अनुसार चिज्ञान और शिल्प-कला की शिक्षा प्राय: उम्मीदवारी 
प्रथा से दी जाती थी। इस व्यवस्था के द्वारा विद्यार्थी को निदिचत समय तक आचार्य 
के साथ कार्य करने के लिए स्वीकृति देनी पड़ती थी | इस काल में आचार्य शिष्य के 
रहने और भोजन की व्यवस्था स्वयं करता था | घविभिन्‍त शिल्पों के लिए विभिन्‍न 
काल स्वीकृत किये जाते रहे होंगे। शिक्षा की समाप्ति पर भी यह अवधि समाप्त न 
होती होगी---अपितु यह दीर्घतर होती रही होगी क्योंकि आचार्य विद्यार्थी की शिक्षा 
में जो परिश्रम तथा उसके भोजन-जस्त्र की व्यवस्था में जो अर्थ-ब्यय करता था, उसकी 
पूर्ति के लिए कुछ समय तक शिक्षित-शिष्य के श्षम व कौशल का लाभ उसे मिलना 
आवदइयक समझा जाता था। आचार्य की अनुमति बिना शिष्य काल के सम्बन्ध में 
जत्तंग नहीं कर सकता | यदि बिना कौरण के आचार्य शिष्य को त्याग दें तो उसे 
दाते की अवधि तक आचार्य के साथ रहते, सीखने और कार्य करने के लिए बाध्य 
किया जा सकता था । विद्याध्ययन की समाप्ति पर गुरु को शिष्य दक्षिणा देकर विदा 
लेता था ।४? इस प्रकोर प्राचीन मूर्ति, वास्तु, चित्र, काष्ठ, कृषि आदि कलाओं की 





शिक्षा प्राचीन भारत में दी जाती रही होगी । | बट: औ॥ 
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संदर्भ एवं टिप्पणियां 
अ०स० अलतैकर, एजुकेशन इन ऐसियन्ट इण्डिया, पु० 326 । 


- विष्णु पु०, 6/5/6 | 
* सृभाषित रत्न संग्रह, पु० 94 | 
- अक्षण्वन्त: कर्णवन्त: सखायो मनोजपषेष असमाबमृव: | कम्वेद; 


[0/74/7 | 

याज्ञ ०, /49-50 । 
याज्ञ०, /45-46 । 
मन ०, !2/02 | 


- वही, 2/0] । 

- अत्िस्मृति, 349; हारीत-स्मृति, /24 । 

' नास्ति विद्यासमं चश्नुर्नास्ति सत्यसमं तपः । महा०, 2/339/6 । 
॥. 


याज्ञ०, 3/5॥ 


* वही, /33 | 
3. 
4-. 
493. 
]6. 
]7. 
]8. 
89, 
20. 


वही, /200 | 

अत्रिस्मृति, /40-4 । 

सुण्माण्र०भा०, 3]-]8 | 

नीतिशतक, 2 । 

सु०भा०्र०भा०, 4-]8 | 

याज्ञ० ]/40 । 

ब्रह्माण्ड पु०, । /4/] 5, ज्ञानेनाप्रतिमेत । 

वश्यक्च पूत्रोर्थकरी च विद्या" 'जीवलोकस्प सुखानी । हितोपदेशा; 
]6 ॥ 

याज्ञ०, [/22 | 

कृपा रसम्भव, 5/30 । 

संस्कृत रत्नाकर “गशिक्षांक 940 में कीदृशी शिक्षा प्रणाली इदानीम- 
पेक्ष्यते', पृु० 06 । 

लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन, पु० [26 । 

अ०स० अलतैकर, प्राचीन भारतीय ज्िक्षण-पद्धत्ति, प७ 2-3 । 
आपस्तम्ब ध०सू०, 0/]/2/2[3 ह 

याज्ञ ०, 3/228 । 


कलाशचन्द्र जैन, प्राचीन भारतीय सामाजिक एवं आ्थिक संस्थाएं; 


पृ० ]58 | 
रश्मिमाला, 0/2 । 
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याज्ञ०, ]/22 | 
मनु ०, 2/09 । 
तैण्ड०, ]/[] | 
याज्ञ०, /5 | 

मनु ०, 2/8 | 


महाभारत, !0/32-78 । 

अण्स० अलतेकर, एजुकेशन इन ऐंसियन्ट इंडिया, पु० ]0 | 

याज्ञ0, ]/23-33 । 

वहीं, !/29-30 । 

कैलाशचन्द्र जन, प्राचीन भारतीय सामाजिक एवं आर्थिक संस्थाएं; 
पु० 59 | 


याज्ञ०, /!53, 56 । 

वही, ]/] 57-]58 | 

बहीं, /34-3 5 । 

वही, !/4]-43-46 । 

अ०स० अलतैकर, प्राचीन भारतीय शिक्षण पद्धति, पू० 3 ॥ 
शतपथ ब्राह्मण, ]/5/5 । 

बी०मि०सं०, भाग-], पु० 32] पर उद्धुत; अपराक, पृ० 30-3| 
स्मृतिचंद्रिका, ।, पु० 26; संस्कारप्रकाश, पु० 22]-25; संस्कार 
रत्नमाला, पु० 904-7 । 

राजबली पाण्डेय, हिन्दु-संस्कार, पु० ]40 । 

वृत्तचौलकर्मा लिपि संख्यानचोपयुझूजीत । अर्थशास्त्र, |2 । 
रघुबंश, 3/7 । 

वाट्स, |, पु० ]55 । 

तकाकुसु, रेकडंंस ऑफ बुद्धिस्ट रिलीजन, पृ० 65 । 
याज्ञ ०, ][]5 । 

बही, ]/29-3] । 

वहीं, [4; मनु०, 2/36 । 

याज्ञ०, [26-27 । 

देखिए, हर्षचरित । 

ग्यारहवीं सदी का भारत, पू० ]68 | 

स्मृतिचन्द्रिका, 2, पु० 95 । 


509, याज्ञ०, [42 | 


(।4) 


60. राजबली पाण्डेय, हिन्दु-पंस्कार, पु० ]83 । 
6], राजबली पाण्डेय द्वारा उद्धत, या०स्मृति, ]/49, हिन्दू-संकार पु० 88- 
62. याज्ञ०, ]/5; बवीरमित्रोदय, ], पु० 534 । 
63. मनु०, 3/4 | 
64, राजबली पाण्डेय, हिन्दू-संस्कार, पु० 92-93 | 
65. यथा घटप्रततिच्छन्ता रत्तराज़ा महाप्रभाः । 
अर्किचित्करतां प्राप्तास्तदुव द्विद्याश्चतु्दंश ॥ अपराक द्वारा उद्धुत,. 
याज्ञ०, /22 | 
66, तै० उ०, क्‍]8॥ 
67. याज्ञ०, ।/34 | 
68, वही, ]|/35; अवमन्ता गुरूणां यो“ | विष्णु पु०, 2/6/2: 
मत्स्य पु०, 62/2 । 
69, सभापव, दक्षिणात्य पाठ, पू० 802 । : 
70, गरुड़ पु०, /50/33-34 | 
._7, मालविकाग्निभिनत्र ] | 
72. महाभारत, 33,33 ॥ 
73, अ० स० अलतेकर, एजुकेशन इन एऐँसियल्ट इण्डिया, पू० 57 । 
74, याज्ञ०, /223 | 
75. मनु०, 3/56 | 
76. महा ०, शान्ति०, 260 आदि | 
77. पी० एन० प्रभु, सोशल आरगनाइजेशन, पृ० ]26 । 
78. द्वष्टव्य--रघुवंश, सर्ग-5 । 
79. आपतस्तम्ब धर्मंसूत्र, /2/8 । 
80. याज्ञ०, ]/34-35 | 
8, वहीं, !/39 | 
82. तत्र यद ब्रह्मजन्मास्य मौज्जीबन्धनचिह्नतम्‌ । 
तत्रास्य माता सावित्री पिता त्वचार्य उच्चते ॥ मनुस्मृत्ति, 2/69-70 ॥ 
83. याज्ञ०, /27; सौजात जातक, ]8/2-20 | 
84, बुतान्त, पू० 05-06; दे०, हर्षचरित सर्ग-2; बाल्मीकि अपने 
शिष्य लव और कुश के हित की सर्वेदा चिन्ता करते थे। रामायण, 
सर्ग-93; भारहाज का द्रोण और द्वुपद के प्रति अपार स्नेह-भाव था ॥ 
महा०, आदि०, 3/40-42 । 
85. याज्ञ० 2/283 | 
86. दशकुमारचरितम्‌, पृ० 2]-22 ॥ 
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याज्ञ ०, /40, 39; (जायत्ते. ज्द्र: संस्काराद्टिजमित्ति उच्चते। 
त]/5) । 

मनु०, 2/80 | 

याज्ञ०, ]/] 5, 22, 25, 26-27, 3]॥ 

बही, ]/23 । 

मनु ०, 2/]92-20] | 

आचार्याघीनों भवति अन्यत्राधर्माचरणात्‌ | गौ० ध० सू०, 3/] [5॥ 
ननिन्‍दाताड़ने कुर्यात्पुत्न॑ शिष॒यं चर ताड़येत्‌ | वाज्ञ ०, ]/]55 । 

मनु०, 2/59। 

भर्यापुत्रतरचदासइचप्रेष्योश्राता चर सोदरः । 

प्राप्तापराधास्ताड॒या: स्यू रज्जवा वेणुदलेन वा ॥ 

पृष्ठतस्तु शरीरस्प नौत्तमाइंगे कथज्चन | 

अतौष्न्यथा तु प्रहरन्पाप्त: स्थाच्चोरकिल्बिषम्‌ ॥  मनु०, 8/299- 
300 | 

महा ०, अनु ०, 04/37 । 

गौ० ध० सू०, 2/42 । 

गरुड़ पु०, /5/9 | 

याज्ञ ०, ]/5 । 

मनु ०, 2/69 । 

रामायण, 6/23/]5; 5/55/9- । 

महाभारत, 2/27/48; /70/8 । 

जातक, 6, पृ० 32 | 

मत्स्य पुण, 2]5/58; ब्रह्माण्ड पु०, 3/2/8-20; विष्णु पु०; 
2/3/35-54 । ५ 

दास, इण्डियन पंडित्स इत दी लेंड ऑब सस्‍्नो, पृ० 58 । 

अलतेकर, प्राचीन भारतीय शिक्षण पद्धति, पृ० 99 । 

अलतेकर, पूर्व लिखित कृति, पु० 98 | 

अलतेकर, पूर्वलिखित कृति, पृ० 92 । 

याज्ञ०, [44-52; बौ० घ० सू०, /; गौ० घ० सू०, 2/7॥ 
मनु ०, 4/0|-23 । 

आर० के० मुखर्जी, एुँसियन्ट इण्डियन एजूकेशन, पृ० ]93 ॥ 
अकालगरजितादी च॒ पर्वस्वाशौचकादिषु । 

अनध्यायं बुध: कुर्यादुपरागादिके तथा ॥ विष्णु पु०, 3|2/36 । 
मत्स्य पुण, 6/57 । 
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4. याज्ञ०, ]/3] । | । 
4 5, आन्वीक्षिकी त्रयी वार्ता दण्डनीतिइचेति विद्या: । अर्थशास्त्र प्रकरण !, 
अध्याय ; नीत्ति० पु० 6 । 
6., वही । 
॥7, याज्ञ ०, /354 ॥ 
8, वही, /356। 
:9, अर्थशास्त्र, प्रकरण , अध्याय 3/2 । 
20, सामग्यंजुवेंदात्रयन्नयी । अर्थशास्त्र, 2/ । 
2], याज्ञ०, /5 | 
22, वही, !/!42 ॥ 
23. वही, /843 । 
४24. याज्ञ ०, /4-43 । 
425. वही, /36 । 
॥26, वेदानधीत्य वेद वा वेद वापि यथाक्रमम्‌ । 
अविप्लुतब्रह्मचर्यो गृहस्थाश्रममावसेत्‌ ॥ मनु ०, 3/2 | 
27, कृत्यकल्पतरू, गृहस्थकाण्ड, पू० 263 ॥ 
!]28. याज्ञ ०, /49-50 ) 
-29., अपराक, पु० 84 4! 
-[30. मेधातिथजि, मन्‌ू ०, 3/9 । 
-3, कृषिपशुपाल्ये वाणिज्या च वार्ता । 
धान्यपशुहिरण्यकुप्यविष्टिप्रदानादोषकारिकी । 
तया स्वपक्ष ए वशीकरोति कोशदण्डाम्याम्‌ ॥ अर्थशास्त्र, प्रकरण । 
अध्याय 3 । ड़ | 
]32., याज्ञ०, ]/3॥ 
33. वही, /44-46 । 
34. वही, ]/40-48 । 
:435. छा० 3०, 7/; शण्न्रा०, 4/6/9/20, /5/6/8 । 
36. अन्वीक्षिकी जयी वार्ता दण्डनीतिश्चेति विद्या: । अर्थशास्त्र, ! [!॥ 
37. कामसूत्र, /2; /5। 
38, रघुवंश, 5/। 
39. बासुदेव उपाध्याय, प्राचीन भारतीय अभिलेखों का अध्ययन, द्वितीय- 
खण्ड, मूल लेख पृ० 49 । 
40. वही, पूर्व लिखित कृति, पृ० 70-7] । 
:44. दि स्ट्रगल फार एम्पायर, पृ०३9-20 । 
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याज्ञ०, /4-5 ] 
अलतेकर, प्राचीन भारतीय शिक्षण-पद्धति, पूृ० ]6॥ 


याज्ञ ०, [/325-326, 329, 348 | 
छानन्‍्दोंग्य ०, 7//2 | 
महां०, आदि०, 02/6-]8; रामा० बाल०, 8/25-28 विष्णु 
[43/06 । 


हा०, सभापवे, 5/09-]] । 
कादम्बरी पूर्वभाग, पृू० 74-75 | 
अण०्स० अलतेकर, प्राचीन भारतीय शिक्षण-पद्धति, पू० ]45॥ 
वही, पु० ]46 | 
वहीं, प० ]47 । 
याज्ञ़०, [/36] । 
रामजी उपाध्याय, प्राचीन भारतीय साहित्य की सांस्कृतिक मूमिका,- 
पूं० ]5252353 | 
कुशजातक, असदिसजातक, !8; भागवत्त०, 0/45, 33-36 । 
कुशजातक, 53]; महाउम्मग्गजातक, 540 । 
गणिकाध्यक्ष प्रकरण से । 
अ०्स० अलतैकर, प्राचीन भारतीय शिक्षण-पद्धत्ति, पु० ]50-5व ॥ 
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पञ्चम्‌ अध्याय 
धर्म, दर्शन और पातकनप्रायश्चित्त 


धर्म 

घ॒र्मं दाव्द "धु” घातु से बना है। इसका तात्पयं घारण करना, आलम्बन देना 
अथवा पालन करना है। घारण करने वाले को धर्म कहते हैं। धर्म प्रजा को धारण 
करता है और जो घारणा संग्रुक्त है, वह धर्म है।” कणाद्‌ के अनुसार धर्म उसे कहते 
हैं जिसके द्वारा अम्युदय और निःश्नेयस्त की प्राप्ति होती है ।? याज्ञवल्क्य की सम्मति 
है कि वेद, घमर्ंशास्त्र, सत्पुरुषों के आचरण, स्व-आत्मा के अनुकल उत्तम कार्य एवं 
विवेकपूर्ण संकल्प से उद्भूत-इच्छा आदि सब धर्म के मूल है। पवित्र देश में उचित 
समय पर विधिपूुर्वक जो भी स्वर्ण एवं द्रव्य आदि योग्य व्यक्तियों को दान में दिया 
जाता है बह सब घर्मं का लक्षण है ।९ 

यज्ञानुष्ठान, आचार, अहिंसा, वेदाध्ययन, दान, इन्द्रिय-निम्नह और योग अर्थात्‌ 
बाह्य-चित्तवृत्ति के निरोध द्वारा आत्मा का बोध होता है। पुण्य-कर्मों में यही श्रेष्ठ 
धर्म है। वेद तथा धमं-तत्त्व को जानने वाले चार व्यक्तियों की अथवा तीन विद्याभों 
के मर्मज् तीन ही व्यक्तियों की पर्षत होती है। पर्षत्‌ जो भी कह्टे वह सब धर्म है। 
अध्यात्मज्ञान में निपुण मात्र एक व्यक्ति भी जो कुछ कहता है वह सब धर्म है ।! 

राधाकृष्णन्‌ के मत में जिन सिद्धान्तों के अनुसार हम अपना दैंनिक-जीवन 
व्यतीत करते हैं और जिनके द्वारा हमारे सामाजिक-प्रम्बन्धों की स्थापना होती है 
बही धर्म है। यह जीवन का सत्य है और हमारी प्रकृति को निर्धारित करने वाली 
शक्ति है । 

पी ०वी ० काणे ने भारतीय संदर्भ में धर्म की परिभाषा करते हुए कहा है कि 
भधर्म शब्द से धर्मशास्त्रकारों का अभिप्राय किसी ईश्वरीय मत अथवा सम्प्रदाय से न 
होकर जीवन के एक ऐसे तरीके अथबा आचरण की एक ऐसी संहिता से है जो एक 
व्यक्ति के रूप में समाज का सदस्य होने के नाते उत्तकीं समस्त क्रियाओं को नियमित 
करता है तथा जिसका प्रयत्न व्यक्तित्व के लक्ष्य को प्राप्त करने से है ।९ अन्ततोगत्वा 
हम यह कह सकते हैं कि “श्रुति एवं स्मृति में प्रतिपादित नियमों का परिपालन करते 
हुए “मोक्ष” प्राप्त करना ही धर्म है।” भारतीय धर्म की परिधि में जीवन के सभी पक्षों 
और प्रवृत्तियों की व्याल्या की गयी है। 


सामान्‍य या मानतव-घर्म 
यह बह धर्म है जिसका परिपालन करना प्रत्येक व्यक्ति के लिए आवश्यक 
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है | यह मनुष्य के मानवता-पुकत नैतिक मूल्यों से सम्बन्धित है । याज्ञवल्क्य के अनु- 
सार, सत्य, चोरी न॒ करना, अक्तोध, घैर्य, दम (मदत्याग), इन्द्रिय-संयम, अहिसा, 
क्षमा, विद्या, शील, दान देना, तथा धैर्य धारण करना आदि मनुष्य के साधारण धर्म 
हैं ।? मनु? तथा व्यास? ने भी इस तरह के विचार व्यक्त किए हैँ। श्रीमद्भागवत्‌ 
में सामान्य-घर्म के बीस लक्षण बतलाये गए हैं। इन्हीं धर्मों को याज्ञवल्क्य तथा मनु 
ने दस तत्वों के अन्तर्गत समाविष्ट किया है। 

सत्य--' सत्य” दब्द का अर्थ बहुत व्यापक है किन्तु साधारण अर्थ में बथार्थ 
वचन को ही सत्य कहते हैं । सत्य बोलना एवं सत्य का आचरण करना मन॒ष्य का 
सबसे महत्त्वपूर्ण धर्मं है। याज्ञवल्क्य का कथन है कि असत्यवादी, पिशुन (चुगुल- 
खोर), कठोर वाणी बोलने वाला तथा अधंगत भाषण करने वाला व्यक्ति दूसरे जन्म 
में मृग और पक्षी की योनि में पैदा होता है। इसलिए मनुष्य को सत्य का आचरण 
करना चाहिए, इससे समाज तथा मनुष्य दोनों का उत्थान होता है। सत्य से श्रेष्ठ 
कुछ वहीं हैं ।असत्यभाषी जरा और मृत्यु के दुःख भोगते हैं ।/९ 

मनु ते सत्य भाषण का समर्थत किया है किन्तु उन्होंने अप्रिय सत्य बोलने का 
मिर्षेध किया है। ऐसा आचरण ही सनातन धर्म है।” जो वस्तु जिस रूप में हो 
उसको उस्ती रूप में कहना तथा अपनी तरफ से कुछ मिलाकर उसे विकत न करना ही 
सत्य की परिभाषा के अन्तर्गत आता है। किन्तु यदि सत्य बोलने से किसी की प्राण 
हानि की आशंका हो तो ऐसी परिस्थिति में फूछ बोलना अनुचित नहीं होता है । 
यद्यपि सामान्‍य परिस्थितियों में कूठ बोलना महान्‌ पाप मानता जाता है। सत्य के 
महत्व का उल्लेख करते हुए व्यास ने कहा है कि चित्त-शुद्धि, सत्प-प्राध्ति एवं यज्ञ का 
कल एक ही होता है। इस प्रकार सत्य ही सब धर्मों का मूल है। इसका सेवन करना 
प्रत्येक व्यक्ति का नैतिक कर्तव्य होता हैं। इसके विपरीत आचरण करने वाला 
व्यक्ति नरकगामी होता है” इसके परिपालन से समाज तथा राष्ट्र की उन्‍्तति 
होती है । 

अहिसा--प्राण-वियोग कर दैना हिंसा का सामान्य अर्थ है। धर्मशास्त्र 
आचार्यों ने हिसा को स्थूल-अर्थ में न लेकर बड़े सुक्ष्म-अर्थ में लिया है। वे मनसा, 
बाचा, कर्मणा किसी के चित्त को चोट पहुंचाने को भी इिस्ा के अन्तर्गत ग्रहण करते 
हैं। इस अर्थ में हिस्ता का प्रयोग भारत के आवचार्यों के सूक्ष्म अन्तरंग परीक्षण का 
परिणाम है। 

याज्ञवल्क्य की धारणा है कि जो मांस आदि का भक्षण न करने का संकल्प 
करता है वह सभी अभिलाषाओं एवं अद्वमेध-यज्ञ के फल को प्राप्त करता है। मांस 
का परित्याग करने वाला ब्राह्मण अपने घर में रहता हुआ भी मुनि-तुल्य होता है ।!४ 
इस प्रकार अहिंसा पालन की प्रेरणा प्रदात की गई है। इसका पालन फलतः आव- 
इयक माना गया है । न्‍े 
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जँत-बर्म में इसका इतता अधिक विधि-बिधान है । जैन लोग रास्ते में भी 
मोड़, लेकर चलते हैं और मुंह पर कपड़ा बांधे रहते हैं। इसका तात्पर्य यह है कि 
जहां कहीं बंठगे फाड़, से बृहार कर बैठेंगे ताकि उस स्थान पर स्थित कीडे-मकोड़े 
उनसे दबकर न मर जाएं तथा इवास लेते समय मुख में कोई कीड़े न घु्त जाएं 
क्योंकि मुख में जाने से वह मर जाएंगे। इस्त प्रकार जँन धर्म की अधहिसा अत्यन्त 
सूक्ष्म है ।* वौद्ध-संस्कृति के अनुसार अपनी प्राण-रक्षा के लिए भी किस्ली प्राणी का 
बंध करना उचित नहीं है। गौतम बुद्ध के अनुसार जो व्यक्ति किसी भी प्राणी की 
हिसा नहीं करता वह आर्य है ।!% जैन एवं बौद्ध धर्म में अहिंसा पर विज्ञेष दल दिया 
जया है। बोद्ध-धर्म में अहिसा का चित्तत-विवेचत बहुत कुछ सीमित रहा, परन्तु यह 
तिद्धान्त जैन-धर्म में समस्त सदाचार की नींव ही नहीं अपितु धर्म का सबसे महत्व- 
पूर्ण अंग बन गया ।77 

महाभारत में अहिसा को परम धर्म कहा गया है ।7? इस प्रकार घर्म वही है 
जिसमें अहिसा को श्रेष्ठ स्थान प्राप्त हो। मनु ने भी इसका समर्थन किया हैं| 
मनुष्य अपने अहिसात्मक व्यवहार से भी लोगों का अ्रिय बन जाता है। अस्तु जित्त 
सल्तों ने हिसा के मध्य अहिसा के घिंद्धान्त की खोज की वे न्यूटन से अधिक 
बुद्धिमान और विलिगठन से बड़े बोद्धा थे । हिंसा पश्ञुओं का धर्म है, इसके विपरीत 
अहिंसा मनुष्य का धर्म है ।!? इसका परिपालन करना प्रत्येक व्यक्ति का नै तिक- 
धर्म है। 

ब्रह्मचयें--ज ननेन्द्रियों तथा ज्ञानेन्द्रियों पर पूर्ण नियन्त्रण प्राप्त करना ही 
ब्रह्मचर्य है । बह्ाचर्थ के महत्व को प्रतिपादित करते हुए याज्ञवत्क्य का कथन है कि 
नैष्ठिक-ब्रह्मचारी गुरु के समीप निवास करें, उनकी अनुपस्थिति में उनके पुत्र के 
समीप अथवा उनकी भार्या या अग्निहोत्र की अग्ति के समीप निवास करें। इस प्रकार 
'विधि-विधानों का परिपालन करने वाला ब्रह्मचारी शरीर क्री साथना करते हुए 


जितेन्द्रिय होकर ब्रह्म लोक को प्राप्त करता है और उत्ते पुनः इस संस्तार में जन्म नहीं 
लेना पडत्ता |? 


इन्द्रिय-विषय में आसक्त होकर, व्यक्ति दोषयुकक्‍त होता हैं और वश में करने 
वाला मोक्ष प्राप्त करता है ।!7 अनशासन, तपइचर्या तथा झत्पथ का अनसरण बह्मा- 
चर्य के अन्तगंत आता है। ब्ह्मचय का पालन करने वाला व्यक्तित जीवन के मुख्य 
लक्ष्य “मोक्ष ' को प्राप्त करता है ।5 

दसम--इन्द्रियों को नियबन्त्रित करना ही दम है । याज्ञवल्क्य का मन्तव्य है कि 
दम या इन्द्रिय-निम्न ही पुरष-पन, वाणी, शरीर और कार्यों में संयम रखकर गरु के 
अनुकल कार्य करता है ।/* मनृष्य की इन्द्रियों को संबमित करने के लिए वैसा ही 
प्रयत्त करता चाहिए जंसा इधर-उधर भागने वाले घोड़े कौ सारथी अपने बच्ष में रखने 
के लिए करता है ।* जो मनुष्य सुनकर, छूकर, देखकर, खाकर और सूंघकर न तो 
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प्रसन्‍त होता है और न खिन्‍न होता है वही जितेन्द्रिप होता है ॥7 कठोपनिषद्‌ तथा 
महाभारत में भी इस तरह का विचार व्यक्त किया गया है । 

अस्तैय--चौरी करना निकृष्ड-कर्म माना जाता है। थधाज्ञवल्कपष ने चोर के 
लक्षण का उल्लेख किया है, जो व्यक्ति पहले से अपराधी हो (नामजद चोर ) तथा 
जिसका निवास स्थान सही ज्ञात न हो आदि लक्षणों से युक्‍त व्यक्ति को चोरी के 
अभियोग में पकड़ना चाहिए ।*” अस्तेय व्यक्ति तथा समाज को उन ति की और 
अग्रसर करता हैं। स्तैय अबर्म है। ऐटा करने वाले व्यक्ति को राज्य की तरफ से' 
दण्डित करने का विधान बनाया गया था | बलपुर्वक बन्दी को छुड़,ने वाले, घोड़े 
तथा हाथी की चोरी करने वाले और किसी का बलपूर्वक घात करने वाले पुरुषों को 
दण्ड के रूप में शुली पर चढ़ाया जाता था। वस्त आदि की चोरी करने वालों को: 
कड़ा दण्ड दिया जाता था | उनके हाथ और पैर काट लिए ज.ते थे ।53 

याज्ञवल्कय के अनुसार अन्त चुराने वाले को अजीर्ण-रोग होता है । वाणी 
चुराने वाला गूंगा होता है । धान्‍्य में मिश्रण करने वालों का कोई-क्ोई अंग बड़ा 
होता है । पिशुर की नाक दूषित रहती है। ब्राह्मण की चोरी करने वाला राक्षस 
होता है ।? स्वयं चोरी न कर दुसरे द्वारा चोरी कराना, चोरी के धत को अपने पास 
रखना, राज्य द्वारा नियत सीमाओं के बाहर वस्तुओं का आयात-नियात करना, माप- 
तौल के बाद मियत परिमाण से हीनाधिक रक़नता और नकली वस्तुओं को असली के 
बदले में चलाना-ये पांच अचौर्य अणुन्नत के अतिचार हैं जिमतका प्रत्येक गृहस्थ को 
परित्याग करना चाहिए ॥*? 

उपर्यक्त उल्लेखों से स्पष्ट है कि चोरी के बड़े अपराध शासन द्वारा निर्णीत 
होते थे । ऐसे वही छोटे अपराध न्यावालय में जाते थे जिन्हें कोई व्यक्ति ले जाता 
था। अन्य अपराध सम्भवतः स्थानीय रूप से ही सुलकरा लिए जाते थे। ऐसे अज्ञात 
अपराध के अपराधी को अपराध करते से रोकने के लिए धर्म का आश्रय तत्कालीन 
विचारकों ने लिया था । 

क्षमा-- क्षमाशील व्यक्ति महान माता जाता है। निर्वेल के प्रत्ति क्षमा की 
भावना होती चाहिए । क्षमाधर्म व्यक्ति के उत्थान में योग देता है । राजा को ब्राह्मणों 
के प्रति क्षमाशील होना चाहिए। वीस्-पुरुषों में क्षमा का होना प्रशंसनीय माना 
जाता हैं ।* 

दान--दान का अर्थ भिक्षा देना नहीं, यह वह साधन है जिसके द्वारा त्याग, 
सहानुमृति और सामाजिक-गुणों का विकास होता है । पी०्वी० काणे के अनुस्तार दान 
उसे कहते हैं जिसके द्वारा किसी दूसरे व्यक्ति को अपनी वस्तु का स्वामी बना 
दिया जाता है ।** देवल के अनुसार ज्ञास्त्र द्वारा उचित ठहराये गए मनुष्य को बविधि- 
पूर्वक प्रदत्त-चन को दान कहा जाता है ।** 
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याज्ञवल्क्य के अनुसार योग्य व्यक्ति को विधिपूर्वंक जो भी द्रव्य आदि दान 
दिया जाता है वह सब धर्म का लक्षण है। विद्या और तप से हीन व्यक्ति को दान 
नहीं लेना चाहिए । यदि ऐसा व्यक्ति दान लेता है, तों वह न केवल स्वयं को वरन्‌ 
दाता को भी नरक में डाल देता है। गाय का दान स्वर्ग-प्राप्ति का समाधान है ।* 
वैदिक-काल से ही दान के महत्व की सूचना मिलती है ।ह 
दान के कई प्रकार सम्भव हैं। गोंदान, भूमिदान एवं बविद्यादान अधिक 
महत्वपूर्ण हैं। इनमें भी विद्या या ज्ञानदान को श्रेष्ठ बताया गया है ।*० अन्रि ने वशिष्ठ 
के समर्थन में ज्ञान-दान की ही महत्ता स्वीकार की है ।77 इसके विपरीत महाभारत 
में इन तीनों दानों में मूमिदान को श्रेष्ठ बताया गया है ।* 
याज्ञवल्क्प वेद के दान को सभी दानों से श्रेष्ठ मानते हैं। वेद दान करने 
बाला ब्रह्मलोक में स्थाई निवास प्राप्त करता है। दान लेने का पात्र होते हुए भी 
जो व्यक्ति दान नहीं लेता वह उत्त सभी लोकों को प्राप्त करता है जो दान देने वाले 
को प्राप्त होते हैं। यह राजा का सर्वेश्रेष्ठ धर्म है कि वह युद्ध में प्राप्त घन ब्राह्मणों 
को दान करे तथा प्रजा को अभयदान दें। इस प्रकार दान देना धर्म का सबसे महत्व- 
पूर्ण लक्षण हैं ॥89 
लोभी तथा श्ास्त्र-विरुद्ध आचरण करने वाले राजा से दान ग्रहण करने बाला 
क्रमशः इबकीस नरक में गमन करता है। ब्रह्मवादी एवं मरणोपरान्त मोक्ष की कामना 
करने वाले ज्ाह्मण राजा का दान नहीं ग्रहण करते ।" 
इस प्रकार याज्ञवल्क्य ने जहां दात देना एक महत्त्वपूर्ण धर्म-कार्य माना है, 
बहीं दान स्वीकार न करने वाले की भी प्रशंसा की है। इसका तात्पर्य सम्भवतः ऐसे 
लोगों को दान लेने से रोकना था जिन्हें उसकी आवश्यकता नहीं थी । ये निर्देश 
सम्भवततः सम्पत्ति के समाज में विभाजन की एकरूपता देने के लिए दिए गए थे । 
कलियुग में दान करना महान्‌ धर्म माना गया है ।” स्वयं जाकर दिया गया 
"दान श्रेष्ठ है । बुलाकर दिया जाने वाला मध्यम और मांग कर जिया गया दान 
अधम होता हैं | सेवा के बदले प्राप्त दान फलरहित होता है ।४% 
शौच--इसके द्वारा झ्वदीर, मन तथा बुद्धि को पवित्र रखा जाता है । गरु बेंद 
पढ़ाने के साथ-साथ विद्यारथियों को शौच की भी शिक्षा देते थे। जिसमें शौच में 
आलस्प न॑ करना तथा शौचोपरान्त सफाई आदि की शिक्षा निहित होती थी। शद्धता 
के लिए जल के साथ मिट॒टी का भी प्रयोग करने का निर्देश था। तीन बार जल 
पीकर, दो बार मुख धोकर, नाक, कान, आँख तथा मुंह को स्वच्छ-जल से 
साफ करना चाहिए। ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा वैश्य क्रमशः हृदय, कण्ड, तालु तक 
जल पहुंचाने पर पवित्र होते हैं। स्त्री और छ॒द्र ताल से एक ही बार जल-स्पर्श 


करने पर शुद्ध हो जाते हैं ।/? शौच पर इस तरह का विचार मनु ने भी व्यक्त 
, किया है ।/* 
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याज्ञवल्क्य का विचार है कि दाढ़ी, मुंछ, मुंह तथा दांत में लगे हुए जूठं अन्न 
को साफ कर॑ देने से शरीर की शुद्धि हो जाती है । सतान करके, पानी पीकर, 
क्षुत॒, श़यन, भोजन तथा रथ पर चलते के पश्चात्‌ वस्त्र वारण करके पुन: आच+न 
करने से भी शरीर की शुद्धि होती है ।/* पवित्रता से ही मनुष्य साक्त्विकता की ओर 
अग्नसर होता है। जाँतरिक-पवित्रता शारीरिक-पवित्रता से सम्बद्ध रहती है और बाह्य 
एवं आम्यंतर-शुचिता ही आत्म-साक्षात्कार की आधारशिला है जो मोक्ष-मार्ग को 
और उन्मुख करती है। यही जीवन का चरम-लक्ष्य हे । 

अतिथि सेवा--गृहस्थ के घर एक रात्रि रुकने वाला ब्राह्मण “अतिथि” होता 
है। उसके आने एवं ठहरने की तिथि का निरचय न होने के कारण ही उसे अतिथि 
कहा जाता है। अतिथि-सेवा करना व्यक्ति का महत्वपूर्ण घर्म माना गया है। 
याज्ञवल्क्य ने अतिधि-सेवा को पंच-महायज्ञों में एक माना है। मन तथा व्यास ने भी 
पंचमहायज्ञों में अतिथि-सेवा का उल्लेख किया है। पश्चिक को अतिथि समझना 
चाहिए । श्रोत्रिय और वेद के विद्वानू, मोक्ष की कामना करने वाले गृहस्थ के लिए 
अतिभरि हैं। बहुत से अतिथियों के एक साथ आ जाने पर वर्णक्रम से उन्हें भोजन 
कराना चाहिए । सायंकाल में भी अतिथि आये तो यथाशक्ति मधुर बचन, भूमि, तृण, 
और जल से उसका आदर करना चाहिए ।९ 


श्रौतिय-अतिथि के आने पर बड़ा बैल या बकरा उसके भोजन के लिए प्रस्तुत 
करने की प्रथा थी | इसके पश्चात्‌ आचमन, आसन आदि से स्वागत करता चाहिए । 
उसके बैठ जाने पर उसके पास बैठकर भोजन से तुप्त करे और प्रिय वाणी बोले | 
जाते समय उसे गांव की सीमा तक पहुंचाना चाहिए | अतिथि-सत्कार करने से मनुष्य 
को आयु, धन, यश तथा स्वर्ग की प्राप्ति होती है। व्यास ने तो यहां तक कहा है 
कि यदि कभी दात्रु भी अपने घर पर आ जाय तो उसका भी अतिथि-पूजन करना 
चाहिए ।/ अन्य आचार्यों ते भी इसका समर्थन किया है।? इस प्रकार भारतीय- 
संस्कृति में अतिथि-पूजन एक महत्वपूर्ण -धर्म है। इसके पालन से क्रह्मलोंक या मोक्ष- 
प्राप्त होने की बात कहीं गई हैं। ह 

प्राचीन भारत में अतिथि-सेवा को इतना अधिक महत्त्व क्यों दिया गया यह 
बहुत स्पष्ट नहीं है । प्राचीन भारत में आज के समान धर्मशालाओं एवं होटलों की 
व्यापक स्तर पर व्यवस्था नहीं थी, किन्तु आवागमन होते रहते थे । फलस्वरूप भार- 
तीय विचारकों ते यात्रियों की सुविधा को गुह॒स्थ के महत्वपूर्ण धर्म के रूप में स्वीकार 
किया और उससे होने वाले धार्मिक लाभ का प्रलोभन दें समाज़ में इस व्यवस्था को 
प्रचलित किया । इस दृष्टि से देखने से अतिथि-सेवा गृहस्थ का एक सामाजिक-फर्तंव्य 
प्रतीत होता है। 

बिद्या--मानव-जीवन में विद्या या ज्ञान का एक विशिष्ट-महत्त्व है | विद्या 
व्यक्ति को असत्‌ से सत्‌ की ओर तथा अन्धकार से प्रकाश वी ओर ले जाती है ४ 


(!5) 


बज्ञान अन्धकार के समान है |? ब्रह्मा ने वेद की रक्षा तथा पितरों एवं देवगणों की तृप्ति 
तथा धर्म की रक्षा के लिए ब्राह्मणों की उत्पत्ति की। अध्यात्म-तत्व को भलीभांति 
जानने वाले ब्राह्मण सन्नी ब्राह्मणों में श्रेष्ठ होते हैं। तपस्या से ही विद्या की प्राप्ति 
होती है । तपस्या और विद्या एक-दूसरे के प्रक हैं। दोनों के संयोग से ही व्यक्ति श्रेष्ठ 
होता है ॥57 

आत्मज्ञानी, पवित्र, शान्त-चित्त वाला, तपस्वी, जितेन्द्रिय, धर्मनिष्ठ तथा बेंद 
विद्या का ज्ञान रखने वाला, सत्वगृण-युकत व्यक्ति देवलोक में जन्म पाता है ।* भार- 
तीय विचारकों ने तीन लोकों की कल्पना की है। मनृष्य-लोक, पितुलोंक तथा देव- 
लोक | इनमें से मनुष्य-जलोक सनन्‍्तान द्वारा ही जीता जा सकता है। पितृ-लोक 
यज्ञादि कर्म हारा और देवलोक विद्या द्वारा जीता जा सकता है। उपयुक्त तीनों 
लोकों में देव-लोक ही श्रेष्ठ हैं इसलिए विद्या प्रशंसनीय मानी जाती है |“ विद्या ते 
ब्राह्मणों से आकर कहा कि में तुम्हारा खजाना हूं । मेरी रक्षा करो, मेरी निन्‍दा करने 
वालों को मुझे मत सौंपी, इससे मैं अत्यन्त वीयंवती बनूंगी | जिसे तुम पवित्न, 
रक्षक, आलस्य-रहित, जितेन्द्रिय तथा ब्रहाचारी समझो उसी ब्राह्मण को मुझे प्रदान 
करो ।* 

प्राचीन काल में विद्या को सर्वेश्षेष्ठ घन माना गया है, क्योंकि विद्या विनय प्रदान 
करती है, विनय से सुपात्रता, सुपात्रता से धन, धन से घर्मं और धर्म से सुख की उप- 
लब्धि सम्भव मानी गयी है। अतः स्पष्ट होता है कि विद्या इहलौकिक एवं पारलौकिक 
इन दोनों सुखों की प्राप्ति कौ आधारशिला है। जो व्यक्तिगत हित के साथ-साथ 
समाज एवं राष्ट्र के हित का मार्गप्रशस्त करती है । 

युगधर्म--समय तथा परिस्थिति के अनुसार कर्म एवं रूढ़िवादी प्रवृत्तियों का 
परित्याग करता युग-धर्म है । सांस्कृतिक-जीवन के नैतिक-मृूल्य समय-प्तमय पर भिन्‍न- 
भिन्‍न रहे हैं। महाभारत के अनुप्तार प्रत्येक युग (कत, बन्नेता, द्वापर एवं कलि) 
अपने-अपने युग के धर्म व्यक्त करते हैं। मन्‌ ने विनाथक-पूजा तथा ग्रहंशान्ति का 
जललेख नहीं किया है। इसके विपरीत याज्ञवल्क्य ने विस्तार के साथ इनका उल्लेख 
किया है ।" फलत: याज्ञवल्क्य के समय में इनका प्रचलन अधिक रहा होगा । मन्‌ ने 
ब्राह्मणों को शुद्ब-कन्या के साथ भी विवाह की अनुमत्ति दी है ।*7 इसके विप- 
रीत याज्ञवल्क्य ने इसका विरोध किया है ।* स्पष्ट है कि वे सामयिक-परिस्थितियाँ 
जिनके चलते मनु ने शूद्रा के साथ विवाह की अनुमति दी थी, याज्ञवल्क्य के समय तक 
पूर्णतया समाप्त हो चुकी धी । इसीलिए उन्होंने अपने समय की स्थिति एवं सतामा- 
जिक-धारा के आधार पर ऐसे घिवाह का विरोध किया । 

अतः य॒ग के अनुसार घब॒ग-बर्म का विधान होता है। सतयग में तप, त्रता में 
ज्ञान, द्वापर में वज्ञ और कलि में केवल दाव को ही “धर्म” कहां गया है । याज्ञवहक्य ने 
भी दान को धर्म का लक्षण स्वीकार किया है।* 
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देवी-देवता 


दुर्गा - याज्ञवल्क्य ने दुर्गा की स्तुति करने का उल्लेख किया है ।*” विष्णु की 
योग-निद्वा महायमाया की प्रतिष्ठा दुर्गा के रूस में हुई मानी जाती है । उनका वर्ण 
लाल सर्य जैसा और मुख पूर्ण-चन्द्र जैसा है | चतुमु ख्व तथा चतुमू ज हैं । आगे चल- 
कर उनकी कल्पना अष्टमज के रूप में की गयी । अपनी भृजाओं में बर, बरद एव 
अभय मु॒द्राएं तथा पंकज, घंट, पाशं, धनु व महाचक्र घारण किये हैं। उनके कानों में 
कुण्डल, सिर पर मुकुट और कटि-सूत्र तक लटकती वेणी है। देवी को महिषासुर- 
मदिनी एवं विन्ध्यवासनी बताया गया है |” ग्रुधिष्ठिर की स्तुति से प्रसन्‍न होकर 
भगवंती ने उन्हें निविष्न अज्ञातवास का वर दिया था ।४ 

दुर्गा का अर्थ हर प्रकार की दुर्गति से उद्धार करने वाली है। इसी कारण 
उपासक भगवती की दुर्गा के नाम से उपासना करते हैं ।९१ दुर्गापुजा महातलवमी के 
दिन विधिवत की जाती थी । पू्मध्यकालीन अभिलेखों से भी दुर्गा-पूजा की सूचना 
मिलती है जो शक्ति का उम्र रूप माती गयी है ।४४ आज भी यह परम्परा हिन्दू 
पंरिवार में परिपालित होती है । 

अम्बिका-याज्ञवल्क्य के समय में अम्विका की पूजा होती थी । शान्ति एवं 
समृद्धि के लिए लोग उन्हें फूल, चन्दन, दही, गुड़, लड्डू आदि से समग्र-स्मथ पर 
पूजते थे । 

अम्बिका की पजा याज्ञवल्क्य के समय में रूप, यश कल्याण, पुत्र एवं घत आदि 
कामनाओं की पति के लिए की जाती थी ।१९ आज भी भारतीय हिन्दू समाज से लोग 
अम्बिका देवी की पूजा करते हैं | ये ऐड्वर्य की अधिष्ठात्री देवी हैं। 


इन्द्र --इन्द्र देबताओं का राजा कहा गया है। इसकी स्तुति करने से व्यक्ति 
का कल्याण होता था |?” यह युद्धमूमि में विजयश्री दिलाने वाला तथा दशांतओं को 
पर्वतों की गफाओं में खदेड़ने वाला शक्तिशाली देवता था ।* नारद ने युध्रिष्ठर को 
इन्द्र की सभा के बारे में बताते हुए कहा है कि इन्द्र का प्रधान अस्त्र बज्ञ हैं। उसका 
मन्त्री बहस्पति है। इन्द्र ने वृत्तासुर का बध किया था। इन्द्र-सभा में देवताओं तथा 
देवधियों का समागम होता है । उर्वशी, रम्भा आदि अप्सराएं नृत्य-गीत से उतको 
मन बहलातीं हैं ।7* 

ऋग्वेद के अनुसार वह चुलोक का प्रधान देवता था। उम्तका उल्लेख देवताओं 
के शासक के रूप में भी हुआ है। थज्ञों में भी इन्द्र की श्रमुख़ता थी | वह वीरता का 
प्रतीक था । बन्धन से मुक्त करवाने के लिए गृत्समद हारा की गयी इन्द्र को स्तुति 
में इन्द्र की वीरता का संकेत है । अपती इच्छानुसार कोई भी रूप धारण कर लेने 
में वह सक्षम है ।?१ इसे वर्षा का देवता माना जाता है। इन्द्र की पूजा आज भी 


होती है। 
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वसण--यह जलन का देंवता है। इते आकाश, पृथ्वी और सूर्य का निर्माता 
आना जाता है। मायारूप में वह सर्वत्र रहता है। इसका सम्बन्ध “आप' से स्थापित 
किया गया है जिसका तात्यय जल से है। वह तभी प्राणियों के गुण एवं अवगुण का 
ज्ञाता है। समाज में उसकी पूजा होती थी । वह कल्याणकारी देवता है। क्षमा 
उसका मुख्य गण है ।?! बह सत्य का ज्ञाता हैं, इसलिए सत्य-परीक्षाओं में कहा गया 
है कि है वरुण तुम सत्य द्वारा मेरी रक्षा करो। इस प्रकार जल का आछ्वान करके 
नाभि तक जल में खड़े हुए पुरुष की जांघों को पकड़ कर जल में डुबकी लगवायी 
जाती थी । यदि वह निर्दोष होता तो पानी में डूबा हुआ ही रहता है, अपराधी होने 
से जल के ऊपर आ जाता है। जज्ञ उसका निवास है।”* उतकी शक्ति का नाम 
आया है जिसके माध्यम से वे जगत्‌ का संचालन करते हैं। इस प्रकार यह ज्ञात 
'होता है कि वरुण मधुमात जलबिन्दुओं की वर्षा करके जगत को मधुमयी तथा मोद- 
मयी बनाता है | महादेव ने उन्हें जल के अभिपति पद पर निशुक्‍त किया है |” 
ऋग्वेद में कहा गया है कि सत्कर्मी सुख भोगता है और दुष्कर्मा दुःख भोगता 
'है। पर पापी प्रायरिचत्त करते हुए यदि वरुण को आत्मसमर्पण कर दे तो वह दोष से 
'छुट जाता है । इसे वैष्णव-घर्म का बीज-देवता मान सकते हैँ । अस्तु इसके साथ वैष्णव- 
धर्म की उत्पत्ति किप्ती न किसी रूप में जोड़ी जा सकती है ।74 
वायु--साज्ञवल्क्य के समय में वायुदेव की भी पूजा होती थी। वह मनुष्य के 
कल्याणकारी देवता थे । याज्ञवल्क्य के अनुसार वाय की उत्पत्ति आदिदेव के स्पर्श से 
हुई है ।!* 
अग्नि-- तत्कालीन समाज में अग्नि देवता का अत्यधिक मान था । याज्ञवल्क्य 
अग्नि की उत्पत्ति आदिदेव के मुख से मानते हैं ।/९ अग्नि ने नाशियों को पवित्रता 
अदान की है। गृह॒स्थ प्रतिदित विवाहारित अथवा विभाजन के प्तमय अग्ति में आहृत्ति 
देता था। अग्नि पविन्न देवता थधा। वहू सत्य को प्रकठ करता था । याक्निक-कार्य 
अग्नि के माध्यम से हू सम्पन्न होते थे । सूर्य की तरह प्रकाशमान होने के कारण 
'सूर्य को भो अग्नि का ही रूप मानते थे |”? देवताओं तक आहुति उसी के माध्यम 
से पहुंच कर उन्हें आनन्द प्रदान करती थी ।” अग्नि को मित्र, बन्धु तथा पिता भी 
कहा गया है।”? यह सम्भवतः अग्ति की मनुष्य के लिए उपयोगिता के कारण कहा 
गया है । 
रद्र--झठर, शिव, महादेव, शंकर आदि नामों द्वारा जिस देवता की कल्पना का 
बोध होता है, उसके उम्ररूप को रुद्र कहते हैं। याज्ञवल्क्य ने रुद्र को श्राद्ध-इेवता कहा 
है। श्राद्ध से तृप्त होकर बहू पितरों को तुप्त करते हैं। फलत: पितर प्रधन्न होकर 
दीघ-जीवन, सनन्‍्तान, घन, विद्या, मोक्ष, आनन्द एवं राज्य प्रदान करते हैं |8० 
महाभारत के अनुसार रुद्र-मूर्ति संहार का परिचायक है, किन्तु उनकी शान्त, 
'एकाग्रचित्त, योगीन्द्र-मूति कल्याणकारी है। स्तुति-वन्दना में प्रत्येक देवता को सर्वे- 
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मंगलमय तथा सर्वशक्तिमान रूपों में देखा है ।77 रूद्र का संहाररूप वैदिक स्तुतियों में 
विद्येष रूप से दिखायी देता है | इसी संहार से अपनी वश-परम्परा, पद्चु तथा घर को 
बचाने के उद्देश्य से रुद़् को उपासना की जाती थी और उन्हें हथि प्रदान की जाती 
थी। वे प्राणिमात्र की चिन्ता करते हैं तथा साथ ही प्रायः प्तभी देवताओं को देखते 
हैं ।88 

रुद्र की उत्पत्ति सभी देबगणों के उग्र अंशों के समन्वय से हुई थी । स्वयं अपनी 
कन्या पर मुस्ध प्रजापति को दण्डित करने के लिए ही रुद्र की उत्पत्ति हुई थी 7 
कल्याण के उद्देश्य से उसे हवि दी जाती थी। शतरुद्विय से उनके कोध को शान्त 
करते थे ।/8 उतको प्रसन्‍्त करने के लिए ग्राम की सीमा से बाहर पशुबलि की 
व्यवस्था की जाती थी।* कालान्तर में शिवपूजा का बहुत विकास्त हुआ | सामान्य 
जनों के अतिरिक्त अनेक राजा भी उनकी उपासना करते थे 86 वाराणसी शैव-धर्म 
का एक प्रधान केन्द्र था और यहां एक-स्नी शिव मन्दिर थे ।ह” कल्चुरी-अभिलेखों में 
शिव को परम-ब्रहा, देवदेव और जगवगुक कहा गया है, जिसकी सेवा में ब्रह्मादि 
अनेकानेक देव लगे रहते हैं । सम्भवत: कृषाण-काल में शिव-पुजा का अधिक 
प्रचार हुआ । कुधाणों के सिक्कों पर शिव के चित्रण काफी मात्रा में मिलते हैं। हर्ष 
की शिव का उपासक था ।* पूब्ब॑मध्यकाल में उत्तर-भारत में प्रतिहार, गहड़वाल 
और चन्देल शासकों के सहयोग से हौव-धर्म का अनुपम विकास हुआ तथा स्थाण- 
वीशवर से लेकर कन्‍्तौज तक और ब॒न्देलखण्ड के खजुराहों-कालिजर में उदयन द्वारा 
एक मनोरम शिव-मन्दिर की स्थापना को गई थी ।?९ 


वासुदेव--याज्वल्क्य के समय में वासुदेव की भी स्तुति होती थी । याज्ञवल्क्य 
ने इन्हें भी आाद्धच-देवता माना है। यह भी सब तरह से कल्याणकारी देव थे। 
बासुदेव सम्भवतः कृष्ण का आरम्भिक नाव था और इनकी उपात्तता करने वाले 
“वासुदेवक” कहे जाते थे |” वासुदेव उपासना का उल्लेख कुछ प्रारम्भिक अभिलेख 
भी करते हैं | बेंसनगर (ट्विंतीय ई०पू०) के एक अभिलेख से ज्ञात होता है कि तक्ष- 
शिला में युतानी दूत होलिओ डोरस ने देवाधिदेव वासुदेव के सम्मान में एक गझरुड़-ध्वज 
स्थापित कराया था । पहली सदी ई० पू० के नानाघाट अभिलेख से भी संकर्षण 
और वासुदेव का उल्लेख हैं, जो तदूयुगीन वासुदेव-पूजन का प्रचलन स्पष्ट करता 
हैं ।** 

ब्रह्मा--हिन्दू-धर्म में ब्रह्मा का स्नष्टा के रूप में प्रमुख स्थान है | उन्हें प्रजा- 
पति भी कहा जाता था । सम्पूर्ण लोकों की सूष्टि करने वाले ब्रह्मा की उत्पत्ति पर- 
मात्मा द्वारा जल में छोड़े गये बीज से हुई थी।” याज्ञवत्वय के अनुसार ब्रह्मा ने 
तपस्या करके वेद की रक्षा के लिए तथा देवताओं ए4 पितरों की तृप्ति और धर्म की 
रक्षा के लिए ब्राह्मणों को उत्पन्न किया था ।/* 

प्रजापति को प्रजा का सर्जक माना गया हैं ।?0 बाल्मीकि के अनुसार ब्रह्मा 


(55) 


लोककर्त्ता थे ।”” प्रजा का परिपालन करने के कारण उन्हें प्रजापति की संज्ञा दी 
गयी थी । ब्रह्मा स्वयंभू, चतुर्मुख, वागीश और सम्पूर्ण संसार के सृध्टिकर्ता के 
रूप में भी मान्य थे ।? 
इन्द्र, यम, वरुण आदि की भाँति ब्रह्मा को भी पूजा में बलि का अंश दिया 

जाता था ।?0० ब्रह्म। के स्वरूप और उतके वाहन का चित्रांकन अजन्ता की चित्रकज़ा 
में देखने को मिलता है । वहां ब्रह्मा के तीन मुख दिखाये गये हैं तथा उनके वाहन 
हँस का भी चित्रांकन मिलता है ।॥! 

यम -याज्ञवल्कग्र-ह्मृत्ति में यम का स्पष्ट उल्लेख नहीं है । पर यह कहा गया 
है कि यम मृत्यु के अधिपति हैं । अन्त्येष्टि करते समय बमसूत्र तथा गाथा का पाठ 
करना चाहिए 0४ सावित्री उपाख्यान में उनके स्वरूप का चित्रण मिलता है | उनका 
वर्ण कृष्ण, आंखें लाल और शिखा बंधी हुई है। उनके वस्त्र लाल हैँ, हाथ में पादा 
है और आकृति भयंकर है । यम पितृलोक के अधिपति हैं ।70$ ई० पू० प्रथम शत्ताब्दी 
के नाना घाट अभिलेख में भी यम का उल्लेख हुआ है,” जो तत्कालीन समाज में. 
यम पूजन का प्रचलन स्पष्ट करता है। रामायण में यम को लोकपाल इन्द्र, यम ' 
वरुण और कुबेर के अन्तर्गत रखा गया है। इन्हें क्रमशः पूरब, दक्षिण, पदिचम और 
उत्तर का अधिपति-देव बताया गया है 7 प्राचीन भारत में इन्द्र, बहा, वरुण 
आदि के साथ यमदेव की पूजा का भी विधि-विधान था ।*?४ याज्ञवल्कय-स्मृतति में' 
यमदेव के स्वरूप आदि का उल्लेख नहीं है। अजन्ता में यमदेव को अन्य दिकपालों के. 
साथ मैसे पर सवार चित्रित किया गया है ॥707 


गणपति अथवा गणेश--प्राचीन भारतीय धामिक-जीवन में गणेश का विशेष 
महत्त्व था | गणपति का उल्लेख बेदों में हुआ है, जहां उनका नाम “ब्रह्मणस्पत्ति” 
मिलता है। ब्रह्मणस्पति के अनेक मंत्रों में “गणपति” द्ाब्द विध्षेष रूप से व्यवहृत 
है 08 गणपत्ति का शाब्दिक अर्थ है, “गण” अर्थात्‌ समूह का स्वामी | इसी अर्थ के 
आधार पर उन्हें गणेश भी कहा गया हैं। विनायक नाम का उल्लेख भी उतके लिए 
प्रयुक्त होता है, जो विचरण करने बाली आत्माओं के लिए प्रयुक्त होता है । रुद्र के 
अनेक गण हैं। इनमें मझत भी है जिनके स्वामी गणपति हैं। कार्यों को सम्पन्न 
करने एवं उसगें विघ्न डालने के लिए रुद्र एवं बहा ने विनायक को पुष्पदन्त आदि 
गणों का अधिपति बनाकर नियुवत किया हैं। विनायक से ग्रस्त व्यक्ति के लक्षण 
याज्ञवल्क्य ने इस प्रकार बताये हैं। स्वप्न में जल में बहुत सतान करता है, सिरमुंड 
पुरुषों को देखता है, गेहआ वस्त्र धारण किये हुए पुरुषों को देखता है| मांसभक्षी 
पक्षी तथा व्याप्न आदि पश्ु की सवारी करने का स्वप्न देखता है, खिन्‍न रहता है 
और अपना इच्छित फल नहीं पाता तथा बिना कारण दु:खी रहता है ।0* 


द विनायक से त्रस्त राजपुत्र राज्य नहीं पाता, कम्या वर नहीं पाती, भार्या को 
गर्भ नहीं ठहरता, वेदपाठी को आाचार्यत्व नहीं मिलता और विद्यार्थी अध्ययन से 
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जअंखित रहता है, वणिक्‌ तथा कृषक को लाभ नहीं होता है । इससे बचने के लिए 
बिनायक से अभिम्ृत्त व्यक्ति को भद्) आसन पर बेठाकर उत्तके शरीर में सभी प्रकार 
क्री औषधि एवं लेप लगाकर श्रेष्ठ ब्राह्मणों से स्वस्ति-वाचन कराना चाहिए। 
इसके पदचात्‌ घुड़साल, गजश्ञाल, बाल्मीक, नदी के संगम और पोछ्ारे की मिट्टी , 
-गोरोचन, चन्दन आदि गन्ध तथा गुग्गुल आदि उस जल में छोड़ना चाहिए | यह जल 
एक ही वर्ण के चार घड़ों में गहरे जलाशय से लिया गया होना चाहिए | श्रीपर्णी 
आदि के बने हुए उत्तम आसन की व्यवस्था होनी चाहिए। इसके बाद पवित्र जल 
से उसका अभिर्षिषन करना चाहिए। इस प्रकार उसके सभी दोष जल देवता 
नष्ट कर देते हैं। स्नान समाप्ति के बाद वक्ष की सत्र॒वा तथा सरसों के तेल का 
हवन कराना चाहिए। मित, संमित, शाल, कंटकट, कृष्माण्ड ओर राजपुत्र 
के अन्त में स्वाहा जोड़कर हवन के मंत्र होते हैँ। इन मन्त्रों से इन्द्र से क्ह्मा 
त्तक अन्यान्य देवताओं को नमस्कारपूर्वक बलि देनी चाहिए । सूप में कुश ब्रिछाकर 
चौराहे पर उस्ते रखने का भी विधान थां। इन क्रियाओं के वाद माला, वही, गुड़, 
मांस, चावल, तिल आदि लेकर अम्बिका को नमस्कार करना था। नमस्कार के मंत्र 
इस प्रकार हैं--देवि ! मुझे रूप दो, यश दो, कल्याण दो, पुत्र दो, धन दो और सभी 
अभिलापाएँ पूरी करो ।70 
इसके अनन्तर फरवेत-वस्त्र और इबेत-पुष्प की माला धारण करके चन्दन तथा 
सुगन्धित वस्तुओं का लेप करके ब्रा हाणों को भोजन कराना एवं गुरु को दक्षिणा एवं 
वस्त्र देना चाहिए । इस प्रकार विनायक एंवं ग्रहों की विधिपूर्बंक पूजा से सभी कर्मों 
का फल प्राप्त करना सम्भव था | महागणपत्ति की पूजा करने वाले व्यक्ति को सिद्धि 
आप्त होती थीं ।77 
गणेश्वरों और विनायकों का उल्लेख महाभारत में देवताओं के साथ हुआ 
है, जो मानवीय क्रियाकलापों को देखते-परखते हुए सर्वत्र विद्यमान रहते हैं। उनकी 
स्तुति में उन्हें अनिष्ठों को दूर करने वाला और सभी जगह व्याप्त रहने वाला कहा 
गया है ।7* 
पंचायतन-पजा में गणेश को अन्तिम स्थान (विष्णु, छिव, सूर्स, दुर्गा तथा 
गणेश) दिया गया है। यद्यपि हिन्दू धर्म में गणेश की पूजा खर्वश्रथम की जाती है। 
परल्तु लेखों तथा कलात्मक उदाहरणों से गणेश पूजा का श्रध्िक प्रचार रे नहीं ज्ञात 
होता है । कई शैव-प्रशस्तियों में गर्णेश, शिव, पार्वती के साथ प्रार्थना में वर 
हैं 778 वैष्णव अभिलेख भी “ओं गणपतये नमः ' से प्रारम्भ होते हैं। आरम्भ के 
इलोकों में गणपति की स्तुति मिलती है ।!॥ विनायक नाम से जैन लोग भी 
गणंश की पूजा करते थे ।7* चन्देल-प्रशस्ति में गणेश को विनायक कहा गया 


ज्ठै [770 


ब्रह्मपुराण के अनुसार वाराणसी में गणेश की नित्य-प्रत्ति पूजा होती थी हर 
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संस्कारों के अवंसर पर, यात्रा के समय, वाणिज्य तथा कार्य की कठिनाई में जो“ 
व्यक्ति गजानन की स्तुति करता है, उसके सभी कार्य सफल होते हैं ।॥78 


सम्मवतः तद्युगीन समाज में गणपति या विनायक की पूजा अधिक प्रचलित: 
थी । खजुराहों में गणपति की अनेक मूर्तियां उपलब्ध हैं ।[? कनिघम के विचार से- 
वहां गणपति का एक मंदिर भी था, जो अब पूर्णतया लुप्त हो गया है ।/१० महाराष्ट्र: 
में गणेश प्रमुख-देवता के रूप में पूजे जाते हैं ॥ प्रत्येक धामिक विघान के प्रारम्भ में- 
तथा विशेष अवसरों पर वे आज तक बड़ी श्रद्धा से पूज जाते हैं। पृथ्त्री पर स्थात्‌- 
ही किसी देवी-देवता का प्रभाव इतने व्यापक रूप में फैला हो ।72! ह 


त्रिवेन्द्रम की कला में हाथी-दांत की बनी हुई शिव और पार्बती की मृतियां: 
उपलब्ध हैं। शिव के बाई ओर पाती की मूर्ति है। दाहिनी ओर गणेश की मूत्ति 
“बनी है। इसी प्रकार अजमेर संग्रहालय में पत्थर की बनी हुई शिव और पाबंती- 
की मूर्तियों के निचले भाग में गणेश की मूर्ति है। यह मूर्ति शशवावस्था की है तथा: 
नग्न है ॥28 

वर्तमान समय में भी हिन्दू मन्दिरों में गणेश की मूर्तियां तीन मुद्राओं में: 
प्रस्थापित मिलती हैं--खड़ी, बैठी और नृत्य करती हुईं । सभी मूर्तियों में गजमस्तक: 
और बड़ा उदर चित्रित है । इनका वाहन मूषक है । 

नवग्रह-- हिन्दू ज्योतिषशास्त्र में सूर्य, चन्द्र, मंगल, बुद्ध, बृहस्पति, शुक्त,. 
शरत्ति, राहु और केतु को नवग्रह कहा जाता है। भारत के विभिन्‍न भागों में नवग्रह 
पूजा को परम्परा प्राचीन काल से ही चली आ रही है ।/28 समृद्धि, शान्ति, बुष्टि: 
(कृषि के लिए ), दीर्घायु, पुष्टि एवं अभिचार (शज्रु-विनाश) की कामना करने वाले 
व्यक्ति, स्वर्ण, रजत, ताम्र आदि से निर्मित अथवा सुगन्धित लेप द्वारा पटलिखित- 
नवग्रह प्रतिमाओं का पूजन याज्ञवल्क्य के अनुसार करते थे। याज्ञवल्क््य ने नवग्रहों 
का उल्लेख इस प्रकार किया है--सूर्य, चन्द्रमा, मंगल, बुध (चन्द्रमा का पुत्र),. 
वृहस्पति, शुक्र, शनि, राहु और केतु ।7४ 

गरुड़ पुराण में भी इसका इसी क्रम में उल्लेख आया है 772० सम्बद्ध ग्रह के 
रंग के अनुसार उसे उस रंग का बस्त्र एवं पुष्प देना चाहिए। गंघ, बलि, घूप तथा 
गुग्गुल आदि भी प्रदान करना चाहिए । इनमें से प्रत्येक देवता के लिए मंत्रोच्चारण- 
के साथ चरु आदि बनाकर उसका हवन करना ही इन ग्रहों की पूजा विधि थी । 
इन ग्रहों के मंत्रों का उल्लेख भी याज्ञव्रल्क्य ने किया है ।26 आकऊके, पलाश, खदिर,. 
अपामार्ग, पीपल, उदुम्बर, शमी, दूर्वा एवं कुश ये क्रमश: इन नौ ग्रहों के लिए 
समिधा के रूप में प्रयुक्त होते थे । प्रत्येक ग्रह के लिए आठ-आठ सौ या अट्ठाइस-- 
अट्ठाइस समिधाएं थीं, दृध और मधु में भिगोकर हवन करना चाहिए 87 

...ग्रहों को प्रसन्‍त्र करने के लिए उन्हें गुड़-मिश्रित भात, खीर, ह॒विष्य, दूध के 

साथ साठी का भात, दही-भात, घी-भात, भक्ष्य-मांस युक्त-भात, तिलयुक्त-भात, अनेक- 
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-धर्णों के चावल का भात अर्पित करना चाहिए । तंदनस्तर ब्राह्मणों को भोजन कराना 
चाहिए । इसके पदचात्‌ दक्षिणा के रूप में ब्राह्मणों को गाय, शंख, बेल, स्वर्ण, 
पीतवस्तन, पाण्डुवर्ण का अश्व, कृष्ण गाय, लोहे के अस्त्र-शस्त्र आंदि भी प्रदान करना 
चाहिए । ब्रह्मा ने इन ग्रहों को वर दिया था कि पूजा होने पर, तुम लोग पूजा करने 
वाले को सुख, शान्ति एवं प्रसन्‍तता प्रदान करोगे ।5१ सम्भवत: इन्हीं के लिए ग्रह- 
पूजा की जाती रही होगी । 
| राजाओं का उत्थान एवं पतन वरन्‌ जगत्‌ की सृष्टि एवं विनाश भी ग्रहों 
के अधिकार में है । इसी को दृष्टि में रखकर इन ग्रहों की पूजा होती हैं। इनकी 
'पूजा करने वाला व्यक्ति स्वस्थ एवं शक्ति सम्पन्त होकर सौ वर्ष का दीर्घ जीवन 
“प्राप्त करता है ।** 

भारत के अनेक मन्दिरों में नवग्रह प्रतिमाएं मिलती हैं। उत्तर भारतीय 
मन्दिरों में इनकी पुथक-पुृथक्‌ मूर्तियां उपलब्ध नहीं हैं, वरन्‌ सभी ग्रह सामूहिक रूप 
से शिला-पटुटों पर उत्तरंग के रूप में प्रयुक्त हुए हैं। इसके विपरीत दक्षिण 
भारतीय मन्दिरों में प्रत्येक ग्रह की पृथक-पृथक्‌ मूर्तियां प्राप्त हैं और उनकी स्थापना 
भी प्रत्येक ग्रह के लिए अलग-अलग बने मण्डपों में हुई है [४0 उत्तर एवं दक्षिण 
भारतीय नवग्रह चित्रण में यह एक महत्त्वपूर्ण अन्तर है ४ आज भी इन ग्रहों 
की पूजा होती है । 


-थज्ञ 

याज्ञवल्क्य के समय में यज्ञ का स््रकहूप दो प्रकार का था--नित्य और 
नैमित्तिक | नित्य-यज्ञ पंचमहायज्ञों के रूप में थे, जिनका विवरण गुहस्थाश्रम के 
प्रकरण में दिया जा चुका है। अपने कार्य की सिद्धि के उद्देश्य से यजमान अपने 
पुरोहितों की सहायता से नैमित्तिक-यज्ञ करवाते थे । ऐसे उद्देंहय अन्यान्य प्रकार के 
हो सकते थे, जिनकी सीमा के भीतर प्राय: सभी प्रकार की इहलौकिक त्तथा पार- 
लौकिक सिद्धियां आ सकती थीं ।* मनुष्य की सभी क्रियाओं में याज्ञिक-क्रिया ही 
स्ेंप्ठ मान्य थी ।/ 

तदयुगीन समाज में अग्निष्ों त-पज्ञ का विधान था । यह यज्ञ ब्रह्मचर्य काल से 
लेकर मोक्ष प्राप्ति तक प्रत्येक व्यक्ति को करना पछुता था। जययज्ञ भी होता था । 
गृहस्थ को सोम, पशु-प्रत्मयत, ग्रहेष्टि और चातुर्मास्य यज्ञों का करता आवश्यक था । 
इनके अभाव में वह बैशवानरी-इष्टि की जाती थी [४४ 

अन्य यज्ञों की सूचता भी याज्ञवल्वय-स्मृति से मिलती है। विधभिपूर्वक प्रचुर 
दक्षिणा के साथ राजा लोग राजसूय-यज्ञ करते थे । कुछ लोगों की घारणा है कि 
यह यज्ञ वही व्यक्ति कर सकता है जिसने वाजपेय-यज्ञ न किया हो, किन्तु अन्य 
लोगों के मत मे वाजपेस-गज्ञ के उपरान्त ही यह किया जा सकता है । अइवमेधघ 
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गज्ञ भी राजा करते थे ।!११ इन थज्ञों की सूचना प्रथम शत्ती ई० पुृ० के नानाघाट 
जुहा-अभिलेख से भी मिलती है जिसमें यज्ञों के नाम तथा दान की विस्तृत विवेचना 
की गयी है ।* गुप्त शासक समुद्रगुप्त एवं कुमारणुप्त प्रथम ने अश्वमेष यज्ञ की स्मृति 
में अफ्वमेष प्रकार के अपने सोने के सिक्‍के प्रचलित किए थें ।07 

वद्न से भिक्षा लेकर यज्ञ करने वाला ब्राह्मण चाण्डाल होता है। इसी प्रकार 
यज्ञ के लिए प्राप्त सम्पूर्ण घन न देने वाला व्यक्ति भाष या कौआ होता है 758 

इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि द्रव्यहीन व्यक्षित यज्ञ नहीं कर सकता था । 
इसी दोष के कारण सम्भवत: यज्ञ का महत्त्व धीरे-धीरे कम होता गया और ज्ञान तथा 
भक्ति का उत्थान होने लगा । व्यास ने यज्ञ की अपेक्षा ज्ञान को ही उत्तम साधन के 
ऋष में प्रतिपादित किया है ।8% 

दाशंनिक-विचार 

याज्ञवल्क्य-स्मृति में भारतीय संस्कृति, धर्म एवं दर्शन का सुन्दर समन्वय है । 
याज्ञवल्क्य-स्मृति के प्रायद्िचत्ताध्याय के यतति-धर्म-प्रकरण में जीवात्मा की उत्पत्ति, 
जीवात्मा का स्वरूप, उसका गन्‍्तव्य, जगत्‌ का स्वरूप, जीवात्मा का जगत्‌ के साथ 
सम्बन्ध, कर्म और पुनर्जत्म, मोक्ष तथा देवयान, पितृथान एवं अंन्य दार्शनिक विषयों 
की चर्चा की गयी है । इस अध्याय में ब्रह्म और आत्मा से सम्बन्धित विचारों का भी 
उल्लेख है | इस स्मृति में याज्ञवल्क्य के अद्व तवादी विचारों का प्रतिपादन है। बुह॒दा- 
रण्यक में अतिकुशलता के साथ याज्ञवल्क्य ने अदं तवाद का प्रतिपादत किया है, किन्तु 
याज्ञवल्क्य-प्मृति में इस सिद्धान्त का संक्षिप्त उल्लेख है। याज्ञवल्क्य-स्मति में 
प्रतिपादित प्रमुख दार्शनिक विचारों का अध्ययत इस प्रकार प्रस्तुत किया जा 
सकता है | 
तत्व विचार 

याज्ञवल्क्य-स्मृति में ब्रह्म या आत्मा को मूल-तत्व स्वीकार किया गया 
है। यहां ब्रह्म एवं आत्मा शब्द का समानार्थक प्रयोग है । वह इस कथन से प्रमाणित 
है कि जहां एक ओर ब्रह्म से अनेक जीवात्मा की उत्पत्ति बतायी गयी है वहीं 
यह भी कहा गया है कि आत्मा ही अनेक दारीर धारण करता है | इस 

आत्मा से ही सम्पूर्ण जगत उत्पन्त है। आत्मा समग्र इकाई है, किन्तु यह अज्ञान 

'के कारण था समष्टि-व्यप्टि भेद के कारंण अनेक प्रत्तीत होता है, दौक वैसे ही जैसे 
आकाद् एक ही है किन्तु घट आदि पात्रों में पृथक्‌-पृथक्‌ अनेक प्रतीत होता है 
'एवं जिस प्रकार सूर्य एक होता हुआ भी भिन्‍ल-भिन्‍न जलाशयों में अनेक प्रतीत 
होता है ।/40 

बह॒दा रण्पक में भी आत्मा को समग्र माना गया है। तथा अविद्या के कारण 
इसे नाता रूपात्मक भी स्वीकार किया गया है। यह आत्मा ही उपाधिश्ेद से नानाविध 
प्रतीत होता है तथा यह आत्मा ही ब्रह्म है। इससे भिन्‍न किसी सत्ता की परिकल्पना 
ज्मी नहीं की जा सकती है ।!४ याज्ञवल्क्य-स्मृति में आत्मा की सिद्धि के लिए 
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प्रमाण दिए गए हैं ।/१ आत्मा सत्य है यदि उसका अस्तित्व नहीं रहता तो अतीतः 
काल के अनुभव की स्मृति नहीं हो पाती तथा स्वप्न का ज्ञान कौन करता ? जाति,. 
रूप, आयु, वृत्त, विद्या का अइंकार कौन करता तथा भो गों के भोग के लिए उद्योग 
कौन करता ? यह आत्मा वाणी, बुद्धि आदि से भिन्‍न तत्व है । याज्ञवल्क्य-स्मृत्ति में 
आत्मा के स्वयं-प्रकाशस्वरूपता एवं स्व्प्रमाण का उल्लेख नहीं मिलता | यहां लोकिक' 
क्रियाओं, स्वप्न आदि के माध्यम से ही आत्मा के अस्तित्व को सिद्ध करने का प्रयास 
किया गया है जबकि बुह॒दारण्यक के याज्ञवल्क्य इसे स्वयं-प्र माण, स्वयं-ज्योति स्वीकार 
करते ट् [७ 
जीव-चिचार 

आत्मा ही अज्ञान के कारण अनेक रूप में प्रतीत होता है। यह निमित्त है.. 
अविनाशी है, कर $ है, ज्ञाता है, ब्रह्म-रूप है, स्वतन्त्र है तथा अजन्मा है, किन्तु शरीर 
घारण करने पर यह कहा जाता है कि आत्मा का जन्म हुआ। सृष्टि के आरम्भ 
में परमात्मा आकाश आदि पंच-तत्वों की रचना करता हैं और जीवन बनकर उन 
सबको धारण करता है। जीव की उत्पत्ति के सन्दर्भ में स्मृत्ति में यज्ञ द्वारा जीव 
की सप्टि का विशेष उल्लेख मिलता है। याज्ञवल्कय-समृति के अनुसार यजमान की 
आहंतियों से सूर्य पृष्ट होते हैं। सूर्य से वृष्टि हल है और वृष्टि से औषधियां 
(अन्त) उत्पन्न होती हैं और अन्त ख ने से वीय॑ बनता है तथा स्त्री और पुरुष के 
संयोग से वीयें और रज के मिलकर शुद्ध होने पर पंचतत्त्वों को आत्मा स्वयं ही एक 
करता है। इस बात का ठीक इसी प्रकार उल्लेख मनुस्मृति में भी 


साथ ग्रहण चार न 
।!84 बुहदारण्यक के पंचार्ति-विद्या प्रकरण में यज्ञ से स्घथल-वगरीर 


मिलता है 
(जीव) की उत्पत्ति का विस्तार से प्रतिपादन किया गया है । इसके अतिरिक्त ब्रह्म के 
अंगमत से भी जीवात्मा की उत्पत्ति बतायीं गयी है। ब्रह्म के मुख, बाहु, ऊठ और 


वर्णों की उत्पत्ति याज्ञवल्वय-ह्मृति में बतायी गयी है । ब्रह्म के नासिका से 
से वायु, मुख से अग्ति, मन से चन्द्रमा, नेत्रों से ह॒र्य 
जंघों से अन्तर्रिक्ष एवं चर और अचर जगत की उत्पत्ति का भी उल्लेख है ।45 इसका 
उल्लेख ऋग्वेद के प्ृरप-सूमत में भी मिलता है। जीव सुख-दुःख, क्लेशादि का 
अनुभव करने वाला कर्त्ता तथा फलभोक्‍ता है | यह जन्म-जन्मान्तर पुण्य, पाप, स्वर्ग- 


नरक आदि का भागी हीता है ।46 


पैर से चारों | 
प्राण, ओच से दिशाएं, स्पशे 


जगत-बिचार 
जगत वह स्थली है जहां जीव कर्म करता है तथा अपने कर्मों के अनुरूप. 


पुण्य, पाप, स्वर्ग, नरक आदि का अधिकारी बनता है। आत्मा से जगत्‌ की उत्पत्ति 
बतायी गयी हैं । आकाश, वायु, अग्नि, जल और पृथ्वी से जड़-जगत्‌ की रचना होती 
है । जड़-शरीर की रचना में भी यही तत्व विद्यमान है । आत्मा सहित इन तत्वों के 
समुदाय से चर और अचर संसार की उत्पत्ति होती है। याज्ञवल्क्य-ह्मृति में इसे: 
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एक उपमा द्वारा समझाया गया है, जिस प्रकार कुम्भकार, मिट॒ंटी, दण्ड और चक्र 
के संयोग से घड़ा बना देता है, घर बनाने वाला जैसे मिट॒ुटी और लकड़ी. से घर बना 
देता है, स्वर्णकार सोने से नानाविध आभूषण बना देता है, जिस प्रकार मकड़ी अपने 
लार से अपना जाला बना डालती है, उसी प्रकार आत्मा भिन्‍्त-भित्त बोनियों में 
भिन्न-भिन्न ज्वरीर के रूप में अपना प्रकटीकरण कराती है |! आत्मा अनादि है, 
उसका शरीर से युक्त होना ही जन्म-ग्रहण कहा गया है। आत्मा से ही पृथ्वी आदि 
सम्पूर्ण जगत्‌ की उत्त्पत्ति होती है और पृथ्वी आदि प्रपंच से आत्मा स्थूल शरीर 
में उत्पन्त होती है। जगत्‌ परिवर्तनशील, विकारी है तथा इसका लय होने पर यह 
आत्मा में ही विलीन हो जाता है। अग्ति और चिगारी, मकड़ी और उसके जाले के 
उदाहरण द्वारा वृहदारण्यक में सुष्टि की उत्पत्ति को बताया गया है ।7** 


मुक्ति-विचार 

मोचनार्थक अर्थ में मुच्‌ धातु से मुक्ति बनता है जिसका शाब्दिक-अर्थ छुट- 
कारा पाता है। सांधारिक-क्लेण, अविद्या एवं भोगों से छुटकारा पाना मुक्ति है । यह 
उदासीन, अहंरहित, अज्ञानरहित, इन्द्रियजित, रागद षघादिरहित अवस्था है। यह 
सच्चिदानन्द की अवस्था है //? इस अवस्था को प्राप्त व्यक्तित रहट के समान बार- 
बार भवचक्त में आने-जाने से मुक्त हो जाता है । इस अवस्था को आत्म-ज्ञान या आत्म- 
साक्षात्कार की अवस्था कहा जाता है । मुक्त पुरुष आप्तकाम, आत्माराम होता है । 
वह व्यष्टि में समष्टि और समष्टि में व्यष्टि का दर्शन करता है । उसके लिए आकाश 
से कणपर्यन्त में एक ही तत्व का ज्ञान होता है । इसी अवस्था को प्राप्त करना जीव 
का लक्ष्य है । 
मुक्ति के साधन 

साध्य की पुष्टि साधन के बिना सम्भव नहीं है। अज्ञानी जीव तब तक मुक्ति 
नहीं पा सकता जब तक मुक्ति के लिए आवश्यक साधनों पर आचरण नहीं करता । 
याज्ञवल्क्य-स्मृति के दा्शनिक-विचारों का मुख्य-प्र तिपाद्य जीव को उसके वास्तविक- 
स्वरूप का बोघ करना है। मुक्ति के लिए याज्ञवल्क्‍्य-स्मृति में निम्नलिखित उपाय 
बताए गए हैं--- 

(क्र) कर्म-त्याग--कर्म अकृत, विक्तत और सुकृत होते हैं। ये सभी फल 
प्रदान करने वाने होते हैं और इनका फल स्वर्ग, नरक आदि की प्राप्ति होती है । 
जब तक काम्य-कर्मों का नाश नहीं होगा तथ तक जीव का संप्तार-चक्त में आवागमन 
होता रहेगा ।50 याज्ञवल्कय-हम्ृृति स्पष्ट रूप से इस बात पर बल देती है कि (यज्ञ, 
दान आदि न कर सकने पर) सभी काम्य एवं निषिद्ध कर्मों का त्याग करके वेदाध्यास 
और विशुद्ध आचरण के द्वारा मुक्ति प्राप्त हो सकती है। अपने भाष्यों में आचार्य 
दंकर ने इस बात पर विशेष रूप से प्रकाश डाला है कि जब तक काम्य-कर्मो का त्याग 
नहीं होगा, कर्म फल से निवृत्ति नहीं होगी तब तक भवचक्त में आवागमन समाप्त नहीं 
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होगा और क्‍्लेशादि पीछा नहीं छोड़ेंगे ।* अत: इन सबके मूल में स्थित काम्य एवं 
निषिद्ध-कर्मों का परित्याग करने पर ही मोक्ष की प्राप्ति सम्भव है | 

(ब) उपासना--याज्ञवल्क्य-स्मृति में उपासना को भी मोक्ष में सहायक 
माना गया है। यहू उपासना अन्तःउपासना या आत्मोंपास्ना है। इसके अन्तर्गत 
हृदय में स्थित परमात्मा को घारणा, ध्यान आदि द्वारा धारण करने की बात कही 
गयी हैं ।!** जब बाह्य-विषयों से विरक्‍्त-मन को अन्‍्तर्मल्ती करके उपासना की जाती 
है तो दीपक के समान प्रकाशवान आत्मा का साक्षात्कार होता है। उपनिषदों में भी 
बाह्य-वस्तु से विरहित रहने एवं आत्मशुद्धि के प्रयोजन से मुक्ति में उपासना को 
स्थान दिया गया है 5३ आत्तशुद्धि के बाद ही आध्यात्मिक परिवेश में चेतना 
केन्द्रित हों सकती है 74 अत: उपासना मुक्ति के लिए आवश्यक है । 

(स) योगाम्यास--योग में आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, ध्यान और 
समाधि आदि तत्त्व आते हैं। याज्ञवल्क्य-स्मृति में कहा गया है कि “पदुधाप्तन 
लगाकर, बारयें हाथ में दाहिने हाथ को रखकर मुख को कुछ ऊपर उठाकर और 
वक्षस्थल से इवास रोककर, आंखों को वन्द्र कर काम, क्रोध आदि को त्याग करके, 
दांतों को बिना मिलाए हुए, तालु स्थान में जिल्ला को निश्चल रखकर, मुख बन्द 
करके, अत्यन्त निइचल होकर, इन्द्रियों को विषयों से पूर्णतया हटाकर तथा तन अधिक 
नीचे न अधिक ऊँचे आसन पर बैठकर दुगूना या तिगना प्राणायाम करने का 
अभ्यास करें । तदुपरान्त हृदय में निश्चल-दीप के समान स्थित प्रभु का ध्यान 
करना चाहिए और तब धारणा करते हुए उम्त हृदय में अ,त्मा को धारण करें। 
इससे योग की सिद्धि होती है। योग की सिद्धि के लक्षण बतलाते हुए याज्ञवल्वय- 
स्मृति में कहा गया है कि अन्तर्धान होना [दूसरों द्वारा न देखा जाना), स्मृति 
(अतीन्द्रिय विषयों का ज्ञान), दृष्टि (भूत और भविष्यत्‌ का ज्ञान), अपना शरीर 
छोड़कर दूसरे द्वारीर में प्रवेश अपनी इच्छा के अनुसार वस्तुओं की सूृष्टि--ये सभी 
योग की सिद्धि के लक्षण हैं। योग की सिद्धि हो जाने पर शरीर का परित्याग करके 
यौगी ब्रह्मच्ष्व-प्राप्ति में समर्थ होता है ।” इस प्रकार बाज्ञवल्क्य योग पर विशेष 
अल देते हैं । उपनिषदों में योग पर स्पष्ट रूप से वज नहीं दिया गया है | वहां ज्ञान 
पर विज्येष बल है | 

(दब) ज्ञान--सभी क्रियाओं से विरत होकर, ज्ञाननिष्ठ होकर, तपस्या 
और ब्रह्मचर्य से युक्‍त होकर, केवल, मेघ्रा सम्पन्न व्यक्ति मोक्ष पद प्राप्त करता 
है । उपनिषदों में ज्ञान को ही एकमात्र आधिकारिक उपाय स्त्रीकार 
किया गया है | यहाँ ज्ञान और मोक्ष को एकार्थक स्वीकार किया गया है । 
याज्ञवल्कय-स्मृति मुक्षित हेतु ज्ञान पर बल देती है । मुक्ति अज्ञानरहित पूर्ण-ज्ञान की 
अवस्था है। ज्ञान के हेतु का उल्लेख करते हुए याज्ञवल्क्य-स्मृति में कहा गया 
है कि वेद्सम्मत वचन, यज्ञ, ब्रह्मचययं, तप, दान, श्रद्धा, विषयाप्तक्ति के दोष का 
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नाश होने पर ध्यान और धारंणा आदि ज्ञान में हेतु हैं। यह आत्म-ज्ञान क्षव्रण, मनन 
'निदिध्यासन द्वारा प्राप्त होता है और आत्मा ही श्रवण मतनादि का विषय है ।756 
जीवात्मा के वारीर त्याग के उपरान्त वो मार्ग 

बृहदारण्पकोपनिषद्‌ एवं छान्‍्दोग्य में उल्लिखित जीवात्मा के दो यानों की 
चर्चा य ज्ञवल्क्य-स्मृति में मिलती है | जो व्यक्ति स्पार्त-कर्मों (दान) में तत्तर रहते 
हुँ वें अहंकार रहित होकर आत्मा के आठ गर्णो से युक्त और सत्यवादी होते हैं, वे 
देवलोक को जाते हैं। देवताओं के मार्ग और अगस्त्य के बीच पितरों का मार्ग 
है । इस मार्ग की इच्छा लेकर अग्तिहोत्र करने वाले स्वर्ग में पहुंचते हैं । पित॒पान में 
अठठास्ती हजार गृहस्थ मुनि निवास करते हैं जो पुनः पुन; वेद का उपदेश करने से 
अर्म रूपी वृक्ष की उत्पत्ति के निभित्त बीज के समान होते हैं ।!77 उपनिषदों में 
भी यह बताया गया है कि जो व्यक्ति पितरों को तुष्ट करने की इच्छा से यज्ञदान, 
पपिण्डदान इत्यादि कन्ते हैं वे पित॒यान को प्राप्त करते हैं और पुण्य दोष रहने तक 
वहां निवास करतें हैं तथा पुण्प-समाप्ति के उपरान्त इसी लोक में पुनः आते हैं ।58 
जौ लोग निष्काम भाव से समष्टि संकल्प तथा यज्ञ आदि कर्म करते हैं वे देवलोक 
जाते हैं जहां से वे ब्रह्मतोक चले जाते हैं। लोकों में पितर लोक की अपेक्षा देवलोंक 
श्रेष्ठ है और ब्रह्मतोंक परम श्रेष्ठ है। यहां पहुंचने पर जीव का पुनरागमन नहीं 
होता । कर्मों के अनुसार ही जीवात््मा का पितृशोक, देवलोक गमन होता है। कर्म- 
'फल के क्षय होने पर वह ब्रह्मीभूत हो जाता हैं। मोक्ष पद प्राप्त कर लेता है । 
कर्म और पुर्नेजन्म 

मात्र आत्मा की उपासना करने वाला आत्मज्ञानी क्रमशः अग्नि, दिन, 
शुक्ल-पक्ष, उत्तरायण, देवलोक, सवितृ और तेज के लोक में जाते हैं तब इन्हें मानस- 
पुरुष ब्रह्मलोक में पहुंचाता है । ऐसे ज्ञानी पुरुष का इस संसार में पुनः जन्म नहीं 
होता । वे परमात्मा में विलीन हो जाते हैं, किन्तु यज्ञ, तपस्या और दान से जो 
मनुष्य स्त्र्ग प्राप्त करते हैं वे धूम, निशा, कृष्णपक्ष, दक्षिणायन, पितुलोक और 
चन्द्रलोक के देवताओं में जा पहुंचते हैं और फिर वायु, जल, पृथ्वी, अन्न और वीर्य- 
भाञ को प्राप्त कर क्रमश: इस संसार में पुनः जन्म लेते हैं। और जो व्यक्ति 
देवयान और पितृथान इन दोनों मार्गों को नहीं जानता उसके किए गये कर्मों के 
अनुसार वह सांप, पतिगा, कौड़ा अथवा कृमि का जन्म पातता है ।!*? कर्मों का फल 
मनुष्य को कुछ इस लोक में और कुछ. परलोक में भोगना ही ड़त्ता है और 
भोगोपरान्त कर्म-संस्कार के अनुकूप उसे पुनर्जन्म ग्रहण करना पड़ता है । इस बात 
को मनुस्मति भौर याज्ञवल्क्य-स्मृति दोनों स्वीकार करती हैं । बृहुदारण्यक एवं 
छान्दोग्य में भी जीवात्मा के कर्मानुप्तार उसी देवयान, पितृयान-गम्न तथा पुनः 
उसका उत्तम, एवं अधम शरीर धारण करने का उसी प्रकार उल्लेख है जिस प्रकार 
स्मृतियों में हैं 700 गीता में भी कहा गया है कि चाहे नरक गमत हो या स्वर्ग 
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प्राप्ति, पुण्य के क्षीण होने पर मनुष्य को इस मत्थ॑लोक में शरीर धारण करना पड़ता 
है ।५ स्मृतियों में इस बात का विस्तार से उल्लेख मिलता है कि कौन और किस प्रकार 
के कर्म करने से किन यौनियों में कौन-कौन सा शरीर घारण करना पड़ता है । कर्म 
और पुनर्जन्म का सिद्धान्त इस बात का उल्लेख करता है कि शरीर-त्याग आत्मत्याग 
नहीं है । शरीर के त्याग के बाद भी आत्मा का अस्तित्व बना रहता है । यह *त्त्माः 
अजर-अमर है । साथ ही इस बात का भी संकेत मिलता है कि सरणोपरान्त आत्मा 
जीवात्ना के संस्कारों से आवेष्टित होकर गमन करता है | अप्रत्यक्ष रूप से यह 
सिद्धान्त इसका भी उल्लेख करता हैं कि जब तक वर्मफलों से मुक्ति नहीं हो जाती 
तंब तक जीव का आगमन होता ही रहेगा ।/? तिषेधात्मक रूप से यह पसिक्ठान्त 
इसका भी संदेश देता है कि समस्त प्रयास से कर्म-फलों से मुक्ति पाने पर ही 
जीवात्मा की मुक्ति सम्भव है और तभी उसके क्लैशादि की भी निवृत्ति हो सकती 
है । इसी स्थिति को प्राप्त कराने का याज्ञवल्कप-स्मृति, समस्त उपनिषदों, गीता एवं 
ब्रह्मम॒त्र आदि का भी लक्ष्य है ।70॥ 


पातक-प्रायश्चित्त 


पाप की परिभाषा देना कठिन हैं। 'पांप' या 'पातक' ऐसा शावदं हैं जिसका 
सम्बन्ध आचारणशास्त्र कीं अपैक्षा घर्म से अधिक है। सामान्यतः ऐसा कहा जा सकता 
है कि पाप एक ऐसा फ्त्य है जो समाज द्वारा मान्य किसी वज्यवह्वार (कानून) के 
उल्लंघन अथवा जान-बूककर उसके विरोध से उद॒भुत होता है। यह सामाजिक 
मान्यता ईइ्वरकृत्‌ इसलिए प्राचीन काल में कही जाती थी ताकि अधिक से अधिक 
लोग उसका पालन करें | इसी से इसे ईशवर की उस इच्छा का विरोध माना गया है. 
जो किसी प्रामाणिक-प्रन्थ में अभिव्यक्त है, अथवा उस ग्रन्ध में दिए नियमों के पालन 
में असफलता का परिचायक है ।7० 


नतिक-दृष्टिकोण के व्रिरुद्ध किये जाने वाले कार्य “पातक' कहे जाते हैं। 
जिस प्रकार आत्मा का अभ्युदय करने वाले कार्य धर्म की कोटि में आते हैं उसी प्रकार 
आत्मा के बन्धनों को दृढ़ करने वाले कार्य था उसका पतन करने बाले कार्य अधर्मे 
अथवा पातक कटे जाते हैं | “पातक" अपराधों का नैतिक दृष्टिकोण से किया गया 
नामकरण है । मानवीय आचरण ऐसे अनेक कार्य करता रहता है जो शास्त्रों के 
दृष्टिकोण से वजित है । वह अनेक ऐसे कार्य भी किसी कारण से नह्ढीं करता है 
जिनको उसे शास्त्रों की आज्ञा मानकर करना ही चाहिए ।00 इस प्रकार समाज द्वारा 
मान्य कार्य ते करना एवं उनका उल्लंघन कर उनके विरुद्ध कार्य करना पातक की 
श्रेणी में रखे गए हैं । । 

पातक के विक्रास के बाद उसके दुष्परिणाम एवम्‌ उसके अनन्तर उनसे 
छूटकारें की प्रक्रिया पर भी प्राचीन विचारकों ने विचार किया है। याज्ञवल्क्य का 
भन्‍्तव्य है कि पापकर्मों में निरत रहने वाले व्यक्ति यद्दि प्रायश्चित्त अथवा पश्चाताप 
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नहीं करते तो वे भयंकर एवं कष्टमय नरकों में जाते हैं ।!९7 याज्ञवल्क्य पुनः कहते हैं 
कि नित्य, नैभित्तिक आदि विहित-कर्म न करने से, सुरापात आदि निषिद्ध-कर्म 
करने से, तथा इन्द्रियों का संयम न रखने से मनुष्य पतित होता है । इस पतन के 
प्रतिकार के लिए मनुष्य को प्रायश्चित्त करता चाहिए । इस प्रकार उसकी 
अन्तरात्मा और लोक सभी शुद्ध होते हैं ।768 भन्तु ने भी इसी तरह का विचार व्यक्त 
किया है ११ 

याज्ञवल्क्य ने पातकों को दो वर्गों में विभाजित किया है। प्रथम को नें 
महापातक कहते हैँ और द्वितीय को उपपातक कहते हैं। याज्ञवल्कप-स्मृति के अनुसार 
महायातक पांच प्रकार के है--(|) ब्राह्मण की ह॒त्या, (2) सुरापान, (3) (ब्राह्मण 
का) स्वर्ण चुराना, (4) गुरुपत्ती से भोग । यह चार महापातक हैं। पांचवां 
महापातक है इन चारों प्रकार के महापातकियों के साथ निवास ।7?0 मनु ने भी ऐसा 
चर्णन किया है ॥7 बरशिष्ठ के अनुसार महापातक पांच हैं--गुझ की शब्या को 
अपविन्न करना, सुरापान, श्ूण (विद्वान ब्राह्मण) की हत्या, ब्राह्मण के हिरण्य का 
स्तेय एवं पत्ित से संत्त्ग !75 याज्ञवल्क्य ने इन्हीं पांच प्रकार के पातंकों से अनेक 
प्रकार के पातकों की तुलना की है ।!?९ मनुस्मृति में भी इसी तरह का विचार व्यक्त 
किया गंधा द्ठै |+74 ह्ोनों के विचारों में पर्याप्त समता दिखलाई पड़ती है । 

याज्ञवल्क्प ने उपपातकों की एक लम्बी सूची प्रस्तुत की है। जो इस प्रकार 
है--गीं का बंध, ब्रात्यता (पत्तित सावित्री), स्तैय (चोरी), ऋण न लौटाना, 
अग्निहोत्र ने करता, न बेचने योग्य वद््तु [ तमक आदि ) बेचना, सहोदर | जेठे भाई ) 
के अविवाहित रहते स्वयं विवाह करना, वेतन लेने वाले अध्यापक से पढ़ना तथा 
चैतन लेफर पढ़ानता, पर स्त्री का भोग, सहोदर-छोटे भाई के विवाहित होने पर स्वयं 
अविवाहित रहना, नमक बनाना, वार्धुष्य (निषिद्ध ब्याज लेना), स्त्री (ब्लाह्मणी 
ओर रजस्वला के अतिरिक्त) का वध, शूद्र का बंध, (अदीक्षित) बैश्य और क्षत्रिय 
का बध, निषिद्ध-घत का उपाजजन, नास्तिकता, ब्रतलोप (ब्रह्मचारी होकर स्त्नी-प्रसंग 
आदि), पुत्रों को बेचना, धान्य (कांता, सीसा आदि) कुप्य और पशुओं की चोरी, 
जाति एवं कर्म से दूषित व्यक्तितयों के यहां यज्ञ करना, निर्दोष माता, पिता तथा 
पुत्र का परित्याग करना, तालाब, उद्यान और उपवन आदि बेचना, किस्ती कन्या 
का संदूषण (अंगुली से उसकी योति का विदारण), परिविन्दक (जिसने सहोदर जेठे 
भाई के अविवाहित रहते अपना विवाह किया हो) का यज्ञ कराना, कुटिलता (गुर 
के अतिरिक्त अन्य की साथ), ब्रत (स्नातक ब्रत) का लोप, मात्र अपने लिए भोजन 
आदि बनाना, सुरा पीने वाल्ली स्त्री का उपभोग, स्वाध्याय का त्याग, श्रौत-स्मार्त 
अश्नियों का त्याग, पुत्रत्थाग, चाचा, मामा, आदि बान्धवों का त्याग, भोजनार्थ ईंधन 
के लिए हरे वृक्ष को काटता, औषधि से जीविका चलाना, घातक हथियार बनाना, 
व्यसन (मुगया आदि), स्त्यं को बेचना, शूद्र की सेवा, नीच व्यक्ति से मित्रता, हीन 
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कोटि की स्त्री का उपभोग, किसी आश्रम में न रहता, दुसरे के अन्न से जीवन 
चलाना, निन्दित शास्त्रों का अध्ययन, सौने आदि की खान पर अधिकार तथा भार्या 
आदि का विक्रम--ये सब उपपातक माने गये हैं। मनु ने भी इसी तरह की सूची 
प्रस्तुत की है, जो द्रष्टव्य है | 
महापातक-प्रायब्ििचत्त 

पाप कर्म चाहे अनजाने में किया हों या जानवृझकर किया हो, उसका 
प्राय श्चित्त करना पड़ता हैं। पाप की दो प्रकार की वाक्ति (प्रभाव) होती है | प्रथम 
शक्ति नरक प्रदान करने वाली और दूसरी समाज में उल्तके (पापी के) व्यवहारों को 
सीमित करने वाली शक्ति । इसी आधार पर प्रायश्चित्त भी दो प्रकार के होते हैं । 
एक नरक से बचाने वाला और दूसरा व्यवहार को शुद्ध करने वाला। उपपातकों 
में प्रायश्चित्त के द्वारा निष्कृति हो जाती है (अर्थात्‌ पापी नरक गमन की आशंका से 
भी मुक्त हो जाता है) तथा वह समाज में व्यवहार के योग्य भी माना जाने लगता 
है 76 परन्तु ज्ञानपूर्वक किये गये महान पातकों का प्रायश्चित्त करने पर व्यक्ति 
व्यवहार करने योग्य हो जाता है किन्तु वह पाप से मुक्त नहीं हो पाता ।77 

याज्ञवल्क्य ने कामकृत और अकामक्लत पापों का प्रायदिचत्त करने की व्यवस्था 
दी है किन्तु ब्रह्महृत्या के पाप में वे दो प्रकार के प्रायश्चित्त बतलाते हैं। उनका 
विचार है कि अ्रह्महत्या करने वाला व्यक्ति बारह वर्षों तक जंगल में कुटी का निर्माण 
कर मृतक ब्राह्मण के सिर को ध्वजा में अंकित करके, भिक्षा मांग कर अपनी जीवन- 
वृत्ति चलाने से शुद्ध होता है ।70 यह भी कहा है कि ब्रह्य-हत्या करने वाला महान 
पातकी युद्धभूमि में शस्त्रधारियों का लक्ष्य वत कर यदि मर जाता है तो बह ब्रह्माहृत्या 
के पाप से मुक्त हो जाता है ।”* अग्नि प्रज्वलित करके मुंह नीचा करके अपने 
आपको तीत बार इस प्रकार उसमें गिराये कि मर जाये तभी उसे पाप से निष्कृति 
मिलती है ।80 

याज्वल्क्य, मनु एवं गौतम का कथन है कि अशवमेब के उपरान्त स्नान-क्ृत्य 
के लिए उपस्थित राजा एवं पुरोहित के समक्ष यदि कोई बन्नह्मवातक अपना 
अपराध उद्घोषित करता हैं और उनकी आज्ञा पर स्तान में सम्मिलित हो जाता है 
तो भी वह पाप से मुक्त हो जाता है  हरदत्त के विचार से यह एक पृथक 
प्रायश्चित्त है परन्तु सिताक्षरा एवं अपरा्क के मत से ऐसा नहीं है, अपितु ]2 वर्षा के 
प्राय श्चित्त की अवधि में ऐसा हो सकता है ।7* याज्ञवल्क्य के अनुसार यदि घातक 
बहुत दिनों से रुण एवं यों ही पथ में पड़ें हुए किसी ब्राह्मण या गाय को दवा करता 
है और उसे अच्छा कर देता है तो वह ब्रह्महत्या के महापातक से मुक्त हो जाता 
है |378 

प्राचीन एवं मध्य-काल के धर्मंशास्त्रकारों के समक्ष एक महत्वपूर्ण प्रश्न यह 
रहा हैं कि क्या आत्मरक्षा के लिए कोई व्यक्ति आततायी ब्राह्मण की हृत्सा कर 
सकता है ? क्‍या ऐसा करने से पाप लगेगा.? क्‍या उसे राजा दण्डित कर सकता 
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है ? इस विषय में मिताक्षरा का कथन है कि यद्दि ब्राह्मण आततायी आग लगाने, 
विष देने अथवा खेत उजाड़ने की इच्छा से आता है तो आह््म-रक्षार्थ उसका विरोध 
किया जा सकता है, किन्तु यदि आक्रामक ब्राह्मण आत्म-रक्षार्थ के रक्षा प्रयास में न 
चाहते हुए भी उसके हाथों मारा जाता है तो राजा उसे (आत्मरक्षणी को) नहीं 
दष्डित करता । उसे मात्र हल्का सा प्रायश्चित्त करना पड़ता था। इस प्रकार वह 
बह्माहृत्या का अपराधी नहीं होता था | 
सुरापान 

याजशवल्क्य के अनुमार सुरा पीने वाला महापातकी सुरा, जल, घृत, गोमूत्र 
और दूध में से किस्सी एक को खूब खौलाकर पिये और इससे उसकी मृत्यु हो जाये 
तब वह जुद्ध होता था ।75 अन्यथा बकरे आदि के बाल से निमित वस्त्र धारण 
करके ब्रह्मह॒त्या के लिए बिह्वित ब्रत करने का भी उसके लिए विधान था। 
बज्ञानवद सुरा, वीर्य एवं मूत्र आदि पीने पर तीनों द्विजाति-वर्ण पुनः संस्कार योग्य 
हो जाते हैं। सम्भवतः सुरापान करने वालों में पुन: उपनयनत-संस्कार केवल ब्राह्मण 
का ही होता था । शेष लोगों को 'तप्तक्चच्छः नामक प्रायद्िच्त्त करके पुत; उपयनन- 
संस्कार करना पड़ता था ।?१ य्राज्ञवलक्थ के अनुसार जो ब्लाहाणी-स्त्री सुरापान 
करती है वह पतिलोंक नहीं प्राप्त करती है | वहूं उसी लोक में कुतिया, गिद्धनी 
और सूकरी होकर जन्म लेती है । लहसुन, प्याज आदि निषिद्ध-पदार्थों का जानवुझकर 
भक्षण, कुटिलता, उत्क्ष प्राप्ति के लिए असत्य भाषण तथा रजस्वला स्त्री के मुख का 
चुम्बन--ये सुरापात के समान ही महापातक हैँ ।ह? इनके लिए भी सम्भवतः उपर्युक्त 
प्रायश्चित्त विधि-बिधान प्रयुकत होता रहा होगा । 
सोने की चोरी 

याज्षवल्कय ने सुवर्ण की चोरी को महापातक माना है | उनके अनुसार ब्र.हाण 
का घोड़ा, रत्न, मनुष्य, सन्नी, भूमि और गाय आदि की चोरी सभी सोने की चोरी 
के समान ही महापातक हैं ।/5 

याज्ञवत्क्य के अनुसार ब्राह्मण का स्वर्ग चुराते वाला अपने कर्म को बतलाते 
हुए राजा के हाथ में मूसल दे और राजा द्वारा मूसल से +रे जाने पर या मुक्त कर 
दिये जाने पर भी वह शुद्ध हो जाता है ।!११ यदि वह राजा से इस विषय में निवेदन 
नहीं करता है तो सुरापान करने वाले महापातकी के लिए विह्वित-त्रत का आचरण 
करते हुए अपने बराबर या जितने से ब्राह्मण सन्तुब्द हो जाय उत्तना सोना दान देने पर 
इस पातक से छुद्ध हो जाता है |? प्रेधातिथि का मन्तंव्य हैं कि यदि चोरी गयी वस्तु 
न लौटायी जा पके तो प्रायश्चित्त दुना होता हैं| इसके अतिरिक्त चोरी के कुछ मामलों 
में यदि राजा द्वारा शारीरिक-दण्ड या मृत्यु-दण्ड नहीं दिया जाता था तो चोर को 
चोरी गयी उस्तु का ग्यारह गुना अर्थदण्ड देना पड़ता था ॥9 
गरु-पत्नी भोग 


याज्ञवल्क्य ने इसमे भी महापरातक माना हैं। मित्र की भार्या, उत्तम जाति की 
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अंविवाडित कन्या, बहत, चाण्डाली, समान गोत्र वाली स्त्री तथा पुत्र-बधू (पतोह) 
आदि के साथ सम्भोग भी गुरु-पत्नी के भोग के समान ही महापातक है। इनके 
प्रायशिचत्त के विधि-विधान के विषय में वाज्ञवल्क्य की सम्मति है कि गुरुपत्नी- 
भोगी तप्त होकर लाल हुईं लोहे की शब्या पर जलती हुई लोहे क॑ मूर्ति के साथ 
सोवे, अथवा लिंग और अण्डक्ञोष को काटकर उसे हथ में लेकर नऋ त्य दिशा को 
लगातार चलते हुए शरीर त्यागने से शुद्ध होता है | इसके अतिरिक्त गुरुनसत्ती का 
भोग करने वाला तीन बर्ष तक प्राजापत्य-कुच्छुब्रत करे या त्तीन मास तक वेद-प्तहिता 
का जप करता हुआ चान्द्रायण ब्नतत करें, तव शुद्ध होगा । पराशर ते भी तीन प्राय- 
दिचत्तों की व्यवस्था दी है-+ लिंग काट लेना, तीन कृच्छू या तीत चान्द्राथण अपनी 
माता, बहन या पुत्री से व्यभिचार करने वाले के लिए वताया है ।* याज्ञवल्क्य कै 
अनुसार यदि कोई व्यक्ति चाची, मामी, पुत्र-बघू, मौसी आदि से उतकी सहमति से 
संभोग करता है तौ उम्त व्यभिचारिणी स्त्री को मृत्यु का राजदण्ड मिलता है और उसे 
बही प्रायद्चित्त करना पड़ता है जो पुरुष के लिए निदिष्ट है 70 


महापातकियों के साथ जो एक वर्ष तक रहता है वह भी इनके समान महा- 
पातकी हो जाता है । उसे संपर्ग पाप से सुकत होने के लिए महापातक वाला ही ब्रत 
(प्रामदिचत्त) करना पड़ता है। इन पातकियों की कन्या को उपवास कराके पित्त का 
(वस्त्रादि) कुछ भी न लेते हुए विवाह किया जा सकता है |? ब्राह्मण एबं शूद्व के 
संसर्ग के विषय में प्रायश्चित्त में कोई अन्तर नहीं था, यद्यपि अन्य बातों में प्रत्येक वर्ग 
के लिए /4 छूट दी जाती थी । यदि संसर्ग एक वर्ष से कम होता था तो उसी अनुपात 
से प्रायश्चित्त में छूट मिलती थी । केवल पतित हीं निनन्‍्ध नहीं माना जाता था, प्रत्युत 
पतित होने के उपरान्त उत्पन्न पुत्र भी पतित माना जाता था और उसे उत्तराधिकार से 
वंचित कर दिया जाताथा | किन्तु पतित की पुत्री ऐसे नियम से बाधित नहीं थी । 
उससे विवाह करने वाले व्यक्त को दोष नहीं लगता था ।?ह४ 

उपयुक्त विवेचना से ज्ञात होता हैं कि महापातकियों के लिए प्राचदिचत्त विधान 
अत्यन्त कठोर था, किन्तु इस कठोर विधान का पालन व्यवहास्त: किस सीमा तक 
होता था, कहना कठिन है। 


उपपात्तक-प्रायश्चित्त 

याज्ञवल्क्य ने उपपातकों के प्रायश्चित्त का भी उल्लेख किया है | उनके अनुपार 
सभी उपपातकों से शुद्धि गोबध के लिए उल्लिखित प्रायश्चित्त यथा चन्द्राथण से या एक 
मास तक कैंवल दूध पीकर रहने या पराक-ब्रत से होती है ।7” कार्ण के अनुसार पराक- 
ब्रत उसके लिए है जो उत्ते करने में समर्थ है, चन्द्रायण उप्तके लिए है, जो दुर्बल हैं और 
गोसव उप्तके लिए है जो एक ही उपपातक को बार-बार करता है या एक ही समय कई 
उपपातकों का अपराधी होता है ।*** 
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याज्ञवल्क्य ने उपपातकों में गोबध को सबसे पहले रखा है। उनके अनुसार गाय 
की हत्या करने वाला पंचगध्य (गोमूत्र, गोबर, दूध, वही, घृत) पीने और एक मास 
त्क संयम से रहे। वह गौशाला में सोने, गायों के पीछे चलने से (गों सेवा करने) और 
मासान्त में एक गौ का दान करने से शुद्ध होता है। इसके अतिरिक्त सावधान हीकर 
एक मास तक क़च्छ और अतिकुच्छु-त्रत करने तथा तीन दिन-रात तक उपवास करके 
दस गायों और एक सांड का दान करने से ही शुद्ध होता है । 

क्षत्रिय का बध करने पर प्रायश्चित्त कर्ता को एक सांड़ के साथ एक हजार 
गायों का दान या ब्रह्महंत्या-ब्रत तीन वर्षों तक करने का विधान था| बेइ्य का बच 
करने वाले के लिए एक वर्ष तक ब्रह्महत्या ब्रत और एक सांड के साथ सी गौ का दान 
करने का निर्देश है। शद्र का बंध करने पर 6 मांस तक ब्रह्महत्पा व्रत या एक सांड के 
साथ नई ब्याई दस सवत्सा गायों का दान करने पर छुद्ध हो जाता है ९९ 

याज्ञवल्क्य के अनुतार व्यभिचारिंणी स्त्री का वंध करने पर ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
चैदय तथा ण॒द्ग प्रायंद्चित्त-कर्त्ता क्रशः जल भरने वाला चर्म का मशक, घनुष, वकरा 
तथा भेड़ का दान करने से शद्ध होता था। ब्राह्मण, क्षत्रिय, वश्य तथा शुद्ध की 
ईषद्‌ व्यभिचारिणी रुत्री का बध करने पर प्रायविचत्त कर्त्ता पूर्वोक्‍त शूद्ध-हत्या विषयक 
बत करे था नई व्याई दश्-प्रयत्सा गायों कादान करने से इस पाप से मुक्ति पाता 
शा। गिरगिट आदि हड़डी वाले एक हजार जल्तुओं का वध होने पर तथा जूँ, ख़ट- 
मल, डांस एवं मच्छर आदि बिना हडुंडी वाले एक बैलगाड़ी असंख्य जन्तुओं का बच 
हो जाने पर प्रायदिचतकर्ता जुद्ग-हत्या-ब्रत अर्थात्त्‌ प्राकृत-बरह्माचर्य या नई ब्याई हुई दस 
सवत्सा गायों का दान करने पर इस पाप से छुटकारा पाता था 8! 


पाज्ञवल्क्य का कथन है कि बिलाव, गोह, नेवला, मेंढक, चाप, कौआ तथा 
उल्लू आदि का बध करने पर तीन अहोराति मात्र दुग्ध पान करें अथवा पादकृच्छ 
[एक योजन तक पैदल चलना] ब्रत करने पर जृद्धि होती है । हाथी का बध होने पर 
पांच नील बैल, सुरगा (तोता) पक्षी का बध हो जाने पर दो वर्षों का बछड़ा, एवं 
गदद्ा, बकरा तथा भेड़ के बध पर एक-एक बेल तथा क्रौन्च पक्षी का बच होने पर तीन 
वर्ष के बछड़े का दान देने का विधान था ।*** 

याज्ञवल्क्य ने प्राणियों के साथ ही वनस्पतियों की हत्या का विशेष ध्यान दिया 
हैं। यदि कोई व्यक्ति वृक्ष, गुल्म, लता तथा विरवा (बिना यज्ञ कार्य के) काटता है तो 
उसे गायत्री आदि ऋचा का सौं बार जप करता चाहिए । औषधियों को बिना प्रयो- 
जन काटने पर दिनभर केबल दुग्धपात करे और गाय को सेवा करने से पापमुक्त होता 
है ।/0४ स्पष्ट है कि ऋषियों को आध्यात्मिकता के साथ ही मानव कल्याण के लिए 
चुक्ष, लता-गुल्म आदि का महत्व भी भज्तीभांति ज्ञात था [09 

याज्ञवल्क्य का विचार है कि वध्यभिचारिणी भार्या, बन्दर, गदहा, ऊँट, घोड़ा 
श॒वं कौआ द्वारा दांत या चोंच से काटे जाने पर जल में खड़ा होकर प्राणायाम करने 








ञल्‍ 70) 


प्था घी खाने पर शुद्धि होती है । त्वप्तदोष, जल में अपनी छाया देखने पर, असत्यः 
भाषण आदि करने पर गायत्री जप का विधान था ।7/० 


व्यभिचार करने वाले ब्रह्मचारी को निक्र ति देवता के लिए पश्चुयज्ञ करने 
का निर्देश था। मधु तथा मांस खाने पर कच्छु और अवशिष्ट-ब्तत एवं गुरु के आदेश 
के विपरीत कार्य करने पर उन्हें प्रसन्‍न करने पर ही ब्रह्मचारो शुद्ध होता है । किसी 
कार्यवश भेजे गए डिष्य की मृत्यु होने पर गुर को तीन कृच्छु-क्रत करने पड़ते थे ॥ 
दूसरों पर झूछा महापातक या परात॒क लगाने वाला एक मात्त तक जल पीकर इन्द्रियों 
को सम्यक्‌ रूप से संयर्मित रखें तथ। बिता नियोग के बेटे या छोटे भाई की भार्या से 
भोग करने पर चान्द्रायण-व्रत का विधान था। शरण में आये हुए व्यक्ति की रक्षा न. 
करने वाला एक वर्ष तक जौ का भात खाने पर पाप से मुक्त होता है 200 


याज्ञवल्वय के अनुसार निषिद्ध-दान लेते बाला व्यक्ति गौशाला में निबास 
करते हुए एक मास तक गायत्री का जप करने से शुद्ध होता है । गदहें तथा ऊँट- 
गाड़ी पर चढ़ने, नंगे होकर नहाने आदि के लिए जल में प्रवेश कर स्तान एवं प्राणा- 
याम करने पर व्यक्ति पाप से छटकारा पाता है। किसी ब्राह्मण को मारने की 
इच्छा से डंडा उठाने पर क्च्छन्रत से तथा डंडा मार देने पर अति-कृच्छ-ब्त से, मार 
कर रुधिर निकाल देने पर कृच्छातिक्च्छ त्रत से और उसके चोट के स्थान पर 
रुघिर आ जाने पर, कृच्छ-ब्रत से शुद्धि होती है। देश, समय, आयु, शक्ति और 
पाप का सावधानी से निरीक्षण करके ही अन्य प्रायदिचतों की कल्पना कर लेनी चाहिए. 
जिनका विधान नहीं किग्रा गया है। पतित व्यक्ति यंदि प्रायदिचत्त ज्नत करके 
बन्धु-वान्पवों में मिलता है, तो वह शुद्व होता है। यही विधान पतित स्त्रियों के 
ज्िए भी था। अ्यभिवार, गर्भपात, पतिहिसा आदि भयंकर पाप करने वाली स्त्री 
तथा पुरुष प्रायश्चित करने पर भी व्यवहार करने योग्य नहीं होते हैं। यदि वे 
जलाशय से भरा हुआ घड़ा लेकर आ।वे तथा संपिण्ड आदि जाति के लोगों के बीच 
रहकर गायों की सेवा करे और उसे कोमल दुब आदि खिलाए तथा यदि गौएं उसके 
द्वारा दी गई घास खाती हैं तभी जाति के लोग उसका सत्कार करते हुए उसे जाति 


में पुनः सम्मिलित कर सकते थे ।/* 
रहस्य-प्रायश्चित 


सामान्य प्रायदिचत के अतिरिक्त याज्ञवल्क्य ने इसके एक-दूसरे प्रकार 'रहस्य- 
प्रायश्चित' का उल्लेख भी किया है। इस श्रेणी में सम्भवतः वे अपराध आते हैं जो 
उन्हें करते वाले के अतिरिक्त किसी अन्य को ज्ञात नहीं | याज्ञवल्क्य का कथन है कि 
जिसका पाप लोगों को ज्ञात न हो उसे गुप्त-रूप से प्रायदिचत (व्रत) करना 
चाहिए। ब्राह्मण की हृत्या करने वाला तीन दिन उपवास करके, जल में खड़ा 
होकर अधमर्षण ऋषि के सूकंत “ऋतं च सत्यं च॑' आदि का जप करके एक दूघ देने 
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वाली गौ का दान करने पर शुद्ध होता है। इसके अतिरिक्त एक दिन-रात उपवास 
करके रात्रि भर जल में रहकर, प्रातःकाल जल से निकलकर "लोमसम्य: स्वाहा 
आदि आठ मन्त्रों से प्रत्येक मन्त्र के साथ पांच-पांच आहुति देकर चालीस बार आहुति 
करने पर छुद्ध होता है । यहीं ब्रह्महत्या का रहस्य-प्रायश्चित है 


सुरापान करने वाला तीत दिन-रात उपवास्त करके कूष्माण्ड ऋषि के “यदु- 
देवादेवहेंइनम्‌” आदि मन्त्रोच्चारण से चालीस बार आहुति करने पर शुद्ध होता है। 
ब्राह्मण का स्वर्ण चुराने वाला जल में खड़ा होकर “नमस्ते उद्र मान्‍्यवे” जप करके 
पवित्र होता है 4०१ यही सुरापान तथा स्तेय का रहस्य-प्रावश्चित्त था । 


याज्ञवल्क्य ने गुरु-पत्ती भोगी के रहस्प-प्रायश्चित का उत्लेख करते हुए कहा 
है कि गुछ-पत्ती का भोग करते वाला “सहस्वशीर्षा”" आदि सोलह ऋतचाओं के सूकत 
का जप करने से शुद्ध होता हैं। सुरापी, सुवर्णहारी तथा गुझुतल्पण को त्रिरात्रक्नत् के 
अन्त में शुद्धि के लिए एक दुधारू गाय को दान करने का विधान था ।!१ 

याज्ञवल्‍्क्य ने उपपातकों के लिए भी रहुस्य-प्रायश्चित्त का उल्लेख किया हैं । 
उनके अनुप्तार उपपातकों तथा अन्य सभी पापों का जिनका उल्लेख नहीं किया गया 
: है। उनसे मुक्ति पाने के लिए सौ बार प्राणायाम-ब्रत करने की व्यवस्था दी है ।/7 दिन 
में उपवास करके रात्रि भर जल में रहकर सूर्योदय होने पर एक सहल्ल बार गायत्री 
का जप करने पर ब्रह्माहत्या के अतिरिक्त शेष सभी महापातकों से शुद्धि हो जाती 
है |श2 

याज्ञवल्क्य ने पाप कार्मों को करने वाले व्यक्तियों को शान्ति देने के लिए 
एकमात्र उपाय “प्रायदिचत्त” बताया है । भारतीय पुनर्जन्म, कर्म का सिद्धान्त, स्वर्ग- 
तरक एवं मन के दुःख पर विश्वास करते हैं ।77? संस्कारों पर आस्था रखने वाला व्यक्ति 
संस्कारहीन रहकर सुखशान्ति का अनुभव नहीं कर सकता। प्रायश्चित के द्वारा एक 
घोर पातकी व्यक्ति भी अपने कुक्वत्यों पे दुःखी होकर स्वयं को एक स्वस्थ सागरिक- 
के रूप में बदल सकता है। चोर और डाक चाहे जैसे वैभव तथा सुख-स्तामग्री का 
उपभोग कर रहे हों, पर पुलिस का भय उन्हें सदैव सताया करता है जिससे सभी प्रकार 
के भोग मिट॒टी हो जाते हैं। इसी प्रकार स्वयंक्षत पाप, जिसका चाहे समाज और 
सरकार द्वारा कोई दण्ड न मिले तो भी व्यक्ति के अन्दर एक घोर अशान्ति का वाता- 
बरण उत्त्पन्न कर देता है। इससे उसका जीवन नीरस एवं भारस्वरूप बन जाता है। 
ऐसी परिस्थिति के लिए याज्ञवल्क्य ने प्रायद्षितत्त विधि का विधान किया है जिसे 
स्वयं ही दण्डस्वरूप सहन करके व्यक्ति मानत्विक भार तथा सन्तोष से मुक्ति पा 
सकता है। 
*े ऐसा प्रतीत होता है कि अनेक कार्य अपराध की श्रेणी में आते हुए भी सामः- 
जिक-दृष्टि से इतने गम्भीर माने जाते थे कि उनके कर्ता के लिए प्रायदिचत्त का 
विधान किया गया । प्रायश्चित्त का विधान सम्भवतः ऐसे अपराधों को पा +-फर्म सानने 
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के फलस्वरूप हुआ होगा । इनके द्वारा अपराधी न केबल अपने पाप से बुद्ध होता था 
बल्कि वह समाज में सामान्य नागरिक की तरह स्वत्रीकृत हो सकता था। इस 
दृष्टि से यह भी कह सकते हैं कि प्रायडिचत का विधान सम्भवत: अपराधियों को 
सुधारने की दृष्टि से किया गया होगा। वर्तमान स्थिति में यह कहना कठित है कि 
पातक-उपपातक के अपराधी व्यवहारतत: प्रायश्चित्त करते थे या नहीं और यंदि करते 
औे तो किस सीमा तक करते थे । 


प्रायश्चित्तों के नाम 

मिताक्षरा का कथन हैं कि प्रायदिचित्त शब्द मुख्यकूप से उस कर्म या कृत्य का 
परिचायक है जिसे नमित्तिक कहा जाता है, अर्थात्‌ इसका उपयोग तभी होता है जबकि 
उसके लिए कोई अवसर आता है । यह पाप-ताझ के लिए भी प्रयुक्त होता है । अतः 
यह काम्य भी है ।६74 

संस्कृत में “अय का अर्थ शुभ-विधि (अतः शुभावहोविधि:) वह प्र अर्थात्‌ 
प्रणष्ट (विगत) हो गई, उसकी फिर से चित्ति करना (चयन करना, प्रतिष्ठा करना ) 
प्रायदिचत्त कहलाता है | 
अधमर्षण 

याज्ञवल्क्य ने अधमर्षण प्रायश्चित्त (्रत) का उल्लेख किया है। उनके कथना- 
नुपार व्यक्ति जल में खड़ा होकर, “ऋतं च सत्यं च अधमर्षण ऋषि के सूकत आदि 
का जप करने पर, बुद्ध माना गया है। ऋग्वेद में सर्वप्रथम इस ब्रत का उल्लेख 
मिलता है ।१76 
अतिकृच्छ 

तीन दिन में केवल एक मुट्ठी भोजन से जीवनमापन करने बाला ही अति- 
कृच्छ-ब्रती है ।777 मनु का विचार है कि यह प्रायश्चित्त तीन दिनों तक केवल प्रात:- 
काल एक कौर भोजन तथा उतता ही तसन्ध्या-काल भोजन से पुनः त्तीन दिनों तक 
बिना मांगे एक कौर भोजन से और अन्त में तीन दिनों तक प्रूर्ण उपवास से सम्पा- 
दिल किया जाता है। गौतम का मन्तज्य है कि महा।पातकों को छोड़कर अन्य पाप 
इस प्रायदिचत्त (त्रत) से नष्ट हो जाते हैं | 


झतिसान्तपन 

याज्ञवल्क्य-स्मृति से इस प्रायश्चित्त की सूचना मिलती है। याज्ञवल्क्य का कथन 
है कि सान्तपन के (गोमूत्र आदि छः) द्रब्यों से पृथक-पृथक्‌ (अर्थात्‌ एक-एक दिन 
एक-एक को पीकर ) छः दिन बिताकर एक दिन उपवास करके एक सप्ताह का महा- 
सान्तपन कृच्छ-ब्रत होता है ।” मित्ताक्षरा ते यम को उद्धृत कर इसके लिए 2 
दिनों की व्यवस्था की ओर संकेत किया है 70 मदन पारिजात एवं प्रायश्चित्त- 
सार के अनुसार याज्ञवल्वय द्वारा वर्णित सान्तपन को ब्रह्मचयं-ब्रत भी कहा जाता 


ड्ै । श2] 


(।73] 

प्रद कच्छ 

एक दिन में केवल एक बार और दूसरे दिन केवल रात्रि में एक बार भोजन 
करे इसे अधंक्ुच्छू ब्रत कहा गया है तीसरे दिन बिना मांगे ही प्राप्त भोजन करे और- 
चौथे दिन उपवास रखने से पादक्चच्छुव्रत होता है | 
क़च्छ 

कई प्रायदिचत्तों के लिए यह एक सामान्य शब्द है | याज्ञउल्क्य ने इसे प्राजा-- 
पत्य के नाम ले पुकारा है । "क्ृच्छ” शब्द बिना किसी विज्येषण के “प्राजापत्य" का 
च्योतक है ।223 
कच्छातिक्ृच्छ 

थाज्ञवल्क्प का विचार है कि केवल दूध पीकर इक्कीस दिन बिताने पर “कृच्छ - 
तिकृच्छ प्रायद्दिचत्त” होता है। इस प्रायश्चित से व्यक्ति के सभी पाप कट जाते 
हैं 44 यह प्रायश्चित्त उप्के लिए उपयोगी-मान्य है जिसने किसी ब्राह्मण को किसी 
अस्च्र से मारकर रक्त निकाल दिया है ।ह० 
चान्द्रायण 

चन्द्र के बढ़ने एवं घटने के अनुरूप ही जिसमें भोजन किया जाय उस कृत्य - 
को चान्द्रायण-ब्रत कहते हैं ।780 यह शब्द पाणिनि में भी आशा है ।४7 याज्ञवल्क्य के 
अनुसार जब स्मृतियों में कोई विशिष्ट प्रायश्िचित्त न व्यवस्थित हो तो चान्द्रायण से 
पाप से मुक्ति मिल सकती है। एक वर्ष इसे करने के बाद कर्ता मृत्यु के पश्चात्‌ 
चन्द्रलोक को जाता है ।28 

तप्तकच्छू --याज्ञवल्क्य के अनुसार दूध, घी और जल 
करके एक-एक दिन पीकर और फिर एक दिन-रात (चौथे दिन ) उपवास रहने पर 
तप्तकुच्छू-बत' होता है ।229 प्िताक्षरा ने इसे महातप्तकच्छ-ब्रत कहा है तथा दो 
दिनों के तप्तकच्छ की भी व्यवस्था दी है 7१0 काणे के अनुसार 2 दिलों का तप्तकच्छ 
बड़े पापों तथा चार दिनों का हलके पापों के लिए व्यवस्वित है [2४ 

पराकब्रत-नयाज्नवल्क्य ने बारह दिन के उपवास को 
इस ब्रत से सारे पाप कट जाते हैं । 

पादकुत्छू --यह बह प्रामश्चित्त है जिसमें पापी एक दिन केवल दिन में, दूसरे 
दिन रात में केबल एक बार एवं आगे केवल एक बार (दिन या रात में ) भोजन करे 
कित्तु बिना किसी अन्य व्यक्ति, नौकर या भारया से मांगे और अगले दिन पूर्ण उपवास 
करे। इस प्रकार यह चार दिनों का ब्रत हैं. 4807 
पर्णक्च्छ 

याज्नवल्क्य का कथन है कि पलाश, उद्म्बर (गूलर) कमल एवं विल्वपन्न में 
से एक-एक को एक-एक दिन जल में उबालकर पीने से तथा अन्तिम दिन (पांचबें 
दिन ) कुश का जल पौने से 'पर्णकच्छू-बरत' होता है ।284 


में से प्रत्येक को गर्म 


पराकन्नत कहा है 208 
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'झाजापत्प 

पादकच्छ-ब्रत को तिगुता करके ब्रत करने पर 'प्राजापत्य-कृच्छ'॑ कहा जाता 
है 255 काणें के अनुसार जब कूच्छू का कोई विशेषण न हो तो उसे प्राजापत्य समझता 
चाहिए ॥2% 
सोम्यकच्छ व्रत 

याज्ञवल्क्य के अनुसार यह छः दिनों तक किया जाता है। प्रथम पांच दिनों 
तक क्रम से तेल की खली, चावल (उबलते समय) का फेन, तक्र (मट॒ठा), केवल जल 
एवं जौ का सत्तू खाया जाता है और छठे दिन प्रूर्ण उपवास किया जाता है ।** 

उपयु कत पदार्थ उतनी ही मात्रा में खाना चाहिए जिससे व्यक्ति जीवित रह 
न्सके ।705 
"तुला पुरुष-न्नत 

उपयुक्त पिण्याक आदि में क्रमशः एक-एक का ततीन-तीन दिन तक सेवन 
करने पर पन्द्रह दित का 'तुला-पुरुष-ब्रत' होता है । अन्नि ने भी इसी तरह का विचार 
व्यक्त किया है“ अपरा्क के अनुसार, इसमें उशीर (खस) से बनी कर्ता की दो 
आकृतियां धोने या चांदी या चन्दत की बनी तराजू के एक पलड़ें पर रखी जाती 
हैं और दूसरे पलड़े पर कंकड़-पत्वर रखे जाते हैँ या महादेव एवम्‌ अन्य देवों, तथा 
अग्नि, वायु एवं सूर्य की स्थापना और पूजा की जाती है ।* 

इस प्रकार जो धर्म की इच्छा से 'कुच्छ-त्रत' करता है वह उसी प्रकार अत्यन्त 
प्रचुर (राज्य आदि) विमूत्ति प्राप्त करता है जिम्त प्रकार बड़ें यज्ञों राजसूय आदि का 
-कर्त्ता उनके फल्ल को प्राप्त करता है ।7/! जिन पापों के लिए प्रायश्चित्त का विधान 
-नहीं है उन्हें त्रत द्वारा शुद्ध किया जाता था | 


कु. एक ये 0 हिल 


नये 


ध्् 


जुट, 
जे 


4. 


5. 


0, 


, यतोंम्युदय--निःश्रेयसप्मिद्धि: स धर्म: । कणादसूत्र, //2 । 
- याज्ञ०, |/6-7 । 

, वही, ]/8-9 । 

« एस० राधाकृष्णन, धर्म और समाज, पृ० 04 ॥ 
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संदर्भ एवं टिप्पणियां 


 बारणादुधर्ममित्यांहुधर्मो घारयत्ति प्रजा: । 


यत्‌ स्थातृधारणसंयुवतं स॒ धर्म इति निरुचय: ।। 
महा०, कर्ण ०, 69/58; शान्ति०, 09/ []; दे० / रवीन्द्रनाथ टैगोर 
रिलीजन ऑफ मंत, पु० 43-44 । 





पीण्वी० काणें, धर्मशाल्त्र का इतिहास, हिन्दी अनुवाद, भाग-2, 
पुृ० 3॥ 


. याज्ञ०, /22; 3/66 । 


धृति: क्षमा दमोध्तेयं शौचमिन्द्रियनिग्न है: । 

धीविद्या सत्यमक्रोधों दशक धर्मलक्षणम्‌ ॥ मनु ०, 6/92॥ 

महा०, झान्ति०, !6]/5-6; वनपर्व, 2/7-73 । 

याज्ष०, 3/]35, 85; रामायण, अयोध्याकाण्ड, 09वबां प्र्ग; 
महाभारत, 74/]05; शतपथ ब्राह्मण, 2/2/2/20; महा०», ज्ञान्ति०, 
।83वां अध्याय । 


« सत्य बयात्प्रियं ब्रयान्नत्र॒यात्सत्यमप्रियम । 


श्रियं च तानृतं ब्रूयादेष धर्म: सनातनः ॥ मनु ०, 4/38; दछातपथ 
ग्रा०, 3//2/]0 तथा ///! । 

सत्याज्याथों नृतं बच: । महा ०, द्रोण ०, 89/47; आदि, 3/5 | 
याज्ञ ०, [784, 36, 3/297, 298; 

यो बन्धनवधक्लेषान्धाणिनां न चिकीष॑ति। 

स॒ सर्वस्य हितप्रेप्सु: सुखनत्यन्तमइनुते ॥ मन्‌ ०, 5/46 । 

दरशवैकालिक सूत्र, 6/]; आचारांग सूत्र, /2/3; सत्रकतांग, 
///3 । कब डक 
डी०आर० भण्डारकर, अशोक, हिन्दी अनुवाद, पृ० 245; सिंगाल 
जातक, !24। 

हीरालाल जैन, भारतीय संस्कृति में जैन-धर्म का योगदान प० 
255। रे 


!7. अहिसा परमो धर्म: सर्वश्रणभूतां परम । महा०, आदि०, /]3 । 





8. 
9. 


20. 
है हि 


22. 


23. 
24, 


० 


26. 


2५, 
286. 
29. 
30. 
3]. 
32५ 


33. 


3थै, 
८ 2 
306, 
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मनु०, 2/59; कुरान शरीफ, 5/335 

प्रज्ञा, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय, प्रत्रिका, अँक 23 (भाग-2) एवं 
(भाग- ), वर्ष 978, पू० 294 । 

याज्ञ०, /49-50 | 

इन्द्रियाणां प्रसंगेन दोषमुच्छत्यसंदायंम्‌ । 

संनियम्य तु तान्येव तंतः सिद्धिमंबच्छति ॥। 
यहचैतान्प्राप्नुयात्सबॉन्यइ्चेतान्केवलांस्त्यजेत्‌ । ह 
प्रपणात्सवंकामानां परित्यागों विशिष्पत्ते ॥ मनु०, 2/93, 95। 

ये त़पदइच तपस्यान्ति कौमार ब्रह्मचारिण: । 

विद्यावेदब्रतस्नाता दुर्गाण्याबतिरन्ति ते ॥ महा०, ज्ञान्ति०, ]0/4 ॥ 
याज्ञ०, /27 | 

इन्द्रियाणां विचरतां विष्येष्वपहारिषु । 

संयमे यत्तमातिष्ठेद्विद्वान्यन्तेव वाजिनाम्‌ ।। मनु० 2/88 । 

श्रुत्वा स्पुष्टवा च दुष्ट्वा च भुकत्वा ध्यात्वा च यो नर: । 

न हुष्यति ग्यायति वा, स विज्ञे यो जितेन्द्रिय: ॥ बही, 2/98 । 

आत्मान॑ रथिन विद्धि शरीर रथमेव च । 

बुद्धि तु सार विद्धि मनः प्रग्नममेव च॥ कठोपनिषद्‌, ]/3/3: 
महा ०, भीष्म ०, 27/6-7 

याज्ञ ०), 2/266-268; मनु०, 8/232; नारद ०, 4/7 | 

याज्ञ़न, 2/269, 2/270-274; 73-74 | 

वही, 2/20-25 | 

हीरालाल जैन, भारतीय संस्क्ृत्ति में जैन धर्म का योगदान, पृ० 259 । 
याज्ञ०, /334; महा०, शान्ति०, ]/68 । । 

दी०वबी० कारण, धर्मशास्त्र का इतिहास, हिन्दी अनुबाद, भाग-, 
प्‌० 4486 | 

हेवल अपरार्क, प० 287; दान किया कौमुदी, पृ० 2, हेमाद्वि, दान- 
खण्ड, प० ]3 आदि; काणें, धर्मशास्त्र का इतिहास, हिन्दी, भाग- 
पु० 447 पर उद्धृत । 

याज्ञ०, /6, 202, 205-208 । 

ऋग्वेद, 0/]07/27: तैत्तिण्ब्रा०, 2/2/5 । 

ज्िण्याहरतिदानानि गाव: पृथ्वी सरस्वतीम । 

अतिदानं हिरण्यानां विद्यादान ततों अधिकम्‌ ।। वशिष्ठस्मति, 9/20 ॥ 
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37. सवषामंव दातानां विद्यादानं ततोडधिंकमं।. अँधित०;- दांतफंले वर्णन 
इलोक 338 । ह ह 


38, महा०, अनु ०, 62/] 

39. याज्ञ०, /2!2-23, 323 ॥ व मल 

40. उन 2] नरकों के नाम ये हैं--. तामिश्न, 2, अन्धतांभिस्न/ 3. महा- 
रौरव, 4. रौरव, 5. कालसूत्र मरक, 6, महानरक, 7. संजीवन, 
8. महावोत्ति, 9. तपन,- 0, सम्प्रतापन, व. संहात्न, :2, काकोल 
3. कुद्मल, 4, प्रतिमूर्तिक, 5. लोहशडूक़,,..6, -ऋजीष 
7, पन्‍था, 8, शाल्मली, 9. वेतरणी नदी, 20, अंसिपत्रवन और 
2]. लोहदारक आदि । मनु०, 4/89-90, 87, 89,.9 । 


4. द्वापरे य॑ज्ञमित्युचुदर्दानमेक कलौयुगे ॥ ब्‌हस्पति०, /23 । 
42. अभिगम्योत्तमं दानमाहुत््चव मध्यमम्‌ | _ 
अधम याच्यमानं स्थात्‌ सेवादानञ्च निष्फलम्‌ ॥। वही, /29 । 
43. याज्ञ ०, /5, 7, 20-2 | 
44. हृदगाभि: पूयते विप्र: कण्ठगाभिस्तु भूमिप: । | 
नेश्योडइद्भि: प्राशिताभिस्तु, शूद्र: स्पृष्टाभिरन्तत: ॥ मन ० 2/60-62 । 
45. याज्ञ०, 795-96 । 
46, मंनु०, 3/02; याज्ञ०, /02; मनु०, 3/79; महा०, अन० 
7/2; याज्ञ०, [], 4074 
आसननावसथौ शब्यामनुप्रज्यामुपासनाम्‌ । - 
| उत्तमेपृत्तमं कुर्याद्धीने हीन॑ समे समम्‌ ॥ मनु ०, 3/]07 । 
47. याज्ञ०, !/09, 83 | 
48. घन्य॑ यशष्यमायुष्यं स्व्यं वाइतिथिपूजनम्‌ । मनु०, 3/96 
शान्ति०, 46/5 । 
49. गौतम घ०्सू ०, 8/20-2; भागवत पु०, ]/7/2 . 
50. अन्धे तम ईववाज्ञानम्‌ | विष्णु पुं०, 6/5/62 । 
5], याज्ञ0, व7898; /99; !/200। ' 
52. वही, 3/37 । 


महा ०, 


53. अथ त्रयो वा लोका: | मनुष्यलोक: पितृलोकों देवलौका इंति | सोउय॑ 
मनुष्यलोक. पुत्रेणव जय्यो नान्येन कर्ण! । कर्ण पितलोकौ चिद्यया 


देवलोक: । देवलोको वे लोकानां श्र ८ठ: । तस्माद विद्या प्रशंसत्ि 
ब्‌ृ० उप०, /5/6 । 
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54. विद्या ब्राह्मणमेत्याह शेवधिस्तेडस्मि रक्षमाम्‌ | 
असूयकाय मां मादास्तथा स्यां वीर्यवत्त मा ॥ मनु०, 2/[[]4॥ 


55, यमेव तु जझ्ुचि विद्यान्तियतन्रह्मचारिणम । 
तष्म मां ब्र हि विप्राय दिधिपायाप्रमादिने ॥ मनु०, 2/]]5 | 

56, महा०, 209; याज्ञ०, ]/27-308 | 

57, छाद्रव भार्या शुद्वस्य सा च स्व॒च विश्ः स्मृते । 

. तै च स्व चैव राज्ञइच सवा चाग्रमन्मन: ॥ मनु ०, 3/]3 | 

58. याज्ञ०, /59 | 

59. तप: पर॑ कृतयुगे न्रेतायां ज्ञानमुच्यते । 
द्वापरे यज्ञमेवाहुर्दानमेक कलौ यूगे ॥ मनु०, ]/86; याज्ञ० /6 | 

60, याज्ञ०, 2/2-3 | 

6], सुखमय भट्टाचार्य, महाभारतकालीन समाज, (इलाहाबाद, 966) , 

हिन्दी अनुवाद, पू० 299, 

82, महा ०, विराट०, 06वाँ अध्याय । 

63, दुर्गात्त र्यसे दुर्ग तत्व॑ स्मृता जनें: | महा०, विराटड०, 6/20 । 

64, गयड़ पु०, /6; विष्णु पु०, 5//70-86 । 

65. एपि० इण्डि०, भाग-4, पृ० ]77; एं०इं०, माग-, पु० 334 । 

66, याज्ञ०, /287-292 । 

67. याज्ञ०, /282; ऋग्वेद, /89/]0 । 

68, यो दास वर्णमधरं गुहाक: | ऋग्वेद, 2/2/4 | 

69, महा०, आदि०, 723/22; 227/29; महा०, सभा०, 6/2; 
महा ०, शान्ति०, 22/27 । 

70. ऋग्वेद, 2//9; 4/2|6] | 

7]. याज्ञ०, /28]; ऋग्वेद, 7/87/7 | 

72. याज्ञ०, 2/08-09; वाजसनेयि-संहिता, 0/7॥ 

73. ऋ०, 5/63/5; पुरा यथा महाराजों वरुणं वेजलेश्वरम्‌; महा०, 
शल्य०, 45/22; महा ०, शास्ति०, | 22/29 । 

74. एस० राधाकृष्णनू, इण्डियन फिलॉसफी, भाग-], पृ० 78 । 

75. याज्ञ०, /282 । 

76, याज्ञण: 3/]27; /7, 97, 99, 4, .93; 2/04; मनु, 
[/23 | 

77, ऋग्वेद, 3/2/3, /89 । 
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78. याज्ञ०, 3/7]॥ 

79. ऋग्वेद, [0/7/ | 

80. याज्ञ०, /269-270 | 

8. स॒ छद्ठों दानवान हत्या ऋृत्वा पर्मोत्तरं जगत । 
रोड रुपमथोहिक्षिप्प चक्र रूप शिवं शिव: ॥ : महा ०, जश्ान्ति०; 
]66/63 । 

82, ऋग्वेद, /]44 तथा 7/47/[2 | 

83. ऐतरेय ब्राह्मण, 3/33/] । 

84, शतपथ ब्राह्मण, 2/6/3/7- 8 

85, आणगण्सू०, 4/9 | 

86. डी०सी० सरकार, सेलेक्ट इन्सक्तिप्सन्स, पु० [30 ; का ०इं०, भाग-3, 
पु० 74 व ।52; एण०ट्टं० भा० ]व 6, पुँ० 238, .]3; उदयपुर 
प्रशस्ति० ए०इं० ], पृ० 233; हर्ष शिलालेख, ए०३० 2, पु० 23, 
इलोंक 35; इं०ए०, ]5, पु०306 । 

87. बील, 2 पु० 44-45 । 

88. ओम ज्ञानानन्दम्‌ परम ब्रह्म ब्रह्मदि सुरसेवितम्‌ | 
वंदेमहिं महादेवं देवदेव जगदुगुरुम्‌ || इपि०ई० 2, पृ० 8, से उद्धृत । 

89. जनेल ऑफ न्यूमिस्मेटिक सोसाइटी, ], भाग-], पृू० 03-06, 
प्लेट, चित्र ]॥ 

90, उदयन इत्ति राजा यः कुले पाण्डानां संकलम॒वन नाथस्यास्य भ्रद्ठों- 
इवरस्प, पवन कुलित चिह्न रम्यकांतेष्टकाभिः गहवरमसत्ति भक्‍त्या 

ु कारितं तेनपू्व॑म । आकंयोलाजिकल सर्वे ऑफ इण्डिया, 2। 

9]. याज्ञ०, [/269-270 | 

92, वासुदेवाज नतामभ्यां तुनू । अष्ठाध्यायी, 4|/3/98; दे०, दी कल्चरल 
हेरिटेज ऑफ इण्डिया, 4, पू० 42 | 

93, डी०सीं० सरकार, सेलेक्ट इंसकरिप्सन्स, पु० 28, ]93 

'94, तदण्डमभवद्ध मं सहल्लांशुसमप्रभम्‌ । 
तस्मिन्जेह स्वयं ब्रह्मा सर्वलोकपितामहः ॥ मनु ०, /9 





95, याज्ञ ०, ।/98 | 8 
96, प्रजापति: प्रजां असुजत्'''“*''। शतपथ ब्राह्मण, 2/6/3/5 | द 

97. रामायण, बालकाण्ड; 5/5 | 

98. पात्तिय॑स्मात्यजा: सर्वा: प्रजापतिरत: स्मृत: । वायुपुराण, 5/29-37 । 
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99, अहों रूपमहों रूपमिति चाह प्रजापति: | मत्स्यपुराण, 3/33 । 
]00. पी० वी० काणे, घर्ंशास्त्र का इतिहास, भाग-], पू० 406 । 
0, जें० यन० बनर्जी, डेवलपमेन्ट ऑफ हिन्दू आइकनोग्रेफी, प७ 
55] | ३ 

02, याज्ञ०, 3/-2 । 

]03, बौद्धमोलि वपुष्पन्तमादित्यसमत्तेजबसम्‌ | महा०, वन०, 296/8-9 | 
यम वैवस्वृतन्चपि पितृणामकरोंत्‌ प्रमुमू । महा०, शाच्ति०,. 
22/27 । 

]04, डी० सी० सरकार, सेलेक्ट इन्सक्रिप्सन्स, पु० 93 । 

]05. जे० यन० बनर्जी, डेवलपमेंट ऑफ हिन्दू आइक्नोंग्रेफी, पृ० 520 । 

]06, पी० बी० काणे, पर्मशास्त्र का इतिहास, भाग-] , पृ० 406 ॥ 

]07. जें० यन० बनर्जी, डेवलपमेंट मॉफ हिन्दू आइक्नोग्रैफी, पु० 485 ॥ 





]08, गणातां त्वा गणपत्ति हवामह्े, कवि कवीनामुपमश्रवस्तमम्‌ । 
ज्येष्टराजं ब्रह्मगां ब्रह्मणस्पत आतनः श्रुण्वन्नृतिभि: सीद सदनम ॥। 
ऋग्वेद, 2/23/], तैत्तिरीय संहिता, 2/3/43 । 

]09., याज्ञ०, [27-274 | 

]0, वही, /275-29; गरुड़ पु०, /29|/], ]3; अग्नि० पु०, 
]79/4 | 

]]. याज्ञ०, /292 | 

]2. महा ०, अनु०, !5]/26; 50/75 | 

]3. बासुदेव उपाध्याय, प्राचीत भारतीय अभिल्ेखों का अध्ययन 
प्छ ]37 | 

8]4, एपिग्राफिका इण्डिका, भाग-], पृ० 288 । 

]]5. जर्नल ऑफ इण्डियत हिस्ट्री, भाग-8, पृ० ]58 | 

]6. ए० इं०, भा०-9, पु० ०79 | 

]]7, एवं संपुज्यते तल नित्यमेव गणदव र: । ब्रह्म।ण्ड पु०, 3/66/46 । 

]8, ब्रह्म/ण्ड पु०, 3/42/42-44; मत्स्य पु०, 54/502-505 । 

9, रामाश्नय अवस्थी, खजुराहों की देव-प्रतिमाएं, प्रथम-खण्ड, पृ० 38 ॥ 

]20. ए० यस० आई०, वाल्यूम ], पुृ० 4] 8। 

]2], सम्पूर्णानन्‍द, हिन्दू देव परिवार का विकास, पृ० ]48 । 

22. टी० ए० गौपीनाथ राव, एलिमेन्ट्स ऑफ हिन्दू आइकोनोंग्राफी 
(भाग-2, खण्ड-]), पृ० 36-37, फलक 25 ॥ फ़ल्क 26, 
चित्र-2 । 
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रामाश्रय_ अवस्थी, खजुराहों' .की 'देव-प्रतिमाएं “ प्रैथम-खण्ड 

प्‌ृ० ]89 | 6 - 645४ 

याज्ञ०, /29:-298 | 

सूर्य: सोमो मंगलएच बृधश्च॑व बृहस्पत्ति: । का 

गशुकः शनेइचरों राहु: केतुप्रंहगंणा: स्मृता ॥ “ गरुडू पु०, 
/40/3-]2 । ः 

याज्ञ ०, ।299-30] । “आक्कष्णेन”, “इमं देवा,” “अग्नि धाँ” 

“दिय: कुकुत्‌”, “उद्ब ध्यस्व', “बृहस्पते अतियदर्य:”, अन्तात्परिः 
ते:”, “हां नो देवी” और “'काण्डात्केतु कृष्वन्‌ ।'-ये यथा क्रम 

नौ देवताओं के मंत्र हैं । 

याज्ञ०, /302-303 | 

याज्ञ ०, /304 । 

वही, /308 | 

ए० हि०, आ०, -2, पृ० 300 | 

सी० शिवरामामूर्ति, ए० आइ० नं ० 6, पू० 35 | 

शतपथ ब्राह्मण, 2/6/48 द 

पज्ञों वे श्रेष्ठतमं कम । बही, /7/3/5 । 

यज्ञ०, ]/25, 99, 0], 24-26 | 

वही, ]/34-35; शुक्ल यजुर्वेद संहिता, 9/0; झतपथ ब्रा० 

5/2; कात्यायन श्रौतसूत्र, 25; याज्ञ०, ]/8 | 

डी० सी० सरकार, सेलेक्ट इन्सक्रिप्सन्स, पृ० 93-]95 | 

अ० स॒० अलततेकर, गुप्तकालीन मुद्राएं, (पटना, 972 ई०) 

पुछ० 43, !40 | ह 

याज्ञ०, ]/27; दे०, गरुड पु०, 96/33 | 

ज्ञानं विशिष्ट न तथा हि यज्ञा 

जानन दुग तरते न यज्ञ: ॥ महा०, शान्ति, 3]9/09 । 

याज्ञ०, 3/69, 67, 69, 7-]8 | ; 

वृ०उप०, 2/4/6; वही, 2/5/9; छा०उप०, 7|25/2 

याज्ञ०, 3/50-45] | 

बृ०उप०, 4/3/6 । 

योज्ञ०, 3/69, 72, 20; मनु०, 3/76॥ "हे है 

बृ०उप०, 6/2/9-3; याज्ञ०, 3/26-]28 | 

ऋण, पुरुष सकत । 
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१47: याज्ञ०, 3/45, 48 | 

48. बृ०उप०, 2//20 | 

49, याज्ञ०, 3/62; मनु०, 6/7 ॥ 

50., याज्ञ०, 3/204 | 

5]., प्वेताश्वतर उप० सम्बन्ध-भाष्य, पू० 2-4 । 

52. याज्ञ ०, 98-20] | 

]53, बु०उ० प०, [4/5 स य आत्मनमेव प्रियमुपास्ते ॥। 

54. अम्यासयोगयुक्तेन चेतसा नान्यगामिना । 
परम पुरुषंदिव्यं याति पार्थानुचिन्तय म्‌ ।| गीता, 8|8; बु० उप०, 
4/2/]; एस० एन० दासगुप्ता, भारतीय दर्शन का इतिहास, 
भाग-2, पू० 5व3॥ 

]55, याज्ञ०, 3/98-203 | 


56. याज्ञ०, 3|87-92 | 
आत्मा वा भरे दृष्टव्य: श्रोतव्यो मन्तव्यों निद्धियासितब्यों 


मैत्रेययात्मनि खल्वरे दुष्टे श्रुते मते विज्ञान इदं सर्व विदितम्‌ । 
बू० उप० 4/5/6 | 
57. याज्ञ०, 3/85-86 । 
58., बु० उप०, 6/2/5-6 | 
(! रजस्तमोम्यानाविष्टइचक्रवद श्लाम्यते हिंदुयसों | बाज्ञ०, 3 |[82 ॥ 
59. याज्ञ०, 3/94; 96-97; गीता, 8/28, 9/4 । 
॥60. बृ० उप०, 6/2/5-6 | 
6. क्षीणे पुण्ये मर्त्मज्लोकेविशन्ति । गीता, 9/2॥ 
62. तदन्तरप्रतिपत्ती रंहति संपरिष्वक्त:। ब० सू० शाकरभाष्य, 3/|। 
63. बु० उप० शांकरभाष्य, 6/2/5; तुलनीय, स॒० बे० लि० सा० 


सं०, श्लोक 27 । 

64, याज्ञ०, 3/94, 97; कठ० उप०, शां० भा०, //8; ब्र० 
सू०, 3/[7 | 

65, पी० बी० काणें, धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग-3, हिन्दी अनुवाद, 
पृ० 05 | 


66, लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन पृ० 6] । 

]67, याज्ञ०, 3/22; शत० ब्रा०, 457 | 

]68. याज्ञ०, 3/29-220 | 

69, अकुर्व॑ न्विहितं कर्मे निन्दितं चे समाचरन्‌ | 
प्रसक्‍्तपचेन्द्रियार्थयु प्रयकश्चित्तोयते नर; ।॥ सनु०, ।]/44 ॥ 


7॥70, 


]7] 


[72 


73, 
] 74. 
[75. 


76, 


77 


78, 
79. 


80) 


8]. 
82. 
83. 
84. 


86. 


]87. 
88, 
79. 
90. 


49, 
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याज्ञ०, 3/227॥ 0७. >०8%7:४४8॥ 
क्रह्महत्या सुरापान॑स्तेयं गुवांगनागम:। े 
महान्तिपातकन्याहु: संसर्गश्यापि ते: संह ॥ मनु०, ]/54 | 
वसिष्ठ ०, 20/4-2 । 

याज्ञ), 3/228, 229, 23, 23, 232 | 

मतनु०, ]/55, 56, 57, 58 आदि । 


याज्ञ ०, 3/234-242; मनु०, ]/58-7], बौघा० घ० सु०, 


2//60-6] । रे 
लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन.पृ० 62-63 | 
बौधायन स्मृति, 2///6 | े 

याज्ञ ०, 3/248; मनु ०, /72 । 

याज्ञ०, 3/248; आपमण्धण्यू०, /9/25/2; गौतम० 22/3॥ 
याज्ञ०, 3/247; आपस्तम्ब घ० सू०, /9/25/3; गौतम०; 
22/8; मनु, ]/74 | 

याज्ञ०, 3/244; मनु०, /82; गौतम०, 22/9 ॥ 

याज्ञ०, 2/244 पर मिताक्षरा; अपराक, पु० ]057॥ 

याज्ञ०, 3/245; मनु०, ]/80 । 

पी० वी० काणे, धर्मंशास्त्र का इतिहास, हिन्दी अनुवाद, भाग-3, 
पृ० ]024 | 


 याज्ञ०, 3/253; गौतम०, 23/]; आप० ध० सू०, /9/25/3: 


बोधा०, ध० सू०, 2//2; वसिष्ड०, 20/22; मनु०, ]/90- 
9] ; अपराक॑, पृ० ]07] | 

याज्ञ,, 3/254; मनु०, ॥/92; याज्ञ०, 3/255; गौतम०, 
23/2-3; मनु०, /46; अत्रि०, 75; वसिंष्ठ०, 29/9॥ 
याज्ञ०, 3/256, 229; मनु०,5/9 । 

याज्ञ०, 3/230 | 

याज्ञ०, 3/257; मनु०, 8/35, ]/09, /54, 99 | 
याज्ञ़,, 3/258; आप० घ० सू०, ।/25/8; प्राय० वि० 
]7-27; प्रायठसार, पु० 49; मदन-पारिजात, पु० 
828-834; स्मृत्यर्थार, पृ० 08-09; स्मृतिमुक्तापल, पु० 
883-885 । 

मनु ०, ]/64; वही, 8/52], 323; विष्णु०, 5/82' 
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92. याज्ञ०, 3/23], 269; गौतम ०, 23/8-]; आप० घ० सू०, 

]/9/25/-2; बौधा०घण०सू ०, 2//4-]6; वसिष्ठ, 20/3-4; 
5 [मनु०, ]]/03-04 । 

93. याज्ञ०, 3/260; मन्ु०, !/290;- पराशर० 0/0-; 
0/2-4 | 

94 याज्ञ०, 3/233; आाउन्धण्सू०,. /9/27/] ;:--पी० बचीं० 

. काणे, धर्मंशास्त्र का इतिहास, हिन्दी अनुवाद, भाग-3, पृ० 066- 
 १067। 

]95, याज्ञ०, 3/26; मनु०, !]/8]; विष्णु०, 54/] । 

]96. पी०वी० काणें, घर्मशास्त्र का इतिहास, हिंन्दी अनुवाद, भाग-3, पृ ० 
]067-68 | 

97. याज्ञ०, 3/25; मनु०, /]7; विष्णु०, 37/35 । 

[98. पी०वी० काणे, धर्मेशास्त्र कः इतिहास, हिन्दी अनुवाद, भाग-3, 
पु० ]068 | 

99, याज्ञ०, 3/263-64; वसिष्ठ, 2!/8; मनु०, ]/08/6; 
विष्णु०, 50/76-4; संवर्त ०, 30-35; पराशर०, 8/3-4।; 
देखिए, पी०बी० काणे, धर्मशास्त्र का इतिहास, हिन्दी अनुवाद, भाग- 
3, पू ० ]068-07! | 

200. याज्ञ०, 3/266-267; मनु ०, | ]/27, 26 । 

20]. याज्ञ०, 3/268-269; मनु०, /70; जाप० घण्सू०, 
[/9/25/4! | 

202. याज्ञ०, 3/270-275; - गौतम०, 22/9-22; मनु०, /33- 
]37; विष्णु०, 50/24-32; पराशर०, 6/-5 । 

203. याज्ञ०, 3/276; वशिष्ठ ०, 9/]-]2; मनु ०, ]/42 । 

204, पी०बी० काणे, धमंशास्त्र का इतिहास, हिन्दी अनुवाद. भाग-3, पु० 
]070 | 

१05, याज्ञ०, 3/277, 279; वशिष्ठ०, 23/3]; मनु०, ]/99 । 

206 याज्ञ०, 3/280-288; मनु०, ]]/208॥ 

207. बही, 3/289-299; मनु०, !/24-25, 20-202, 83- 
84, ]!2-]3; गौतम०, !9/5/7; 9/0/7 । 

208. अनभिव्यातदोषस्तु रहस्य॑ ब्रतमाचरेत्‌ ॥ याज्ञ ०, 3/300 । 

209, वहीं, 3/303; मनु ०, ]]/249, 256 । 

20, याज्ञ ०, 3/304; मनु०, ।]/25] । 
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2], याज्ञ०, 3/305; मनु०, /252 | े | 

202, याज्ञ०, 3/3]] । १२ । 

23. याज्ञ०, 3/3]-39 | 

2]4. याज्ञ०, 3/220 पर मिताक्षरा; लक्ष्मीदत्त ठाकुर, श्मुख स्मृतियों का 
अध्ययन, पू० 67 । 

25. याज्ञ०, 3/30 | 

26, ऋग्वेद, ।0|90/-3; गौतम ०, 24|| | ;बोधा०ध०सू ०, 4/2/9| 
20; मनु ०, /259-260; विष्णु०, 55/7; शंख०, 8/-2 । 

2]7. अयमेवातिक्ृच्छ: स्थात्याणिपूरात्तभोजनः ।। याज्ञ०, 3/39; गौतम ० 
26/]8-]9; विष्णु०, 5]-3(0; लौगाक्षि गृु०, 5/]2-3; परा- | 
शर०, ।/45-55; वशिष्ठ०. 24/-2 ;बौधायन घण०्सू०,4|5/8॥ । 


28. मनु०, 4/23; गौतम०, 26|22 | 

29, यांज्ञ ०, 3/3]5॥ 

220. मिताक्षरा, याज्ञ०, 3/3]5; अग्नि पु०, 7][0; विष्णु०, 46/2; 
प्राय ०, मयूख, पूृ० 23 | । 

22], मदनपारिजात, पू० 729; प्रायद्िचित्तसार, पु० ]89 । क्‍ 

222, याज्ञ०, 3/38; भिताक्षरा; आपस्तम्ब स्मृ०, 9/43-44; प्राय० 
वि०, पृ० 509 | 

223, याज्ञ०, 3/39; आप"०भ ०सू ०, ।[9/27/7; गोौतम०, 26(2-6; 
मनु ०, ]/2।; देखिए, परीण्बी० काणें, धर्मशास्त्र का इतिहास, 
भाग-3, हिन्दी अनुवाद, पृू० [082-083 | 

24. याज्ञ०, 3/320; देवल०, 86; गौतम०, 26/20, 23 । 

225. मनु०, ]]/208; विष्णु०, 53/30॥ 

226, मिताक्षरा, याज्ञ०, 3/323-324; मनु०, ]||27; बीध-्घण्सू०, 
4/5/8 । 

227, परायणं-तरायण-चन्द्रायर्ण बतेयति । पाणिति, 5/]/72 । 

228. याज्ञ०, 3/326: गीतम०, 27/8 | 

229. याज्ञ ०, 3/37; बौधा० घ० सू०, 4/5/0; मन॒०, ]/24; 
शांंखस्मृ०, 8/4; अग्नि पु०, 7]/6-7; अज्ि०, 422-]23; 
पराशर०, 4/7 | 

230. मिताक्षरा, याज्ञ०, 3/3]7 । 

23]. पी० बी० काणें, घर्मशासत्र का इतिहास, भाग-3, हिन्दी अनुवाद, 
पृ० 086 | 
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232. द्वादशाहोपवासेन पराक: परिकीतित: । याज्ञ ०, 3/320; 
बौघा०्घण्सू०, 4/5/6; मनु०, /25; अत्रि०, 28; अग्निपु०, 
]70/0 । 

233. याज्ञ ०, 3/38; देवले०, 85; परा०भा०, 2, भाग-2, पु० 72 । 

234. याज्ञ०, 3/36 | 

235, याज्ञ०, 3/39; बौधा०्ध०्सू०, 4/5/6; मनु०, |/2; 
विष्णु, 47/0; अन्वि०, ]0-20; शंख, 8/3 ॥ 

236, पी०वी० काणे, धर्मशास्त्र का इतिहास, हिन्दी अनुवाद, भाग-3, 
पुृ० ]090 । 

237. याज्ञ०, 3/32; अनञ्रि०, 28-29 । 

238. मदनपारिजात, पृ० 7] 7; प्रायद्चित्तसार, पृ० 78 | 

239, याज्ञ ०, 2/322; अन्वि०, !29-30 | 

240, अपराक, पु० 239-24; मदनपारिजात, पृ० 78-727; 
प्रायकश्चित्तसार, पू० 79-]8 | 

24], याज्ञ०, 3/327 ॥ 


|+8&--७ + 


षष्टम्‌ अध्याय 
आश्िक-स्थिति 


समाज का उत्कर्ष आथिक-जीवन की सम्पन्तता और समुल्तति पर निर्मर 
करता है। व्यक्ति का भौतिक-सुख उसके आधिक-विकास से प्रभावित: होता है. 
प्राचीन काल में आथिक-जीवन का मूल आधार कृषि तथा व्यापार रहा है। वस्तुत: 
निश्चित स्थितियों के अन्तर्गत कृषक तथा औद्योगिक-वर्ग के सदस्यों द्वारा निश्चित 
कार्यक्रम की अपेक्षा की जाती रही है। निश्चित परिस्थितियों के कारण उनके कार्यक्रम 
में समयानुसार संशोधन भी होते रहे हैं। आर्थिक-जीवन को प्रेरक ये प्रवृत्तियाँ 
प्रत्येक युग में स्वभावतः उत्पन्न होती- हैं. और समाज को सुब्यवस्थित एवं समुन्तत 
बनाने में महत्वपूर्ण मूमिका निभाती है. 
ग्रथ का महत्त्व 
' धुरुषार्थ भारतीय जीवन का मूल आधार बताया गया है ।? पुरुषार्थ चार हैं--- 
घमं, अर्थ, काम एवं मोक्ष । जीवन का मुख्य उद्देदय मोक्ष प्राप्त करना हैं। तीनों 
पुरुषार्थों को प्राप्त किये बिना कोई भी व्यक्ति मोक्ष प्राप्त नहीं कर सकता ४ कुछ 
भाचार्थों ने धर्म तथा अर्थ को, कुछ ते काम तथा अर्थ को, कुछ ने अर्थ तथा काम को, 
उपायभूत होने से धर्म को तथा कुछ ते धर्म और अर्थ का साधन होने से अर्थ को ही 
श्रेष्ठ माना है ।! 
महाभारत में कहा गया है कि अर्थ के द्वारा धर्म, काम और मोक्ष प्राप्त 
किये जा सकते हैं |” अर्थ-अर्थ को खींचता है? और अर्थ के अभाव में यह लोक तथा 
प्रलोक दोनों ही कष्टदायक होते हैं।” अर्थहीनता इस लोक में महापाप है ॥* 
बृहस्पति ने अर्थ को संसार का मूल माना है ।* याज्ञवल्कय, नारद, कौटिल्य आदि 
विचारकों ने धर्मशास्त्र के व्यवहार में अर्थशास्त्र की भी प्रतिष्ठा की है ।!? छुक्र का 
कथन है कि अर्थार्जन अर्थ॑क्षास्त्र से संयुक्त था ।! रामायण से भी अर्थ का महत्व 
स्पष्ट होता है ।? कौटिल्य के अनुसार धर्म और काम का मूलाधार अर्थ है | जंत 
लेखक हरिभद्ग सूरि का मन्‍्तव्य है कि व्यक्ति का सब कुछ अर्थ पर ही निर्मस है; 
इसलिए वह देवता है |! स्वदशनत्तंग्रह में चारों पुरुषाथों- ( धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष) 
में अर्थ और काप को जीवत का मख्य लक्ष्य बतलाया गया है ॥*ै 
आदि तीथैकर ने अपने पुत्र भरत को अर्थशास्त्र की शिक्षा दी थी ॥0 जो अर्थ 
के महत्त्व को सूचित करता है | आ्थिक कार्यक्रम व्यक्ति का मानवीय सम्बन्ध ही नहीं, 
बल्कि सामाजिक सम्बन्ध भी अभिव्यकत करता -है |” इससे स्पष्ट होता है कि प्राचीतत 
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काल में जीवन के चारों पुरुषार्थों में अर्थ का अत्यधिक महत्व था। किसी भी राष्ट्र 
अशभवा राज्य की सुब्यवस्था, उत्थान, उसके निवासियों का जीवन-स्तर, सुख-शात्ति, 
चंभव आदि उस राष्ट्र की आ्थिक-व्यवस्था पर आधारित होता है । 


कृषि 
भारत प्राचीन-काल से ही कृषि प्रधान देश रहा है। यह सम्भवतः भूमि की 
उत्कृष्टता तथा जलवायु की अनुकूलता के कारण हुआ होगा । 


क्षेत्र की तेयारी---याज्ञवल्क्य के अनुसार बेदय ही मुख्यतः: कृषि-कर्म करते थे 
ओऔर इसके विकास में यत्तशील थे |! खेत में भृत्य से श्रम का कार्य कराया जाता 
था, और वही खेतों की देखभाल भी करते थे।? कृषि-योग्य भमि को क्षेत्र कहा 
जाता था |” खेत को जोतने के लिए याज्ञवल्वय ने 'कारयेत' शब्द का व्यवहार किया, 
है ।! शतपथब्राह्मण में खेत को जोतने के लिए 'कर्षण', बोने के लिए 'वपन', काटने 
के लिए 'कतंन' और माड़ने के लिए 'मंर्दत' शब्द का प्रयोग हुआ है ।१2 बौद्ध-साहित्य 
में खत जोतने की क्रिया को कर्मान्त कहते थे | किसान नित्य ही खेतों पर जाकर 
उनकी तंथारी करने में जुटे रहते थे |” क्षेत्र को भलीभांति तैयार करने के बाद ही 
जीज बोने से उपज अधिक होती थी ।* कृषि के आयोग्य भूमि को ऊसतर माना जाता 
था और जहां पद्ु चरते थे उत्ते “गोचर” -मूमि कहते थे ।*९ जुती हुई भूमि कों 
हल्‍य या 'सीत्य' के ताम से अभिद्वित किया गया था ।7” 

बीज बपन--याज्ञवल्कय के समय में बाजार आदि से क्रय किया गया ब्रीहिं 
आदि का बीज दस दिन में परीक्षण करके बोया जाता था 7 बीज बोने का उपयुक्त 
समय तथा तिथियां भी निश्चित थीं ।? बीज अच्छा नहीं होता था तो उपज भी 
अच्छी नहीं होती थी |? दिव्यावदान में बीज की सत्ता इस जातियां बतायी गयी 


ड्ढं [४7 

याज्ञवल्वय ने फसल के लिए “सस्य' शब्द का प्रयोग किया है।”* बिना जोती 
हुई ममि पर स्वतः उत्पन्न विभिन्‍न अन्य नीवार, वेणु तथा श्यामाक कटे जाते थे । 
इनका प्रयोग प्राय: वानप्रस्थी एवं योंगी लोग करते थे ।*४ इस प्रकार फसल दो प्रकार 
की होती थीं | कृष्टपच्य और अक्ष्टपच्य । कुष्टपच्य उस फसल को कहते थे, जी 
कृषि द्वारा उत्पत्त की जाती थी तथा अकृष्टपच्य उसे कहते थे जो विभिन्‍न स्थानों 
पर स्वयं उत्पन्त हो जाती थी ।॥/ कौटिल्य ने तीन प्रकार की फसलों का उल्लेख 
किया है जो क्रमश: वर्षा के आरम्भ, मध्य एवं अन्त में बोयीं जाती थीं। शालि 
(अगहनी धात ), ब्र.हि (धान), कोदों, तिल, कक॒ती, दारक, वरक (लोबिया), ये 
सात प्रकार के अन्त वर्षा कांल के आरम्भ में बोये जाते थे | मूंग, उड़द और शिम्ब 
(बोड़ा) वर्षा के मध्य भाग में तथा कुसुम्भ, मसू र, कुलथी, जौ, गेहूं, मटर अलसी 
और सरसों वर्षा के अन्त में बोए जाते थे ।* सीताध्यक्ष को चाहिये कि खेत के लिए 
जल की कमी-वैशी के अनुसार केदार-क्षेत्र (धान बोने योग्य खेत) में बोने योग्य, 
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हैमन्त-काल में बोने योग्य अथवा अ्रीष्म-काल में बोने योग्य बीज यथा समय 
बोवाएं ।*6 

यूनानी लेखकों ते भारत-मूर्मि की उर्वरता की भूरि-मूरि प्रशंसा की है तथा 
अन्योन्य प्रकार के अनाज और फल्न-फूलों का वर्णन किया है |?” घान, गेहूं, जौ, दाल 
फल आदि उनके द्वारा उल्लिखित हैं ।28 

म्िचाई-पेड़-पौधे अपना भोजन घोल के रूप में ग्रहण करते हैं। इसलिए 
उतकों मिट॒टी से पौष्टिक-तत्त्व पहुंचाने के लिए स्िचाई आवश्यक, थी | समयानुसताद 
वुष्टि हो जाने पर सिंचाई की समस्या नहीं होती थी । वृष्टि न होने पर कुएँ, जलाशय 
एवं नहरों द्वारा सिंचाई की व्यवस्था की जाती थी । याज्ञत॒हक्य ने प्िचाई के साधनों 
में कप, वापी तथा सेतु का उल्लेख किया है | सम्भवतः तद्युगीन समाज में सिंचाई के 
प्रमुख साधन यही रहे होंगे ।/? नहूरों से खेत की स्िचाई का अनुमात्त सिन्धु-सम्यत्ता 
से भी होता है ।!? महाभारत के अनुसार कृषि वर्षा के अधीन नहीं छोड़ी जानी 
चाहिए | यथास्थान बड़े-बड़े जलपुर्ण जलाशय पघिचाई के लिए होने च,हिए ।४! 


मौर्य-काल में आधुनिक जूनागढ़ प्रान्त के गिरिनगर में ऊर्जवत पर्वत की घाटी 
को बांचकर एक वड़ी झील बनाई गई थी । चन्द्रग॒ुप्त मौर्य और अ्रद्योक के समय तथा 
उसके बाद तक इससे सिंचाई होती रही । यह बांध 50 ई०७ में टूट गया परक्षिचम 
भारत के शक्क राजा रुद्रदामन प्रथमआ्नेइसकी मरम्मत कराई | बाद में यह बाँध एक 
बार और टूठा और स्कन्दगुप्त ने इसका पुनर्तिर्माण कराया | इस प्रकार के बांध 
बनाने का काम तथा भसिचाई के प्रबन्ध अन्य राजाओं ने भी किये होंगे। खारबेल ने 
300 वर्ष ई० पूर्व नन्‍्दों के द्वारा बनवाई हुई तनसुलि लहर को अपनी राजधानी तक 
बढ़ाया ।१4 

मनु ने कुआं, तालाब, बावली आदि बतवाने को अक्षय-धन, सुख तथा यश 
प्राप्ति का कारण बंताया है । साथ ही इन कृत्रिम जल-साधनों को स्वामी के आज्ञा के 
बिना उप्तके उपयोग में लाने वाले को पाप का अधिकारी बताया है ।* सेतु-मंग करने 
वाले को मृत्यु-दण्ड देने का विधान मिलता है । सेतु का अभिप्राय सम्भवतः त्तालाब, 
तहूर, नदी आदि के बांधों से है, जिनका उदू श्य समृचित उपयोग के लिए जल को 
संग्रहीत रखना एवं बाढ़ आदि से क्षेत्रों की सुरक्षा करता था ।४? 

तक्षशिला, हस्तिनापुर, उदयपुर, अहिच्छत्न, कौशाम्बी, भीटा, तासिक और 
उज्जेन आदि उत्खननों/? से पश्चिमोत्तर भारत के अनेक तालाबों एवं जलाशयों के 
अस्तित्व सामने आते हैं; जिनसे सम्भवतः उस काल से सिंचाई भी होती रही होगी, 
वस्तुतः इनमें से अधिकांश का अधार धार्मिक ही रहां है ।/? उत्बनन के आधार पर 
डॉ० मार्शल ने इनका काल दुसरी-तीसरी सदी ई* पू० से प्रथम सदी ई० सन्‌ तंक 
माना है ।*0 

याज्ञवल्क्थ के अनुसार दो ल्लेतों की सीमा के विवाद का निर्बारण वृद्ध पुरुष; 
गोप (चरवाहे), सीमा के खेत जोतने वाले लोगों से खेत की सीमा के चिन्ह पूछ कर 
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सामन्‍त करता था ।श कोई चिह्लू स्पष्ट न होने पर सामन्‍्त, आसपास के चार, आठ 
अथवा द्त ग्रामवासी के सिर पर मिद॒टी का ढेला रखकर लाल रंग का वस्त्र धारुण 
करके सीमा का निर्धारण करते थे ।?* सामन्त के झूठ बोलने पर राजा उसे मध्यम- 
साहस का दण्ड देता था और स्वयं स्लीमा का निर्धारण करता था ।* मनु से भी ऐसी 
व्यवस्था समर्थित है । इस व्यवस्था का पालन बाटिका, आयतन (बँठक ), गांव, 
बापी, कप, जलस्थल, उद्यान तथा घर की सतोमा के निर्मारण में भी होता था ।** 


खेतों को एक दूसरे से विभाजित करने वाली मेंड़ को तोड़ने और इस सीमा 
को पार (अधिक जोतने) करने तथा घमका कर खेत छीन लेने पर क्रमश: अधम, 
उत्तम और मध्यम साहस का दण्ड दिया जात्ता था ।* खेत में बने सेतु पर तथा उससे 
होने वाले फल पर खेत के स्वामी का ही अधिकार होता था। क्षैत्रपति के न होने 
पर वह लाभ राजा को मिलता था ।7 
याज्ञवल्क्य के अनुसार लत के स्वामी से खेत लेकर थोड़ा वहुत जोतकर यदि 
कोई व्यक्ति उप्ते न स्वयं जोतता है और न किसी अन्य व्यक्ति को जोतने देता है तो 
उस खेत से जितना अन्न पैदा होता है उतना अन्न उसके स्वामी को दिलाए तथा खेत 
को जोतने के लिए दूसरे व्यक्ति को दे ।** 
इससे लगता है कि सम्भवतः याज्ञवल्क्य के समय में कुछ लोग अधिया पर 
खेती करते थे | किन्तु यदि किसी कारण से खेत अधिधा पर लेने वाला व्यक्ति उसमें 
फसल पैदा करने में अक्षम होता था, तो उससे क्षेत्रपति क्षत्ति-पूत्ति प्राप्त करने का 
अधिकारी था | 
फसल की सुरक्षा--फसल्ल की सूरक्षा के लिए बाड़ा लगाया जाता था ।** खेत 
चारागाहों एवं अरण्य के आस-पास भी होते थे |!” फलत: पालतू एवं जंगली जानवरों 
द्वारा फतल को खा जाने का भय किसानों को सदा बनता रहता था” इनसे फसल 
को सुरक्षित रखने के लिए कृषक अपने खेतों के चारों तरफ ऊँची-ऊँची बाड़ लगाते 
थे | इन ऊँची बाड़ों का दूसरा लक्ष्य खेतों को एक दूसरे से पृथक रखने के लिए 
उनकी सीमा बनाए रखना भी था । इससे बोने के बाद बीज जल-प्रवाह एवं वायु से 
उड़कर दूसरे के खेतों में जाने से बचता भी था | इसके अतिरिक्त उन दिनों जन- 
साधारण में यह विश्वास था कि व॒क्षों में जीव होता है और हरी वनस्पति को हानि 
पहुंचाना जीव हिंसा है । यह धारणा भी पालतु-पक्चुओं से खेतों को रक्षा में सहायक 
थी ॥१ 
यदि किसी की मेंस, गधा, तथा ऊट बाड़ में प्रवेश करके फसल को क्षति- 
ग्रस्त करता है, तो उससे आठ “माष' दण्ड के रूप में वस॒ल किया जाता था ।९९ इसके 
विपरीत गाय द्वारा क्षतिग्रस्त फसल पर चार 'माष' तथा बकरे एवं भेड़ द्वारा खाई 
गयी फसल पर दो “माष' दण्ड स्वरूप वसूल किया जाता था ।४ भूल से खेत में पद्मुओं 
के पड़ने पर पशु-स्वामी का दोष नहीं माना जाता था । जान-बूझकर पश्चुओं को छोड़ने 
जाला चोर के समान दण्ड का भागी होता था ।१ राजा एवं देव से पीड़ित तथा 


(॥::4]) 


स्वामी हीन पशु को क्षत्ति पहुँचाने पर भी छोड़ दिया जाता था॥।४ श्राद्ध एवं अन्य 
विधानों में छोड़े गये सांड आज भी स्वच्छन्द रूप से किसानों के खेत में विच्चरण करके 
फसलों को क्षत्तिग्रस्त करते हैं । इन्हें देखने पर कृषक अपने खेत से भगा देते हैं। ऐसे 
पश्षु को दण्ड देने पर सरकार दण्ड देने वाले -व्यक्ति को दण्डित करती थी ।पशु- 
पालक अथर्म तथा राजदण्ड के मय से अपने पश्ुओं को प्रायः खेतों से दूर ही रखते 
थे ।१? वन्य-पश्मुओं से सुरक्षा के लिए कभी-कभी खेतों के चारों तरफ खाई खुदवाने का 
उल्लेख भी मिलता है ।” 

उपयु क्‍त विश्लेषण से स्पष्ट है कि खेत की रखवाली महत्त्वपूर्ण कृषि-प्रक्रिया 
थी । आज भी इन सब विधि-विधानों का परिपालन समाज में व्यवहृत 


होता है । 


पालतू-पशु 

प्राचीन भारत में भी पशुपालन एक महत्त्वपूर्ण पेशों था। भूमि और जलवायु 
की उत्कृष्टता के कारण सर्वंत्न चरागाह रहे होंगे। जनसंल्या स्वह्प होने के कारण 
चारागाह आज की भपेक्षा कई गने अधिक रहे होंगे। इन मैंदातनों में घास चरने वाले 
तथा पेड़-पौधों की पत्तियां खाने वाले पश्मु निद्ठ नव होकर चरते थे । पीने के लिए जल 
भी सर्वत्र प्राप्त था ।” पशुपालन प्राय: वैश्य-वर्ण के लोग करतें थे | किन्तु यह 
असम्भव नहीं कि अन्य वर्णों के लोग भी पशु पालते रहे हों। पश्‌ को वेदिक-क्राल से 
ही धन का एक रूप माना गया है ।”* तत्कालीन समाज में पशु के आर्थिक महत्व को 
दृष्टि में रखकर ही उसे यज्ञ और प्रजापति कहा गया है ।?५ 


स्मृति-काल में निम्नलिखित पालतू-पशुओं का उल्लेख प्राप्त होता 
है । 

गाय--पशुओं में गाय का बड़ा महत्त्व था ।“* गाय से दुघ प्राप्त किया जाता था 
तथा उससे उद्भूत बछड़े बड़े होकर हल और गाड़ी खींचने के उपयोग में लाये जाते थे । 
गाय की लोकप्रियता का प्रधान कारण था, उन्तका जीविका प्रदान करने के लिए 
सर्वोच्च साधत होना । इस दिशा में अन्य पशुओं से गाय की कोई तुलना नहीं थी ।7९ 
किसी-किसी परिवार के पास सहल्नों गायें होती थीं ।?” इनको रहने के लिए गौशालाओं 
का निर्माण कराया जाता था ।” 

गाय का महत्त्व वेदिक-काल से ही प्रमाणित है। लोग गायों और अझवों के 
द्वारा धनी बनने की कामना करते थे ।”* दुंहने के लिए गाव को अत्यन्त प्रेम एवं 
श्रद्धापूर्वक बुलाते थे ।*? संधिनी (बरदाई हुयी, एक समय दुघ देने वाली दसरी 
गाय के बछड़े से दुही जाने वाली), दस दिन से कम की ब्याई हुई तथा जिसका श्ड्क 
मर गया हो ऐसी गाय का दूध पीता वर्जित था ।! गाय के पैर पड़ने से अशद्ध पथ्वी 
शुद्ध हो जाती है ।8 गाय को दान में भी दिया जाता था। ऐसी घारणा थी कि गाय 
का दान करने वाला व्यक्ति उसके तथा बछड़े के शरीर में जितने रोएं होते हैं उतने 
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युंग तक के लिए स्वर्ग प्राप्त करता हैं ।* उपाध्यायों व गुरुओं को श्रद्धा की प्रतीक 
गाय मेंट में दी जाती थी १ 
गायों के चरने के लिए राज्य की ओर से चरागाह की व्यवस्था की जाती 
थी ।”* चरवाहे की त्रटि से पद का नाश होने पर चरबाहे को साढ़े तेरह 'पण' दण्ड 
स्वामी को देना पड़ता था | याज्ञवल्क्य ने पाप से मुक्ति पाने के लिए अधिक संझ्या 
में गाय के दान का उल्लेख किया है ।7” इससे यह भी ज्ञात होता है कि लोग अन्य 
पशुओं की अपेक्षा गाय अधिक संड्या में पालते थे । अत: आ। थिक एवं धार्मिक दोनों 
दृष्टि से गायों का महृत्व अधिक था । वर्तमान समय में भी गायों की महत्ता स्वीकार 
की जाती है। 
बैल--वैल स्मति काल की अर्थव्यवस्था के एक महत्वपूर्ण अंग थे ।* बल हल 
एवं गाड़ी खींचने के काम आते थे ।8? बैल दक्षिणा के रूप में भी दिये जाते थे। महा- 
भाष्य में आगे चलकर श्रेष्ठ बैल बनने वाले बछड़े को आर्श मय”? कहा गया है। बैल 
रथ खींचने के काम भी आते थें।” इस प्रकार बेल अत्यन्त उपयोगी पशु माने 
जाते थे । 
पेंस--लोग मंस भी पालते थे ।” इससे दूध प्राप्त होता था। यदि किसी की 
मेंस दूसरे की फसल नष्ट करती थी, तो उससे आठ माष दण्ड के रूप में वसूल किया 
जाता था | मेंस भी गाय, बैल, भेड़, बकरी की भांति राज्य की बहुमुल्य सम्पत्ति 
मानी जाती थी ।** 
भेड़--लोग मेड भी पालतें थे | इतका दूध पीना वर्जित था | दूसरे के 
खेत में यदि भेड़ चरती हैं, तो पालने वाले से दो माष दण्ड वसल किया जाता था 6 
मेड़ों को मारकर रक्त निकालने पर चार पण दण्ड देना पड़ता था |” मार डालने 
पर मध्यम-साहस का दण्ड दिया जाता था ।” भेड़ से ऊन प्राप्त होता थां | इनकी 
यह उपयोगिता वैदिक-काल से रही है। ऋग्वेद में भे के लिए अर्गावती शब्द भी 
प्रयुक्त है।”* भेड़ पालने वाले को अवधिपाल, भेड़ों के बठनें को अविपट तथा उनके 
संमृह को अविकट कहते थे ९९ कुछ राजाओं के यहां भी भेड़ें पाली जाती थीं और 
भेंडें दान में भी दी जाती थीं ।?7 इनका ऊन छः महीने बाद उतारा जाता था ।?08 
भैड़ों के ऊन से कम्बल और अन्य वस्त्र बनाये जाते थे |?” ये अनेक प्रकार के होते थे 
और इनमें से कुछ अत्यन्त बहुमूल्य होते थे ।' इनकी सींग और अस्थियों से पात्र 
बनाये जाते थे ।/० सम्भवतः लोग भेड़ का मांत भी खाते थे । इतका मांस बेचा भी 
जाता था । 70५ इस प्रकार पालतृ-पशुओं में भेड़ का आधथिक-दृष्टि से अत्यधिक महत्व 
प्रतीत होता है । आज भी इनकी उपयोगिता स्वीकार की जाती है। 
बकरा-बकरी--अजापाल बंकरियों को चराने वाले को कहते थे ।!१? ब्राह्मर्ण 
कभी बकरे पालतें थे ।!?१ अजा को कुषक का धन माना गया है। भेड़्-बकरियों के: 
परिपालन का सुख्य उद्देश्य उनसे ऊत और मांस प्राप्त करना था । गौ और अज दोनों 
की यज्ञ में बलि दी जाती थी |! ९ 
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गर्दभ--भार ढोने के लिए गर्दभ पाला जाता था ।१7 विद्येषकर घोबी (रजक 
जाति के लोग गर्दभ पालते थे। गदहे सम्भवत्त: गाड़ियों में भी जोत्ते जाते थे ।772 
इनकी भारभारितमा (सबसे अधिक भार ढोने वाला पशु) की उपाधि आज भी चरि- 
तार्थ हो रही है ।7!४ ग्दभ के नाम पर लोगों के नाम भी रखे जाते थे । गदभी मुख 

और गर्दभीविपीत नाम के दो आचार्य उल्लिखित हैं ॥7४ पर सम्मंवतं: ये उनके 

वास्तविक नाम नहीं हैं। ये नाम उन्हें उनके सहयोगियों ने दिये होंगे फलतः वे इसी 
नाम से प्रसिद्ध हुए। गोशाला की भांति खरशाल का वर्णन मिलता है 75 
गदहे से मिलते-जुलते ल्वच्चर होते थे। भार ढोने के साथ-साथ वे गाड़ी खींचने के 
प्रयोग में लाए जाते थे ।!! प्रज्ञापना-सूत्र में इन्हें अशवतर कहा गया है ।!१” इस प्रकार 
आध्थिक-दृष्टि से गदहे बड़े उपयोगी पशु थे । 

कुत्ता--कुत्ता एक पालतू पश्चु था ।!९ यह रखवाली का कार्य करता था | 
अच्छे नस्ल के कुत्ते को कौलेयक कहते थे |! महाभाष्य से इस बात की सूचना 
मिलती है कि कुत्ता इक्ष (ईख) के खेतों को श्र गाल के खाने से बचाता था ।7*0 
कुत्तों के निवास स्थान को गोष्ठश्व कहते थे ।/! कुछ निम्न जाति के लोग कुत्ते का 
मांस खाने के उपयोग में भी लाते थे ।7* सम्भवतः इनका प्रयोग शिकार खेलने के 
लिए भी किया जाता था ।732 

ऊंद--तदुयुगीन समाज में ऊंट भी बोझा ढोने के लिए पाल्ले जाते थे [* 
याज्ञवल्क्य ने ऊंट-गाड़ी का भी उल्लेख किया है | ऊंट सम्भवतः गाड़ी में जोते 
जाते थे ।!१९ ऐसी ऊंट गाड़ियां बड़ी होती होंगी | छोटी ऊंटगाड़ियां भी होती होंगी 
जिनमें केवल एक या दो ऊंट ही जोते जाते होंगे। यदि किस्ती का पालतु ऊंट दूसरे के 
बाड़े में प्रवेश कर फसल को क्षतिग्रस्त करता था, तो उससे 6 माष दण्ड लिया जाता 
था ।!१7 खोए हुए ऊंट के पुनः मिलने पर राजा को दो पण दण्ड के रूप में दिया जाता 
था [738 

अइव-- घोड़े /?? के स्वामी प्राचीन भारतीय समाज में प्रतिष्ठित तथा मान्य 
थे ।!४० साधारण अश्व एक दिन में सामान्यतः चार यौजन तथा अच्छी नस्ल का अदइब 
आठ योजन की दूरी तय कर सकता था ।/* बैदिक-काल में घोड़ें का मांस खाने वाले 
व्यक्तित का सिर काट लिया जाता था ।/* सम्भवतः घोड़े पवित्र माने जाते थे ।08 
घोड़े दक्षिणा में ब्राह्मणों को दिये जाते थे |!» घोड़ों का प्रयोग राजा द्वारा अइव-सेना 
में भी होता था ।१%० इनके रहने के लिए घुड़सालों का निर्माण किराया जाता था ।7*५ 
इससे घोड़े की उपयोगिता और उसके महत्व का अनुमान होता है। घोड़े का यह महत्व 
परवर्ती युग में भी बना रहा, सैनिक प्रयोग के अलावा इनका प्रयोग आवागमन के 
लिए भी होता था । 

हाथी--भारत में वैदिक-काल से ही हाथी सर्वोच्च महत्त्व का पशु रहा है ।/87 
हाथी को स्वर्ण के अलंकारों से अलंकृत किया जाता था । हाथी की अस्थियों एवं दांतों 
से पात्र भी बनाए जाते थे १४8 इनके रहने के लिए गजशालाओं का निर्माण कराया 
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जाता था ।* राजा इनका प्रयोग गज-सेना में करता था ।//० इसके साथ ही साथ 
यह राजाओं एवं अंत्प सम्पन्त लोगों की सवारी के काम आता था | गज को द्विप भी 
कहा जाता था ।/ क्योंकि वह मुख तथा सूड़ दोनों स्थानों से जल आदि पी सकता 
था | जंगली-हाथी को अरण्य-गज कहा जाता था ॥!# प्ारतीय हाथी विदेशी राजाओं 
को उपहार में दिए जाते थे | इन हाथियों ने पश्चिम के अनेक युद्धों में अपनी वीरता 
का परिचय दिया [।/ विवाह आदि मांगलिक-कार्यों के लिए प्रस्थान करते समय 
हाथी को आगे रखा जाता था | 

बिल्‍ललौ--यह भी एक ग्राम्य-जीव था | इसे पालते भी थें। बिना पाले भी 
यह बस्ती में रहता था । भाष्यकार के अनुसार यह चूहे मास्ता था [705 ज्ोंटा मार्जार 
स्थ॒लोत्तु कहलाता था । 

अरण्य-पशु 

पालतू पश्चुओं के साथ-प्ताथ अरण्य-पशुओं का भी उपयोग था। लोग मृग 
आदि का शिकार कर उनका मांस जाते थे | व्यापन्न, मिह आदि के चर्म का भी उपयोग 
होता था । याज्वल्क्य में तिम्तलिखित अरण्य-पंशुओं का उल्लेख है । 

सृग--याज्ञवल्क्य ने मुग का उल्लेख किया है ।” ये स्वच्छत्द विचरण करते 
थे ।४8 इनके चर्म का उपयोग प्रायः ब्रह्मचारी एवं यती लोग करते थे ।// बाद में 
ताम्रम॒ग, चित्रमृग और कृष्ण मृग का मांस लोगों को खिलाया जाता था ।*! भाष्य- 
कार ने इन्हें वातमज* अर्थात्‌ वायु के समान शीघ्षगामी कहा है | मृग की एक जाति 
श्रश्य थी, जिसकी मादा को रोहित कहंते थे ।!१ काले मृग को क्रष्ण-सारंग भी कहते 
थऔ ।१% जंवर बनाने के लिए चमरी (मृग की एक जाति) का शिकार किया जाता 
था ।# यजुर्वेद से सूचना मिलती है कि पुषत्‌ नामक मृग का चर्म वस्त्राभाव की पूर्ति 
करता था ।** 

धशुकर--शूकर पालतू तथा जंगली दोनों प्रकार के होते थे ।* शकर मांस और 
बाल के लिए पाले जाते थे और इनकी अस्थियों से पात्र भी बनाये जाते थे ॥!४ ग्राम्य- 
शुकर का मांस खाता निषिद्ध था ।* महाभाष्य से ज्ञात होता है कि बाल निकालने के 
लिए शकर को बांध दिया जाता था और फिर उसका एक-एक बाल खींचकर 
उखाड़ते थे [०9 

खरगोश--यह ग्राम्य-जीव के साथ-साथ अरण्य-पश्ु भी था ।१११ इसका मांस 
भक्षण किया जाता था । इसका मांस द्विजातियों के लिए भक्षय था। श्राद्ध आदि 
अवसरों पर इसका मांत खिलाने का अत्यधिक महत्त्व था ।१९ आज भी लोग खरगोश 
के मांस के लिए उसका शिकार करते हैं। 

गेण्डा--यह अरण्य-पशु था ।!१ इसका मांस श्लाद्ध आदि अवसरों पर लोगों 
को खिलाना महत्त्वपूर्ण माना जाता था। इसका चर्म भी सम्भवत: उपयोग में लाया 
जाता रहा होगा। 


(95 | 


सिह--यह एक हिंसक जंगली पश्षु था ।५४ हिस दाब्द “हिस धातु से वर्ण 
विपर्यय होकर बना है ।?४ व्यात्न, सिह आदि से व्याप्त जंगलों का उल्लेख महाभाष्य 
में मिलता है 05 इसका चमम अनेक कार्थों में आता था । ज्ञोंग उसे वस्त्र के रूप में मी 
धारण करते थे | 

सियार--महाभाष्य में इसे श्यूगाल कहा गया है ।/% यह हुवा-हुवा आवाज 
करता है 07 इम्का कुत्ते से शाइवत-वैर है ।ै!५७ जय'गाल को मझुज पी कहते थे ।709 
यह जंगली पश्मु था । 

बिल्लो--यह ग्राम्य जीव के साथ-साथ अरण्य पशु भी था 770 

हाथी-- यह पालतू एवं जंगली दोनों प्रकार का पश्चु होता था । जंगली हाथियों 
फो अरण्य-गज कहते थे ।7?7 जंगल से हाथी पकड़कर लाये जाते थे और हस्तिपक 
उन्हें प्रशिक्षित करता था ।7* उन्हें आधात पहुंचाने वालों को दण्डित किया जाता 
५-५६ 

बनन्‍्दर--येह भी पालतू एवं अरण्य दोनों प्रकार का पशु होता था |! य्राज्ञ- 
वल्क्य का कथन है कि फल चुराने वाले व्यक्ति अंगले जन्म में बन्दर होते थे ॥775 
व्यभिचारिणी-स्त्री बन्दर द्वारा दांत से काटने पर पवित्र हो जाती है ।१7४ पा लतू बन्दरों 
को लोग नवाकर उससे बच्चों का मनोरंजन करते थे गौर उससे प्राप्त धन से अपनी 
जीविका चलाते थे | मदारी आज भी ऐसा करते हैं। 

व्याक्ष -बाघ, चीता नामक जंगली हिंसक पशु था |!” व्यान्नी का भी उल्लेख 
महाभाष्य में मिलता है ।78 


पक्षी 


पक्षियों को भी प्तमाज की सम्पत्ति समझा जाता था | पजुर्बेद संहिता से ज्ञात 
होता है कि अग्नि के प्रयोग करने के लिए क्ुटर मुर्गा नामक पक्षी प्राप्त करें| बन- 
स्पतियों के ज्ञान के लिए उल्लू जाति के पक्षी को प्राप्त करें. उनके जीवन का अनुदीलन 
करें | अश्ति और जल की परीक्षा के लिए चाप नामक पक्षियों को देखें । स्‍त्री-पुरुष 
के सेयमी, प्रेमी और सुन्दर सुखप्रद आलाप के लिए मयूर को देखें । मित्र और वरुण 
अर्थात्‌ मित्रता और स्नेह तथा परस्पर बरण के लिए कपोत नामक पक्षी देखें | वेदिक- 
युग में जहां पशु एक प्रधान धन था बडी विहंग एक प्रकृष्ट मनो-विनोद का साधन था । 
पाज्ञवल्क्य-स्मृति में निम्नलिखित पक्षियों का उल्लेख है । 

कुक्कुट--यह पालतू पक्षी था ।!** मुगों का मांस भी खाया जाता था, यद्यपि 
प्राम-कृककुट अभक्ष्य था [8१ मुर्गा भूख लगने पर कट-कुट करता था ४ प्राचीन 
काल से ही युर्गा प्रभात की सूचना देता आया है ४: आदिपुराण से भी कुक्कुट के 
विषय में सूचना मिलती है ।१69 

भयूर--यह भी पालतू पक्षियों की श्रेणी में गिना जाता था [784 याज्ञवल्क्प 
की प्म्मति है कि शाक चुराने वाला व्यक्ति दूसरे जस्म में मयूर होता था ।!४ मयूर 
को महाभाष्य में व्यंसक (धूर्त | कहा गया है ।!४४ सयूर और मयूरी दोनों साथ-प्ताथ 
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नृत्य करते थे ।!१ आदिपुराण से प्ली मगूर की सूचना मिलती है 7 इस समय इसे 
राष्ट्रीय पक्षी का स्थान प्राप्त है । 
हंस--आदि पुराण में भी हंस-हंसी””” एवं राजहूंस का उल्लेख किया गया 
है 20 भाष्य में स्त्री । हंस को वरटा नाम से सम्बोधित किया गया है ॥श 
तोता--इसे पकड़कर पालतू बताते -थें |” महाभष्य से शुकी की सूचना 
मिलती है ।/*४ शुक्त की चर्चा खण्डिक और उलूक के साथ की गई है ।११९ आदिपुराण 
में भी श्ञुक का उल्लेख किया गया है |? 
कौआ--याज्नवल्क्य के अनुत्तार दूध चुराने वालो व्यक्ति अगले जन्म में कौवा 
होता है ।!९९ वैश्य देव आदि का होम करने के उपरान्त अवशिष्ट अन्न कौवों के लिए 
पृथ्वी पर फेंका जाता था ।?? याज्ञवल्क्य के भनुसार व्यभिचारिणी ल्त्री कौए द्वारा 
काट लिए जाने पर मक्‍त हो जाती थी ।!?* 
गुद्ध--यह एक मांसाहारी पक्षी है | गद्ध-सम्बन्धी वस्तु को गा कहते 
थे ।700 गृद्ध अपनी दूरदृष्टि की अदभुत क्षमता के लिए प्रसिद्ध है । 
चातक --आदिपुराण से भी चातक और चातकी की सूचना मिलत्नी है ।707 
प्राचीन भारतीय वाहमय में चातक का भावपुर्ण वर्णन प्राय: मिलता है । 
बगुला-याज्ञवल्कय-स्मृति में अन्य पक्षियों की भांति इसका भी उल्लेख मात्र 
ही प्राप्त होता है 708 
जलकुककुट--याज्ञवल्क्य ने इसका भी मात्र 'नामोल्लेख ही किया है ।70७ यहू 
पानी में तैरती हैं और इसका रंग काला होता है, यह प्रायः तान्न-तलैयों में तैरकर 
अपने आहार की पूत्ति करती है। इसके अतिरिक्त कलविंग (ग्राम चटक), ककोल 
(द्रोगकाक ), कुरर, रज्जुदालक (कठफोड़वा ), खंजन आदि पक्षियों का भी नामोल्लेख 
याज्ञवल्क्य ने किया है ।0 
कदर जन्तु 
सर्प--याज्ञवल्क्य ने सर्प का अपमान करना बजित माना है ।*0 सर्प बल्मीक 
(बिल) में रहता है | सांप सरकता है, इसलिए इसका नाम सर्प पड़ा है । उसकी चाल 
को सुप्त कहते थे। क्रोध के समय फन को उठाकर फुफकारने की अवस्था को 
ओजायमान कहते थे ।*?५ घने और भयानक जंगलों में सबसे बड़ा सर्प अजगर?” पाया 
जाता था | आदिपुराण में भी अजगर, अहि, उरग, कृष्ण हि, दंदशुक (विषैला भयंकर 
बा पन्‍तग, भजंग इत्यादि सर्पों की विभिन्‍न ज!तियों का उल्लेख मिलता 
| 
इसके अतिरिक्त नेवला, साही, चूहा आवि क्षुद्र-जन्तुओं का नामोल्लेख भी 
याज्ञवल्वय ने किया है 0१ 
जलचर 
जल में रहने वाले जीव यथा मछली, मेंहक, कछुआ आदि का उत्लेल् भी 
याज्ञवल्क्य स्मृति में आया है। उपयोगिता की दृष्टि से मछली का महत्त्व 
अत्यधिक था । 
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मछली--याज्ञवल्क्य के अनुसार मछलियों में सिंही, रोहित (रोह), पाठीन, 
राजीव (पदुम के समान रंग वाली) और सशल्क [शुक्ति के आकार वाली) हिजा- 
तियों के लिए भक्ष्य होती है । श्राद्ध में पाठीन आदि मछलियों का मांस देते पर पितृ 
अधिक समय तक तृप्त रहते हैं। महाशल्क मछली के मांस का पिण्ड देने वाला 
उपक्ति सम्पूर्ण अतन्त-फल का भोग प्राप्त करता है|“? संभवतः मछलियों का क्रय- 
विक्रम भी होता रहा होगा | महाभाष्य के उल्लेखों से ज्ञात होता है कि मछली मारने 
वाले को 'मंतिक' कहा जाता था। मछली के कांटों को सफाई कर उसे काटकर 
टुकड़े कर लिए जाते थे ।72 मीत, मत्स्य, त्तिमिरगेल (एक बड़ी मछली) भादि 
मछलियों का आदि पुराण में उल्लेख मिलता है ।** 

कछका--यह जल जन्‍्तु है ।/* भूमि पर भी रह सकता है। इसका मांस 
द्िजातियों द्वारा खाया जाता था । आज भी बहुत से लोग कछए का मांस खाते हैं । 
इससे एक प्रकार का तेल निकाला जाता है, जों औषधि के रूप में प्रयोग किया जाता 
है। इस प्रकार यह एक अत्यन्त उपयोगी जलजनन्‍्तु था । 

व्यापार-वाणिज्य 

प्राचीन भारत में अर्थोपार्जन के साधनों में वाणिज्य एवं व्यापार को प्रमुख 
माता गया है । याज्ञवल्क्यकालीन समाज में आन्तरिक एवं बाह्य दोनों प्रकार के व्यापार 
काफी सम॒द्ध थे। व्यापार का मुख्य लक्ष्य समाज के लिए विभिन्‍न प्रकार की आवश्यकता 
की वस्तुओं को उत्पादक के पास से उपभोक्‍कता के पास पहुंचाना था। याज्ञवलकय ने 
वाणिज्य एवं व्यापार को बैझ्यों की बृत्ति माना है । 
बाजार 

मनु ने बाजार के लिए 'आपणम्‌” शब्द का उल्लेख किया है ।१!९ इसका 
तात्पर्य आजकल हाट अथवा बाजार के रूप में संभवत: लिया जा सकता है। 
दुकान अथवा बाजार के लिए 'आपण' शब्द का व्यवहार किया जाता था [४7 
बाजार एवं दुकान के माध्यम से जो वस्तुएं बेची जाती थीं वे 'पण्य' या 'पणितव्य' के 
नाम से अभिहित थीं ।78 याज्ञवल्कय ने भी 'पण्य' शब्द का उल्लेख इसी अर्थ से 
किया है ।7 
बाजार सामग्री 

याज्ञवल्क्य-स्मृति के अनुसार औषधि, घुत, द्रव, पदार्थ, नमक, गन्ध धान्य, 
गुड़, मिट्टी, चमड़ा, मणि, सूत, लोहा, लकड़ी, वल्कल वस!न्न आदि की उसे 
प्मय के बाजारों में बिक्नी होती थी ९ याज्ञवल्क्य ने व्यापारिक वस्तुओं के लिए 
पण्य” दाब्द का व्यवहार किया हैं। पाण्य वस्तुओं में प्रायः सभी प्रकार के खाद्यान्त 
दाक, पेय, वस्त्र, सुगन्ध; अलंकार, मूर्तियां, माल्य, संगीत-सामग्री, राग (रंग), चर्म, 
पान्न, पशु, औजार, धातु निर्मित वस्तुएं, तुला, वाहन आदि सम्मिलित थे । जातकों से 
भी,ज्ञातव्य है कि बाजारों में कपड़े, रथ, अन्न, शाक, रत्न, सोना, चांदी, आभूषण 
आदि का क्रय-विक्रय होता था ।१# 





हि 


।' 
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त्राहुन 

बाजारों से व्यापारिक वस्तुओं को ले आने तथा ले जाने के लिए सम्भवत्त: 
बेलगाड़ी व ऊंटगाड़ी का प्रयोग होता था ॥£ मनु स्मृति में गाड़ी का वर्णन 
है। इनमें बेल, खच्चर, भंसे आदि नाथे जाते थे ।४४ तनिज्ञीथ चरर्णी से भी इस 
बात की सूचना मिलती है कि ध्यापारिक-सामग्री ढ़ोने के लिए गाड़ी का प्रयोग किया 
जाता था | गाड़ी के अतिरिक्त भार वाहक पशुओं का प्रयोग भी सामान लाने ले जाने 
के लिए किया जाता रहा होगा । व्यापार स्थल-मार्ग से ही प्राय: होता था। बैल, 
घोड़े, ऊंट, गधे और मेसों पर लद॒कर सामान गन्तव्य स्थान तक जाता था। कभी- 
कभी गाड़ियों और रघों का भी प्रयोग होता था ।£* 

जलमाग्ग द्वारा भी व्यापारिक वस्तुओं को लाया तथा ले जाया जाता था । 
याज्ञवल्वय-स्मृति में नदी पार करने के लिए नाव का उल्लेख है ।११९ सम्भवतः इससे 
ब्यापारिक-सामग्री का स्थानान्तरण भी होता रहा होगा | मनु ने ऐसी नावों का उल्लेख 
किया है जो व्यापारिक वस्तुएं दूर-दूर तक ले जाती थी |? कभी-कभी नाव चालकों 
की उपेक्षा के कारण सामग्री नाव पर ही नष्ट हो जाती थी । ऐसी स्थिति में माल की 
पुति नाव चालक करते थे। समुद्र यात्री को समुद्र-यायी कहा गया है ।72 स्टरंथो का 
मन्तव्य है कि 20 भारतीय जलपोतों को ईरान और भरब के देशों से होकर भिन्न की 
ओर जाते हुए देखा था ।* अलमसूदी ने लिखा है कि भारत के पोत वस्त्र, सिरफ, 
ओमन; जावा और चम्पा से होकर खनफ़ु (कन्‍्टन ) जाते थे ।१30 किन्तु याज्ञवल्क्य-स्म ति 
में जल मार्ग से होने वाले वैदेशिक-व्यापार का उल्लेख नहीं है | 


माप-तोल शोर मूल्य 

याज्ञवल्क्य-स्मृति से यह ज्ञात होता है कि बाजारों में तारज एवं बाट से वस्तुओं 
का वजन होता था | उनका मुल्य-निर्धारण तोल के ही आधार पर किया जाता था| 
इसमें किसी प्रकार की चोरी या धर्तता करने वाले विक्रता के लिए उत्तम-साहस का 
दण्ड निर्धारित था ।** याज्ञल्‍्क्य ने लिखा है कि राजा हारा निर्धारित मल्य पर ही 
प्रतिदिन वस्तुओं का क्रम-विक्रम होता था । उससे जो कुछ शेष बचता था, वही वणिकों' 
का लाभ होता था ॥ 

राजा को तलामान और प्रतिमान आदि की अच्छी तरह जांच करने का निर्देश 
मिलता है। यह जांच प्रति छः मास पर होती आवश्यक थी |5१8 वस्तुओं का उचित 
मुल्य लेना श्रे बस्कर माना जाता था । याज्ञवल्क्य के अनुसार अनधिक्ृत रूप से बेची |गई 
वस्तु लौटाई जा सकती थी। बिक्रीत वस्त का अवध होता प्रमाणित होने पर उसे 
लौटाने की व्यवस्था थी ।** अनुचित रूप में बेचा गया माल सौ साल में भी 
लौटाया जा सकता था ।* आवश्यकता की वस्तुएं विनिमय द्वारा भी प्राप्त की जा 
सकती थीं । हेमचन्द्र के समय में जौ की अपेक्षा मट॒झे का मूल्य आधा था | एक सेर 
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जी देने पर दो सेर मट्ठा प्राप्त होता था । यही मट्ठे के परिवर्तन का आधार मूल्य 
था ४० 
सिक्के 

वस्तु विनिमय सम्भवतः विनिमय या क्रय-विक्रय का प्राचीनतम रूप है । 
भारत में वैदिक-युग से ही वस्तु-विनिमय के प्रचलन का अनुमान होता है । वस्तु विनि- 
मय की कठिताइयों के कारण कालान्‍्तर में सिवकों का प्रचलन हुआ । सिक्‍कों द्वारा 
वस्तुओं का क्रय-विक्रम अधिक सुविधाजनक था, यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा 
सकता कि सिक्कों का प्रचलन कब हुआ । याज्ञवक्‍्ल्य ते घातुओं का वर्णन किया है 
मनु के अनुसार मुद्रा तांबे, चांदी और सोने की होती थीं ।755 

याज्ञवल्क्य ने कई खसुद्राओं के परिमाण का परिचय दिया हैं ।** इसके 


अनुसारं-- 


8 तूसरेण 5] लिक्षा ; 3 लिक्षा 55] राजस्ंप 
3 राजसर्षप -] गौरसब्प; 6 गौरसर्घप--5] मध्ययव 
3 मध्ययव॒ हऊ! क्रष्णल, $ कृष्णल ॑-] माष 
]6 माष 5-८] सुवर्ण; 4या 5 सुवर्ण 5८] पल 
० कृण्णल 5] झूण्यमाष; 6 रूप्यमास८5८! घरुण 
]0 घरण 5८5८] शतमान 4 सुवर्ण 55] निष्क 
] कर्ष _-] पण | 
मनु ने भी इसी तरह का विचार व्यक्त किया है ।20० 
कृष्णल 


संहिता काल में रक्तिका या कृष्णल अच्छी तरह ज्ञात था ॥7# तैत्तरीय- 
ब्राह्मण के अनुसार बाजपेय-यज्ञ के अवसर पर जो एक-एक (क्ृष्णल) प्रत्येक व्यक्ति 
को दिया जाता था, वह सम्भवत: यह स्वर्ण का तोल, कृष्णल ही था ।/ निम्न तथ्यों 


के प्रति बिद्वान्‌ सहमत हैं । 


2 क़ष्णल 55]7 छझरूप्यमाष 
6 रूप्यमाष ५-८॥] घरंणं 5८32 कृष्णल 
]0 धघरण -- ] शातमान --30 क्ृष्णल ।48 


यह प्रमाण चांदी के रूप्यमाष कहे जाने वाले सिक्के के प्रति ठीक बैठता है, 
जिसका भार 32 रक्तिका या क्ृष्णल होता था । वस्तुत: झतमान के 320 रक्तिका 
या कृष्णल भार वाल्ले होने का कोई प्रमाण नहीं मिलता | इसका एक ही अर्थ हो सकता 
है कि शतमान को सौ रत्तो का या कृष्णल मानने वाला मार्प अधिक दिनों तक मान्य 
नहीं रहा । फिर मौयोत्तिर-काल में समुचित भार के सिक्के ढाले गए । छतमान एक 
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ऐसे सिक्के के रूप में प्रचलित रहा जिसका भार 220 रत्ती या कृष्णल के बराबर माना 
गया है । इसी प्रकार की बात स्वर्ण सिक्‍कों के विषय में भी मिलती है 77 


5 क़ष्णल न- ] स्वर्णमाष 
]6 स्वर्ण मांष ८८] स्वर्ण -८8४( क़ृष्णल 
4 सुवर्ण न 5| पण 5८320 कृष्णल | 


सुबर्ण 
प्राचीनतस साहित्यिक-सूत्रों से पता नहीं चलता कि वस्तुतः स्वर्ण सिक्का था 
या नहीं। पाणिनि ने यद्याप सुवर्ण का उल्लेख अपने सूत्रों में किया है, परन्तु वह 
उल्लेख सिक्कों के रूप में त होकर स्वर्ण-सम्पदा के सम्बन्ध में है ।7४ कौटिल्य ने भी 
सुवर्ण को सिक्‍क्रा न मानकर माप-तौल की एक इकाई माना है जिसका भार । कर्ष 
या 80 गुजां (40 ग्रेन) के बराबर माना जाता था । इस प्रकार यह स्पष्ट हो जाता 
है कि अर्थशास्त्र में सुवर्ण सिक्का न होकर एक भार मापन की इकाई मात्र था ।779 
अर्थशास्त्र में सुवर्ण के तात्कालिक मुद्रा होने के कोई साक्ष्य नहीं मिलते । कौटिल्य की 
मुद्रा सम्बन्धी सूची में तांबे और चांदी के सिक्कों का तो उल्लेख है, परन्तु उनमें सुवर्ण 
का नाम नहीं है | बद्यपि अष्टाध्यायी और अर्थशास्त्र में सुवर्ण के सिक्के होने के कोई 
प्रमाण नहीं मिलते । परन्तु कौटिल्य के सुवर्ण को भार इकाई मानने का समर्थन गुप्त 
काल की स्व्णमुद्राओं के भार से हो जाता है। द्वि-स्वर्ण घन, आधा है, स्वर्ण घन 
आदि उदाहरणों से यह निश्चित होता है कि सुवर्ण | कर्ष भार वाले सिक्के थे ।//7 
अ्थंज्ञास्त्र तथा जातकों में हिरण्य-सुवर्ण साथ-साथ आया है । इस प्रकार सम्बद्ध शब्द 
में हिरण्य का अर्थ ] करोड़ तथा सुवर्ण का अर्थ स्वर्ण-सिक्का होगा । इस प्रकार 
यह स्पष्ट होता है कि पाणिनि और कौहिल्य में सुवर्ण के मुद्रा होने के स्पष्ट प्रमाण 
नहों मिलते | फिर भी इस बात का संकेत अवश्य मिलता है कि ये सिक्कों से सम्बद्ध 
अवश्य थे ।48 
यदि हम महाकाव्य के साक्ष्यों का अवलौकन करें तो हमें यह पता चलता है 
कि सुवर्ण एक सिक्का था। यहां “शतसहस्लाणिसुवर्ण ” सुवर्ण सिक्के का नाम हो सकता 
है। वासुदेवशरण अग्रवाल का मत है कि मुख्य कथा में यह भागवत-सन्दर्भ बाद में 
जोड़ा गया प्रतीत होता है। यह सम्भवततः गुप्तकाल में जोड़ा गया । इस कथा में कृष्ण 
द्वारा यज्ञ में सुवर्ण दान करने का उल्लेख है |? सम्भवत: इस कथा के माध्यम से 
गुप्त सम्राट समुद्रगुप्त या चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य के दान का वर्णत किया गया है। अतः 
ग्रह सन्दर्भ सन्देहास्पद है ।**0 स्श्मापर्व में एक अन्य सन्दर्म में जिसमें शक, तुषार, 
कनिष्क, श्वू गिन आदि द्वारा सुन्दर तथा तीज़गामी घोड़ें और शुद्ध सुबर्ण (करोड़ों 
सिक्के) युधिष्ठिर को भेंट करने का वर्णत है ।/7? इसके अतिरिक्त महाभारत में सुवर्ण 
का मुद्रा सम्बन्धी साक्ष्य मिलता है जिसमें युधिष्ठिर द्वारा बूत-क्रीड़ा के दौरान आहत 
स्वर्ण सिक्‍कों से भरे 400 ताम्रपात्रों वाले अपने सम्पूर्ण कोष को दांव पर लगा देते 
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का उल्लेख है । आहत सुवर्ण मुद्राशास्त्र का तकनीकी शब्द है जिसका समर्थन पाणिती 
के सूत्र 'रूपावहत प्रशंसयोयव' से भी होता है, जो इस बात का प्रतीक हैं कि पाणिती 
के ससय में सिक्के ढालते समय धातुओं के दुकड़ों पर कुछ प्रतीक अंकित किये जाते 
थे 40 आहत-सुवर्ण जो कि कोष में जमा किया जाता था, कुछ चिन्लों से युक्त था 
जोकि स्थान और स्वामित्व की ओर संकेत करते थे | महाभारत के आदिपर्व में कृष्ण 
ने अन्धक वष्णि संघ के कोष से सुभद्वा के दहेंग के लिए 0 मनुष्य भार कृताकइृत 
स्वर्ण लिया ।*5० राजकोष में सुवर्ण हिरण्य (या टुकड़े )या अक्ृत तथा सुवर्ण (चिह्वित) 
या कृत के रूप में जमा किया जाता था | 

इस प्रकार यह ह्पष्ट हो जाता है कि सुवर्ण एक सिक्‍का था और काफी मात्रा 
में प्रचलित था। इस बात के स्पष्ट प्रमाण हमें भिल जाते हैं । अत्त: यह कहा जा 
सकता है कि प्रारम्भ में सुवर्ण अपने प्रारम्भिक रूप में था, निश्चित रूप में इसे सितरके 
के रूप में परिणित होने में कुछ समय लगा होगा । 
“निष्क 

“मिष्क'' छाब्द के मुख्यतः 4 अर्थ हैं-“-(क) 08 सुवर्ण सिक्के, (ख) छाती 
'पर स्वर्ण निर्मित आभूषण, (ग) पल स्वर्ण भार जिसने तोला भी कहा जाता हैं; 
(घ) दीनार--मरुप्तकाज़ में प्रचलित दीनारी स्रिक्‍्का हैं ।7 ऋषचेंद में निष्क का गले 
की माला के रूप में उल्लेख है ।*? परवर्ती काल में भी निष्की, निष्किन्य:, निष्क- 
कंठय: जैसे शब्दों से भी माला था आभूषण का बोध होता है | ऋग्वेद में भी निष्क का 
एक ही निष्कयुक्त भाला के रूप में उल्लेख है । अथवंबेद से भी इस मत की पुष्टि होती 
है कि रिष्क एक ऐसा आभूषण थाजों गले में पहला जाता था। सम्भवत्त: यह एक 
ही निष्क का होता था 27 इस प्रकार उपय्‌ कत उल्लेखों से ज्ञात होता है कि निष्क 
'दाबद पहले आभूषण एवं सम्पदा के संदर्भ में प्रयुक्त हुआ । परदर्ती काल में निष्क 
स्वरणं-सिक्‍्के के रूप में स्वीकार किया गया । महाभारत से इसके स्व्र्ण-सिबका होने का 
प्रमाण मिल्तता है ।*० द्रोणपर्व में राजा रन्तिदेव द्वारा निष्क के दान का वर्णन मिलता 
है ।220 अमरकोष से भी इस बात की सूचता मिलती है कि एक निष्क 08 स्वर्ण के 
बरावर होता था । “00 निष्क के सिक्‍के होने का स्पष्ट प्रमाण अनुशासनपर्व से भी होता 
हैं ।!0 जिसमें निष्क को सौ गुता मानता चाहिए तथा हजार गुना गिनना चाहिए । 
विद्य-स्तैन्य कथायुक्त जातक में यह उल्लेख है कि सो निष्क और एक हजार 
निष्क मर्यादा, धन, एवं समृद्धि के प्रतीक हैं। इसे अधिक एकत्र करना पाप है। इसी 
त्तरह का विचार पाणिनी के अष्टाध्यासी में भी व्यक्त किया गया हैं ।7 सौ स्वर्ण 
निष्कों का उल्लेख अथर्ववेद में भी दुह्राया गया है ।९७ इसकी अधिक सम्भावना है 
कि वे पृथक स्वर्ण के टुकड़ें थे, जिनका एक निश्चित भार और आकार था जो माला 
से भिन्‍त थे और जिन्हें सिक्के के रूप में स्वीकार किया जा सकता है ।/7+ सिगाल 
जातक से भी निष्क के मुद्रा होने की सूचना मिलती है ।?0 धम्मपद से भी इस बात 
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की सूचना मिलती है कि उन्हें स्वर्ण घातु की शुद्धता का पर्याप्त ज्ञान था। याज्ञ- 
बल्क्य*00 और मनु0 के उल्लेख भी इसी सिक्कों की कोटि में रहते हैं । 


शतमान 
शतमान चांदी का होता था | इसका भार सौ रत्ती या 80 ग्रेंन होता था । 
इसके अन्य कई छोटे भाग--अर्द्धशतमान (50 रक्ती), पाद शतमान (25 रत्ती), 
पादार्धधतमान (2$ रत्ती) आदि होते थे। इसके अतिरिक्त निशतक (60 रक्ती) 
और विशतक (40 रत्ती) को भी शतमान का अतुभाग मानता गया हैं ।05 बंदिक- 
साहित्य से शतमान के संवर्ण मुद्रा होने की भी सचना मिलती है ।70? किन्तु शतपथ- 
ब्राह्मण से उसका रजत तथा सौ कृष्णल भार का होना ज्ञात होता है। भण्डारकर ने 
शत्मान को सोने के सिक्‍के के रूप में माता है, चांदी के सिक्के के रूप में नहीं ।47% 
ए० बी० कीथ ने भी भण्डारकर के मत की पुष्टि की 677 
डी०सी० सरकार के मत का खण्डन करते हुए अल्तेकर ने लिखा है कि यह 
पर्णझपेण ठीक प्रतीत नहीं होता कि संहिता-काल में शतमान को रजत मुद्रा माना 
जाता था | इसका हिरण्य के छूप में वर्णत इसे निद्िचत रूप से स्वर्ण मुद्रा ही सिद्ध 
करता है ।** आधुनिक शब्दकोष में यद्यपि इसका स्वर्ण के अतिरिक्‍त अन्य बहु- 
मुल्य धातुओं के रूप में मी लगाया जाता है, परन्तु यही अर्थे संहिता काल में भी रहा 
होगा। यह बात सन्देहात्पद है। क्रात्यों ने रजत निष्क तथा आर्णों ने स्वर्ण-निष्क 
ढाले ।7४ अतः दतमान को भी रजत शतमान और स्वर्ण शतमान (हिरण्य रहने पर) 
माना जाना चाहिए जैसाकि हिरण्य का अर्थ होता है। कात्यायन श्ौत्रसूत्र ]6वें 
अध्याय में दक्षिणा के रूप में 00 स्वर्ण शतमान देने का उल्लेख है। यद्यपि अन्य 
स्थान पर कात्यायन ने शतमान के रजत होने का भी उल्लेख किया है | साहित्यिक- 
स्रोत भी यह प्रकट करते हैं कि 600 ई०पू० (श्रौतसूत्र काल) के लगभग रजत शत- 
मान प्रचलन में आ चुकी थी £7* डा० अग्रवाल के 00 रत्ती भार के सिक्‍कों को 
घातमान मानने के मत को स्वीकार कर लिया जाना चांहिए। जिनका कि 400 
ई०पु० के लगभग चलन था। इसका पुरातात्त्विक साक्ष्यों द्वारा भी समर्थन होता है। 
यालिया नामक स्थान पर प्राप्त मौर्य काल के पहले के पंच माकर्ड सिक्‍कों में 25 रत्ती 
के बहुत छोटे-छोटे टुकड़े पाये गए हैं |? क्यों न उन्हें पाद शतमान (25 रत्ती) 
मान लिया जाय । इसी बात का समर्थन लखनऊ-संग्रहालय की छोटी-सी मुद्रा निधि 
के |3 पतले चौड़े सिक्के करते हैं। उन सभी का भार 42 ग्रेन (25 रत्ती के 
लगभग) है “7 प्लोनपुर के चांदी के सभी आहत सिक्‍कों का भार 2] ग्रेन” था 
82| रत्ती के लगभग है, तो क्‍यों न इन्हें भी पादार्घ-शत्तमात मुद्रा मान लिया 
जाय ? प्राचीन कौसल से भी कुछ बड़े और पतले सिक्के पाये गए हैं जिनका भारत 
76 से 79 ग्रेन या 50 रत्ती से थोड़ा कम है । ये भी अद्धंशतमान सिक्‍के माने जाने 


चाहिएं ।778 


(203) 


इस प्रकार यह स्पष्ट होता है कि जब 32 रत्ती वाले आहत सिक्‍के प्रचलन 
में आये तो, उसके पहले से ही शतमान मुद्रा का प्रचलन था: जिसका भार 00 रत्ती 
था | उप्तके अन्य छृप अद्धंशतमान आदि भी गंगा धाटी के क्षेत्र में प्रचलित थे। पर- 
वर्ती काल में शत्तमान एक सामान्‍य मुद्रा हो गयी जिसका मूल्य 0 धरण के बराबर 
चा [279 

उपय कत विवेचन से स्पष्ट होता है कि झतमान सिक्‍के चांदी और सोने दोनों 
प्रकार के सम्भवतः प्रचलित रहे होंगे । 


पण 
यह तांबे की मुद्रा होती थी 70" संहिता और ब्राह्मण ग्रन्थों में पण का उल्लेख 
नहीं मिलता है। इसका सर्वप्रथम उल्लेख पाणिनी ने अष्टाध्यायी में किया है ।* 
महाभारत में भी इसका कोई उल्लेख नहीं मिलता । अष्टाध्यायी में इसको स्पष्टत: 
प्रचलित सिक्का कहा गया है। इसका दूसरा नाम “कार्पापण”' है 7 कार्षापण ही 
इसका प्रसिद्ध ताम है। “पण” उम्रका संक्षिप्त नाम है, जोकि अर्थशास्त्र में उल्लि- 
ख्ित है ।288 जातकों में “कार्पापण” या "पण को “कहापण” कहा गया है । 


कार्षापण चांदी का आहत सिक्‍का होता है, जितकी बहुत-सी निधियां भारत 
के अनेक भागों से प्राप्त हुई हैं। यह कार्षापण 600 ई०पु० से लेकर उसके काफी बाद 
तक विनिमय का बहुत बड़ा माध्यम था, आधुनिक रुपये की भांति इसके भी लघु रूप 
थे | यधा--पण, अर्धपण, पाद, द्विमाष आदि | 

जातकों से भी इस बात की पुष्टि होती है कि “कहापण” एक महत्वपूर्ण मुद्रा 
थी ।*१# पतंजलि का कथन है कि अष्टाध्यायी में उल्लिखित “एकांदशम शर्तां एक- 
दाशम सहस्त्राम का उल्लेख 00 कार्षापण के लिए हुआ है । अष्टाध्यायी “कार्पा- 
पण" जौर "पण'" दोनों नामों का उल्लेंख करती है। "प्रति” और “'प्रतिका'" पण 
या कार्षापण के लिए प्रयक्‍त परवर्ती नाम है । “ प्रति" का उल्लेख सभापव॑ में मिलता 
है ।297 तथा प्रतिका का वर्णन उषव॒दात्त के नासिक अभिलेख में मिलता है, जिसमें 
200 कार्षपण पर | प्रत्तिमा ब्याज का उल्लेंख है ।75 अर्थशास्त्र तंथा गंगमाल 
जातक? और पांणिनी की अष्टाध्यायी में काहापण या कार्पपण के लघु रूपों का 
वर्णन इस प्रकार मिलता है-- 


पाणिनी : जातक अर्थशास्त्र 
/] कार्पापण काहापण पण 
/2 अद्/ं कहापण अद्भा भद्धं-पण 
[/4 पाद पाद या चत्तारोमाषक पाद 


][8 द्विमाष हू -माष अंष्ट भाग 
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इस प्रकार यह स्पष्ट हो जांता है कि कार्षापण या पण अपने सम्रय की बिनि- 
मय की एक महत्वपूर्ण मुद्रा थी, जिसका प्रचलन काफी समय तक रहा तथा जिसके 
साहित्यिक तथा पुरातात्त्विक-प्रमाण काफी मात्रा में मिलते हैं। 


वैदेशिक ध्यापार 

याज्ञवल्कय-स्मृति से ज्ञात होता है कि तत्कालीत भारतीय व्यापारी व्यापार के 
लिए विदेश जाया करते थे | जो व्यापारी आपस्न में मिलकर दूसरे देश से लागी गयी 
वस्तु को कम मूल्य पर बिकने से रोकते या अधिक मूल्य पर विक्रय करपै थ॑, उन्हें 
उत्तम-प्ताहुस का दण्ड दिया जाता था ।११ विदेश से वस्तु लाकर बेचने वालों को 
]0 प्रतिशत लाभ लेने की अनुमति थी ।3? कभी-कभी विक्र ता सौदे का मुल्य लेकर 
सामान ऋता को नहीं देता था तो, उससे राजा क्र ता को ब्याज के साथ सौदा बापस 
'दिलवाता था । यदि के ता दुसरे देश में जाकर ऐसा सौदा खरीदे हो तो, उसे अपने देह 
में बेचने पर जितना लाभ उसे मिलता वह भी दिलवाया जाता था 70 


याज्ञवल्क्य के समय स्थल एवं जल दोनों मार्गों द्वारा वैदेशिक व्यापार 
सम्भवतः होते थे । याज्ञवल्वय ने नौका का उल्लेख किया है ।” यह जल मार्ग से 
ज्यापार का प्रमुख साधन था। स्ट्रंबों ने लिखा है कि मित्र श्रौर भारत में सीधे 
ज्यापारिक सम्बन्ध की स्थापना हो चुकी थी । उसकी सूचना के अनुसार एक समय 
20 व्यापारिक तावबें मिन्न से भारत के लिए लाल सागर के बन्दरगाह म्थोज 
होरमोज से चल्नीं थीं ।7?४ पहली श॒ती ई० में हिप्पालस नामक नाविक ने पूरे अरब 
सागर को मानसून की सहायता से पार करते हुए सीधे भारत पहुंचने का मार्ग 
निकाला था 3 इस युग में कावेरीपत्तत तत्कालीन विश्व के महत्त्वपूर्ण सामुद्विक 
व्यापार केन्द्रों में से था । इस नौस्थान पर ग्रीस से लेकर चीन तक के सभी देशों के 
व्यापारी आते थे ।7१४ 
अन्य स्रोतों से भी ज्ञात होता है कि भारत काव्यापार बाह्य देशों से चला 
करता था |? 656-658 ई० में भारत के बहुत से प्रदेश यथा --चान-पों (चम्पापूर ), 
कानचिह-फो (कांचीपुर), सिह-ली-चुन (सम्भवतः चालुक्य राज्य) और मोलों 
(मलाया ) आदि ने चीन देश से व्यापारिक समझौते के लिए अधिकारिक सम्बन्ध स्थापित 
किये थे ।*१० सातवीं शताब्दी में धर्मपाल नामक बौद्धभिक्षुक ने बंगाल से सुवर्ण द्वीप 
को प्रस्थान किया था ।7”? आठवीं शताब्दी के एक अभिलेख में भारतीय व्यापारियों 
द्वारा लंका से व्यापार करने का उल्लेख है १8१ रोम की मुद्राएं भारत के कोयम्वट्र, 
अम्बई, मैसूर, मध्य प्रदेश आदि अनेक स्थानों से मिली है, जो भारत और रोम 
के बीच व्यापारिक-सम्बन्ध दर्शित करती है। सिवेल ने लिखा है कि दोनों के बीच 
यह व्यापारिक सम्बन्ध पहली सदी ईस्वी से तीसरी सदी ईस्वी तक अपनी परा- 
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काष्ठा पर था ।* इस युग में चीन और पूर्वी देशों में भी भारतीय व्यापार का 
प्रसार हुआ था। बैक्ट्रिया गए चीनी राजदूत ने वहां के बाजार में चीन के बने बांत 
और वस्त्र बिकते देखे थे । पूछने पर उसे पता चला किये वस्तुएं वहां भारतीय 
व्यापारियों द्वारा अफगानिस्तान के पथ से पहुंची थीं ।000 चीन से भारत का राज- 
नीतिक और व्यापारिक सम्बन्ध बहुत पुराना था । दोतों देशों की वस्तुओं का पार- 
स्परिक आदान-प्रदान होता था । 

उपक्त विचारों से ज्ञात होता है कि याज्ञवल्क्य के समय में वैदेशिक-व्यापार 
खूब होता था। व्यापारी काफी समृद्ध थे । वस्तुओं का आयात-निर्यात अधिकतर 


जलमार्ग द्वारा ही होता था । व्यापारियों के लिए राज्य की ओर ते हर प्रकार की- 


सुख्त-सुविधा प्रदान क्री गयी थी । 


शिल्प 

याज्ञवल्क्य-स्मृति में कुछ तत्कालीन भारतीय शिल्पों के नाम आाये हैं। ये 
शिल्पी अप्रने हस्त-कौहाल के हारा अपनी जीविका चलाते थे । हस्तकौशल के द्वारा 
जीवन-निर्वाह करने वालों में बढ़ई, लोहार, कुम्हार, सुनार, चमार, जुलाहा आदि 
प्रमुख थे | वैदिक-युग से ही समाज में अनेक प्रकार के उद्योग-बन्धे प्रचलित थे । उत्तर 
वेदिक काल में तक्षा, कर्मारं, रथकार, हिरण्पकार, चमंकार आदि शिल्पी वर्ग थे | 
कौटिल्य ने अर्थशास्त्र में शिल्पी शब्द की व्याख्या करते हुए स्तायक, संवाहक, अरन्तक, 
रजक, मालाकार आदि को तो शिल्पी कहा है । इसके साथ-साथ उबटन बताना, 
सुगन्धित चूर्ण तैयार करना, घन्दनत द्रव तैयार करना भी शिल्पियों का ही कार्य था [802 
याज्ञवल्क्य-स्मृति में यद्यपि शिल्प के विषय में कोई विशेष सूचना नहीं मिलती किन्तु 
कुछ शिल्पियों का नाम प्रसंगतः आया है। 


स्वर्णकार--ये सोने और चांदी के विभिन्‍त प्रकार के आभूषण तैयार करते थे |803- 


ऋग्वेद से भी सूचना मिलती है कि स्वर्णकार या हिरण्यकार सोने के आभूषण निर्मित 
करता था |? स्वर्ण भूमि से निकाला जाता था | शांखायन के अनुसार यज्ञ में 
सम्मिलित होने वाली भार्या स्वर्णाभ्ूषण घारण किये रहती थीं ।१0% बज्नों में चांदी, सोने 
ओर जवाहरात के अम्ंड्य आभूषण आते थे |? स्वर्ण को तपाकर आभमषण बनाया 
जाता था | महाभाष्य में सोने को एक बार तपाने की प्रक्रिया के लिए ' निष्ठपाति सुवर्ण 
स्वर्णेकार:' अस्तु बार-बार तपाने के लिए निस्तपति शब्द का उल्लेख हुआ है 80 ह्वर्ण- 
कार विभिन्‍्त प्रकार के आमूषणों का निर्माण करता था जो अत्यन्त कलात्मक और 
आकर्षक ढंग से बनाये जाते थे । तत्कालीन समाज के अधिकांश लोग स्वर्णाभषणों के 
प्रति रुचि रखते थे तथा शरीर सज्जा में उतका उपयोग करते थे |809 हे 


लोहार--उस समय धातु का कर्म करता था । कर्मकार या लोहार कृषि के 
नमित्त अमू दाल या सृण्य फाल (हल) आदि निर्मित करता था |20 घरेल सामान 
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के अतिरिक्त धातु के विभिन्‍न अस्त्र-शस्त्र भी लुहार बनाते थे यथा --असि, परशु, प्रवीर, 
बाण, भाला आदि 37 लोहे की भटिद्यों में कच्चा लोहा परकाया जाता था। गर्म एवं 
जलते हुए लोहे को सड़ासी से पकड़कर उठाया जाता था ओऔर फिर नेह (अहिकारिणी ) 
पर रखकर कटा जाता था | उससे अनेक प्रकार की उपयोगी वस्तुएं तैयार की जाती 
शी [85 
कुलाल--कुलाल मिट्टी के विभिन्‍न प्रकार के वर्तन बनाते थे। इन्हूेँ आज 
कुम्हार कहा जाता हैं। इस वर्ग का विकास उत्तर-बंदिक युग में हुआ, किन्‍्त इनका 
ऊप्रवसाये अत्यन्त उन्‍नतत था 3 विभिन्‍न प्रकार के पात्र बताये जाते थे जो अनेक 
प्रकार के उपयोग में आते थे | कुम्हार मिट्टों, डण्डें और चाक के सयोग से घड़ा 
बनाता था | क्ुम्म (घड़ा) बनाने के कारण ही इन्हें कुम्भंकार कहा जाता था ।२78 
बड़े-बड़े मटके चतुर कुलाल ही बना सकता था, जिसे महाकुम्भकार कहते थे ।!7 
अह्वमेध यज्ञ के समय कुलाल की आवश्यकता पड़ती थी। राजा उसे आमंत्रित करता 
था और छोटी-बंडी ईंट और पोत बनाने का आदेश देता था, जो अश्वमेध यज्ञ सम्पन्त 
करने के लिए अनिवाय॑ था ।*!8 इस प्रकार कुलाल एक कुशल शिल्पी होते थे । इनके 
द्वारा विभिन्‍त प्रकार के निर्मित भिंट्टी के पात्र समाज में भोजन एवं जल के लिए 
अत्यन्त पवित्र माने जाते थे । 
धौबी--इसे रजक कहा जाता था । याजवल्क्य-स्मृत्ति से सूचना मिलती है कि 
धोबी वस्त्र धोने का कार्य करता था। धोने के लिए दिए गये वस्त्र को यंदि बह स्त्रयं 
धारण करता था तो, उसे तीन पण दण्ड देता पड़ता था | यदि वह उसे बेच दें, भाड़ 
पर दे देते, बन्धक रखने या मंगनी देने की स्थिति में उस पर 0 पण दण्ड का 
विधान था | कौटिल्य के अनुसार फूल की कली के समात इवेत वस्त्र धोकर धोबी एक 
दिन में ग्राहक को देता था। अगर वह संगमरमर की तरह वस्त्र धोता था तो, उसे एक 
दिन का और समय मिलता था । तीन दिन में धुले हुए वस्त्र ग्राहक को मिलते थे । 
अत्यधिक उज्ज्वल वस्त्र चार दिन में घुलकर ग्राहक को प्राप्त होता था | रजक 
वीधी से लगता है कि बड़े नगरों में इनके अलग मुहल्ले होते थे, जहां कपड़े धोने वाले 
निवास करते थे ।**0 कपड़े साफ करने के लिए क्षार (सोडा) का प्रयोग किया जाता 
था डा. 
तत्तुवाय--वस्त्र दुनने वाले के लिए प्राचीन नाम तन्तुबाय का ही प्रचलन 
था [72 उस युग में बुतकर के करघे को 'तनन्‍्त्र' और ढरकी को “प्रवाणी” कहा जाता 
था | शैफलिक (पारिजात से रंगा हुआ), माध्यमिक (माध्यमिका का बना हुआ), 
हाटक (मथुरा का बना हुआ) आदि प्रख्यात वस्त्रों का उल्लेख पतंजलि ने किया है, 
जो उप्त समय के समाज में अत्यधिक प्रचलित थे ।१*१ कौटिल्य के समय में अनेक 
प्रकार के वस्त्र तन्त्‌वाय बुनतें थे | क्षौम [स्थल रेशमी वस्त्र), दुकल (महीन रेशमी 
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वस्त्र ), क्रीमितान, कंकट (सूती) आदि वस्त्रों का उल्लेख उसने किया है। ऊन, वल्कल 
(छात्र के रेशे ), कपास, सेमर, सन और क्षौम के सूत विघया, अंगहीत; जनाथ कन्याए, 
पासिनयां, अपराधितनियां, वेह्याओं की बद्धा माताएं, राजदासियां और देवदांसियां 
आंदिं कातती थीं ।४*£ राजगृह नगर के बाहर एक सड़क का उल्लेख मिलता है जहां 
बुनकर ही रहते थे ।25 
नाई--यह क्षोर कर्म करता था |१86 यह केंची, कंधी एवं छरे के सहयोग से 
लोगों का वाल काटठता था, दाढ़ी एवं मँछ को बनाता था | वर्तमान समय में भी नाई 
डपयंक्त कार्य करता है। 
रंगरेज-- वस्त्र रंगने का कार्य करते थे |887 


सुपकार--सूप बताते का कार्य करते थे । इससे अन्न को साथ किया जाता 

च्चा [058 
श्रेणी-संगठन 

प्राचीन साहित्य में श्रेणी के लिए अनेक शब्द प्रयुक्त हैं यथा--कूल, पूग, 
जाति, ब्रात, संब, समुदाय, सप्तम ह, सम्मुय-समुत्यान, परिषत्‌, वर्ग, सार्थ और निगम । 
ऋगेद के अनुसार श्रेणी हंसोंकी तरह समूह में कार्य करती थी ।९१ कौटिल्य ने 
शिल्पकारों के समूह को श्रेणी कहा है ।*" मनु पर भाष्य करते हुए ये मेधातिथि का 
मन्तव्य है कि वेदज्ञ ब्राह्मण, वणिक्‌, शिल्पकार आदि के संघ ही श्रेणी हैं 8 मित्ता- 
क्षरा का विचार है कि भिन्‍न जाति के लोगों का भिन्‍न संगठन श्रेणी था, जो अपनी 
किसी एक वस्तु का विक्रय करता था ।27? इस्त प्रकार श्रेणी संगठन में अन्यान्य जाति 
'के लोग भिन्‍त-भिन्‍न शिल्पों से संबंधित थे। महाभारत में श्रणी का प्रयोग व्यापा- 
'रियों के संगठन के अर्थ में किया गया है |?» श्रृणी धन उधार ब्याज पर देती थीं | 
मोटे तौर पर कहा जा सकता है कि वे आधुनिक बेकों का काम भी करती थी । उनके 
द्वारा दी जाने वाली ब्याज की दर ॥2 से 9 प्रतिशत तक थीं। ये श्रेणियां, 
जिनकी बेकों का जाल सारे देझ्ष में फैला हुआ था, नियमबद्ध व्यवस्था वाली रही 
होंगी, जिसे जनता अपनी बड़ी धनराशि सौंप सकने का विश्वास करती रही 
होगी 

याज़वल्क्य ने पूण का उल्लेख किया है जिसका भाष्य करते हुए मिताक्षराकार 
का कहना है कि विभिन्‍त वृत्तियां अपनाकर एक ही नगर अथवा ग्राम में निवास करने 
वाले विभिन्‍न जाति के लोगों का वर्ग पूग था ।25 कात्यायन की भारणा है कि बणिकों 
के समूह को पूग कहा जाता था 56 


श्षेणी संगठन के विविध कार्य 
याज्ञवल्क्य के अनुसार श्रेणी के कतंव्य अत्यन्त महत्त्वपूर्ण थे। जो समाज और 
राष्ट्र के उत्थान के प्रधान तत्त्व थे। वह अपने पृथक नियम बनाती थी, 
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जिसका उल्लंघन राजद्रोह के समान माना जाता था | उनके प्रतिनिधि प्राय: उनके नाम 
पर न्यायालय सम्बन्धी कार्य सम्पन्त करते थे जहां उनका बड़ा सम्मान था । अत्यन्त 
चरिज्रवान्‌, कुछ व्यक्ति उनके कार्याचितक [प्रबन्ध अधिकारी) नियुक्त किये जाते थे । 
इनकी नियुक्तित राजा द्वारा या सदस्यों द्वारा होती थी। यह स्पष्ट नहीं होता, किस्तु, 
सम्पूर्ण साक्ष्यों के आधार पर यह सम्भावना व्यक्त की जा सकती है कि दूसरा तरीका 
ही प्रचलित था । अवमानना करते वाले सदस्यों को बह दण्ड देता था । किल्तु इसका 
अभिप्राय यह नहीं कि वह निरंकुश था, बल्कि वह समिति के माध्यम से संगठन 
के नियमों को परिपालित करता था । निगम के नियमों और प्रथाओं द्वारा वे बाधित 
से और यदि अपने अधिकारों का उपयोग करते हुए स्वर्य उत नियमों की अवहेलना 
करते या उनके तथा साधारण सदस्यों के मध्य विचार भेद होते, तब राजा को हस्तक्षेप 
करना पड़ता था और वहू उन्हें निगम की प्रतिष्ठित प्रथाओं का पालन करने के 
लिए बाध्य करता था ।* नारदस्मृति में भी इसी से मिलती-जुलती बातें कही गई 
हे ] 938 

ईसवी शती की आरम्भिक सदियों के लगभग श्र णी के स्वतन्त्र रीति-रिवाजों 
का मान बढ़ता दिखाई पड़ता है। राजा न्याय करते समय श्रेणी के नियमों को दृष्टि: 
में रखकर निर्णय देते थे । ू 
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, द्वारिद्रं पातक लोकेकस्तच्छंसितमहंति । वही, 8/4 | 
9. 
0. 
|]. 
2. 


3. 


अर्थशास्त्र, /70/]0-]; वृहस्पतिसूत्र, 6|7-2 । 

याज्ञ०, 2/2; नारद, //39; अधशास्त्र, ]/70/]0-] । 

शक्र०, 4/355 | 

रामायण, 2/]00|48 । 

अर्थशास्त्र, ||7; अर्थ एवं प्रधान इति कौटिल्या: । अर्थमूलों हि धर्म 
कामी इति । । 
समराइच्चकहा, 4, १० 246 अत्यरधि ञौ पुरितों अपुरिसों चेंच । 
सर्वदर्शनसंग्रह, पु० 2; प्रबोधचन्द्रोदय, पु० 56 | 

आदिपुराणि, 6/9 | 

मैक्स वेबर, द स्टडी आँव सोशल ऐण्ड इकतामिक आगर्गनाइजेशत, पृ० 
50-54 । हे 
याज्ञ ०, /9; मनु ०, 8/40; महा०, 2/88/-8; गोम्यो 
वात समास्थाय पिता: कष्योपजीधिनः | गौतमधर्मसूत्र, 2//50 | 
मिताक्षरा, याज्ञ०, 2/92; का० श्रौ० सू०, 22/0 |] 

याज्ञ०, 2/55; अष्टाध्यायी, 5/2/4 । 

याज्ञ०, 2/!58 । 


, शण्ह्ना०, ]/6/2/3 | 


लेफमैन, ललित०, 28/26 | 
विव्या०, 2/2, 23/24 | 
वही, 43/28-30,. 

वहीं, 3/2/82; 3/3/9 | 
वहीं, 4/4|१7, 4|4|9 ! 


28. याज्ञ ०), 2/]77 | 








309. 
30. 
3]. 
कट, 
33. 
उब. 


4 ० 


36. 


६5 प क् 
38. 


39. 


40, 
. महा ०, सभा०, 5/67; अनुशासन०, 64/6 । 


ैः 


4209 
« वही, १० 3]2-34 । 
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दिव्यावदान, 4[4/24-25; 4]5/20; 45/2॥ 

वही, 332/2॥ | 

बही, 3]/26, 27 । 

याज्ञ ०, 2/59 | 

याज्ञ ०, 3/46 । 

अष्टाध्यायी, 3//4 | 

शालिब्रीहिकोद्रवतिलप्रियड गदारकबरका: पूर्ववापा: | मुद्रमाषाशैम्ब्या 
मध्यवापा: । कुस्तमम्भमसू र कुलत्थयवगों धूम कलायातसी सर्षपरा : पहचा- 
द्वापा: | अर्थशास्त्र, 2/24 । 

कर्मादकप्रमाणेन कैदारं हैमन ग्रेष्मिकं वा सस्य॑ स्थापयेत्‌ | अर्थशास्त्र, 
2/24। 

स्ट्रेंबी, 5//6/20 । 

वही, 5//3; फ़म्मेंट, 32 | 

यार०, 2/54, 56; अर्थ०, 7/4; सेतुवार्तागजबन्ध, रघु०, 
6/2 । 

स्टुअर्ट पीगोंट, प्री-हिस्टोरिक इण्डिया, (लन्दन, 952), पृ० 70 । 


डी०सी ० सरकार, सलेक्ट-इन्सकिप्सन्स, पृु० 76-]77 । 


बही, पूृ० 2]5 । 

मनु ०, 4/226, 4/202 । 

विष्ण०, 5/5 'सेतुनेदकन्‌; 9/279 । 

शर्मा, आर०एस०, लाइट ऑन अर्ली इण्डियन सोसाइटी एण्ड इकानमी, 
पू० 90-9] | 

विस्तृत विवरण के लिए देखिये प्रोत्ोडिग्स ऑफ इण्डियन हिस्द्रीं कांग्रेस; 
]957 । 

आढ़्या, जी ०एल०, अर्जी इण्डियन इकनामिक्स, पु० 40 तथा जार्मा, 
आर०एस०, लाइट ऑन अर्ली इण्डियन सोस्ताइटी एण्ड इकानमी, 
मार्दाल, तक्षशिला, 2/463, /04, 45, 80 तथा 
]/463-64 । 

याज्ञ ०, 2/50-5] | 

याज्ञू०, 2/52 ॥ 


(2]) 


53. वाज्ञ०, 2/53 | 

54. मनु ०, 8/263-264 । 

55, याज्ञ०, 2/54 | 

56. वही, 2/55 | 

57. वही, 2/50 | 

58. वही, 2/58 | 

:59 याज्ञ०, 2/60 | 

60, भगवतीसुत्र, 08/0/647 | 

6. अग्निहोत्नी, प्रभृदयाल, पतंजलिकालीन भारत, पृ० 258 । 

62, महाभाष्य, 8/4/|8; मनु०, 8/239 ॥ 

63, रनु ०, 0/54॥ 

64, प्रमुदयाल अग्निहोत्री, पंतंगलिकालीन भारत, पू० 258; सुत्रकृतांग, 
श्रुतस्कर्व । अध्याय ।], गाथा 7-8 । ह 

65. याज्ञ ०, 2/60-6व | 

66, याज्ञ०, 2/59 | 

#$7, वहीं, 2/262 | 

68. वही, 2/63 | 

(69, महाभाष्य, ॥/4/27 सस्य विताशें धर्मइ्चेव राजभयं च, तथा 

]/4/52 । 

70. बृहृत्कल्नभाष्य पीछिका, 72] | 

"], रामजी उपाध्याय, प्राचीन भारतीय साहित्य की सांस्कृतिक भूमिका, 
पृ०, 708 ॥ फू 

१2, याज्ञवल्क्य ०, ।/]9; मन्‌०, 9/327-328; महा», भीष्म०, 
42/33; विष्णु०; 3/8/3 | 

ज3, ऋग्वेद, 5/4/] | 

74, श्रीचन्द जैन, हमारे पशु-पक्षी, पूृ० 4 । 

75; याज्ञ०, [55, 63; 207/2 | 

76. शतपथ०, 6/5/2/9 | 

गृंर, महाभाषव, 2/!/5], पृ० 305 ॥ 

78. याज्ञ ०, /34 । 

79. ऋग्वेद०, ]/29 | 

80. ऋग्वेद, ।/4 । 

-8, याज्ञ०, [70 । 

82, वही, !/28 । 
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83. याज्ञ ०, [204-206 । 

84. महाभाष्य ०, /4/32, पृ० ]67 । 

85, ग्राम्येच्छया गोप्रचारों मूमिराजवश नवा | याज्ञ०, 2/66 । 

86. वही, 2/65 | 

87. वही, 2/266-267, 269, 30, 304 | 

88. याज्ञ ०, [09 । 

89. वही, 2/299, 3/269; ऋग्वेद, 5/9/; महावस्तु जि०, 

2/70/6] 

90. महाभाष्य, 5//]3, पृ० 305॥ 

9], वही, 2/2/24, पृ० 336; शतपथ ब्राह्मण,5/2/4/3 । 

92. याज्ञ ०, 2/59-]60 । 

93. औपपातिक सत्र, 6; हरिभद्ग, आवश्यक टीका, पृ० ]28 । 

94. याज्ञ ०, 2/59 । 

95, वही, /70 | 

96, वहीं, 59 । 

97, वही, 2/225 | 

98. वही, 2/226 | 

99, ऋग्वेद, 8/67/3 | 
]00,. वही, | 
0]. महाभाष्य, 5/2/29, पु० 376 | | 
]02. ऋग्वेद, 8/56/3, भारतोय विद्या भवन, दि एज ऑफ इम्पीरीयल- 

यूनिदी' (960), पृ० 44 । 

]03, अर्थ ०, अधिकरण-2, अध्याय-29, इलोक 43 ॥ 
04., याज्ञ०, ]/86 | 
]05, बही, /85 । 
]06., दिव्या०, 6/]-2 | 
07, याज्ञ०, 2/225-226; /97-260 | 
]08. ऋग्वेद, 8/67/3 | 
09, मह।भाष्य, ][46, पृ० 280 | । 
]0, बही, 4//92, पृ० 55 (गो रनुबध्यों जोविनषोमीब:) | | 

]]]., याज्ञ०, ]/!48, 5]; महाभाष्य, 8, 3, 33, प० 354 ॥ 

]2. याज्ञ०, 3/290; ऐत्तरेय ब्रा०, 4|9 । प् 

]]3, तै० ब्रौ०, 5//5/5 । । 
]4. थाज्ञ०, 3/290; वंश ब्राह्मण, 2/6; शतपथ ब्राह्मण, 4/6/0/ । 

। | 
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महाभाष्य, 4/3/35 | 
तैण्सं०, 7/]/2/3; अथर्व॑०, 4/4/8, 8/8/22; ऐत० ब्ना०, 3| 
47; शत्त० न्ना०, 2/4/।/0; छान्दों>० उप०, 4/2/] | 
प्रज्ञापनासूत्र, 3/4॥.... 
याज्ञ०, /]48 | 
महाभाष्य, 4/2/96, पु० 202 । 
वही, 3/4/2, पू० 467 । 
बही, 4/2/77, पृ० 504 | 
महाभाष्य, 3/]34, पृ ० 97 । 
एस ०एन० वेश्य, इण्डिया इन दी रामायण एज, पृ० 242 | 
याज्ञ ०, []5]; जगदीशचन्द्र जेत, जेन आगम साहित्य में भारतीय 
तमाज, पु० 80 | 
याज्ञ०, 3/290; मनु०, /20। | 
याज्ञ०, 3/290; ऋग्वेद, 8/6/48; अथर्व०, 20/27/2 | 
याज्ञ ०, 2/95, 60॥ 
वही, 2/74 | 
बही, /5], 2/74 । 
शतंपथ०, 6/3/3/3 । 
महाभाष्य, 5/3/55, प्‌ ०446 | 
ऋतषवेद, 8/4/8 | 
याज्ञ०, ]/]93-94 । 
याज्ञ०, /306 । 
वही, /326, [/348 | 
वही, ]/279 | 
बही, ]/5] 
बह़ीं, /85 । 
वही, /279 । 
बह़ीं, /325 | 
महाभाष्य, 3/2/5, पृ० 209 | 
वही, 4/2/39; पृ० 26; वही, ]/3/67, पृ० 5; महा ०सभा० 
48/376 । 
एच० जी० रालिन्सन, इन्टरकोर्स "'इण्डियन एण्ड वेस्टर्न वर्ल्ड, 
पृ०9८ | ; 
याज्ञ०, !47 । 
महाभाष्य, 3/2/84, पु० 334 । 








]46. 
44*7. 
48. 
]49, 
50. 
]5], 
52. 
53, 
34. 
55, 
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58. 
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।00. 
86]., 
62. 
]63, 
]64, 
]65. 
6 6. 
67. 
68, 
69. 
70, 
74, 
]72. 
]73. 
[74. 
॥79. 
76. 
[77. 
78. 
79. 
]80. 


(2]4) 


महाभाष्य, 6/॥/94, पुृ० 5 ॥। 
याज्ञ० /84 | 

वहीं, ।/2 । 

वहीं, /29; !/84 । 

वही, /258-259 । 

भाष्य०, 3/2/28, पृ० 2५9 | 
वही, 6/3/34, पु० 38 | 

बही, 2//69, पृ० 320 | 

वही, 2/3/36, पु० 43] । 

श्रीचन्द जन, हमारे पशु-पक्षी, पृ० 33॥ 
याज्ञ ०, /85 | 

वहीं, /259, 3/207 । 

वही, /!76; आपिशल शिक्षा [, पृ० 
महाभाष्य ०, 8/2/44, पृ० 362 | 
याज्ञ०, /] 77 ॥ 

वही, /259 | 

वही, /260 । 

याज्ञवल्क्य-स्मृति में सिहु का स्पष्ट उल्लेख नहीं है | 
महाभाष्य, 3//23, पृ० 9 ॥ 
महाभाष्य, 5/2/]5, पू० 48 | 
याज्ञ०, /]48 | 

महाभाष्य ०, ]/3/2, पू० 62 | 
वही, 2/4/2, पृ० 467 । 

वही, /]/47, पृ० 228 । 

याज्ञ०, !/47 । 

महाभाष्य ०, 4/2/29, पृ० 26 | 
बही, !, 3, 67, पु० 5 । 

याज्ञ०, 2/226, 3/274, 2/27] | 
वहीं, 3/272 । 

वहीं, 3/24 | 

याज्ञ०, 3/277 | 

बही, 3/272 ॥ 

महाभाष्य, 4/]/48, पु० 60 । 
याज्ञ०, [76 | 

आपिशल शिक्षा, / । 
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83., महाभाष्य ०, 6//42, पृ० ]90 । 

82. महाभाष्य०, /3/47, पृ० 67 ॥ 

83. आदिपुराण, 4/64 । 

84., याज्ञ०, 3/272॥ 

85. बही, 3/23॥ 

86. महाभाष्य०, 2//72, पु० 330॥ 

87. वही, 7/3/87, पृ० 22 । 

88. आदिपुराण, 3/]70 | 

89. याज्ञ०, व[72 । 

90. आदिपुराण, 4/74, 4/69, 9/54; 6/74, /27, 2/2 | 
। 

9], महाभाष्य, 6/3/34, पु० 38॥ : 

92, याज्ञ०, व/72॥ ह ' 

93, महाभाष्य, 4/]/63, पृ० 74 ॥ 

94. वही 4/2/45, पृ० 8 | 

95, आदि० पु०, 6/72, 46], 5884॥ 

96. याज्ञ०, 3/24, 270। 

97. वही, /03॥ 

98, याज्ञ०, 3/277 । 

: ]99, वही, /72 | 

200. महाभाष्य० 4/3/56, पृ० 269 ॥ 

20. आंदिपुराण, 4/6, 3/70, 5/28; 7/50, याज्ञ ०, /]72- 
73 | 

202. याज्ञ०, /73 | 

203. वही, /73 । 

204. याज्ञ० /74 । 

205, वही, [53, 3/273। .. 

206. महाभाष्य, 7//69, पृ० 323; 2/3|67, पृ० 454; 3/ ॥/ 
)], पृ० 45 । | 

207. समराइच्चकहा, 2, पृ० 52, 5/442। 

208. आदि० पुराण, /8, 4/70, 5/05, 27; 6/|80, 9/55५ 

...... [0/28-29॥ 

209. याज्ञ० ]/47. पा: 

20. वही, /75, 777; /258-26 ॥ 
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महाभाष्य, 4//63, प्‌ृ०-740 तथा /[68, पृ० 425 । 

बही, ।/! 39, प० 56 | 

आदिपुराण, 5/34, 28/7, |99, 4/]]7, 0/30, 
28/82 ॥ 

याज्ञ०, ]/77. 

वही, []9; गौतम०, 0/4-6; महा०, शाल्ति०, 299/2[; 
बही, 89/6 

मनु ०, 8/398; महाभाष्य, 3//0], 3/3/9, 6//82 
अष्टाध्यायी,, 3/3/9; काशिका, एत्म तस्मिन्‌ आपणन्त 
इत्यापण: | 

बहीं, महा ०, शान्ति०, | 86/20, पडयानां झोभनं पण्थम्‌ । 

याज्ञ ०, 2/250; मनु०, 8/398. 


« याज्ञ०, 2/245-246. 


धेरीगाथा, 24;. जातक, 4/445, 3/49, 6/98; चुल्लवगा, 
0/04/4; विनयपिटक, 4/250. 

बाज्ञ०, 2/299,3/290...... 

मनु०, 8/290. 

निशीयचूणि, 4, पु० |-अणुरंगाणामधप्तिओं तथा 3, पृ० 99, 
अणुरंगा गड्डी । प्र 

ऋग्वेद, 8/46/30, | /0/4,. /3/9/9, 8/46/28, 8/82/8. 
इपि० इण्डि०, ]]/8, पृ० 37 और 43. 

याज्ञ ०, 2/263. 

मनु०, 8/406-08. 

स्ट्रेबों, 3/5/2. ! ६ 

दि एज ऑफ इम्पीरियत कल्तौज, (बम्बई, 955), पृ० 40] 
बाज्ञ,, 2/240, 244; मंहा०, अनु०, 32/33; आदि०, 64/22. 
याज०, 2/25]; मनु०, 8/40-4०2. 

तुलामान प्रतीमानं सर्व च स्पात्‌सुलक्षितम्‌ । 

पट्सु पट्सु च मासेषु पुनरेव परीक्षयेत्‌॥ मनु०, 8/4.. 3. 


- याज्ञ०, 2/68 । 


वात्यायन, 7005, 7()6 | 
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236. ढौ ग॒ुणावेषां मूल्यभूतानां यवान।मुदश्बित: द्वियवा, उददिवत़ों मूल्यम्‌ । 
शब्दानुशआासन, 7//53। | 

237. याज्ञ०, 2/78 | 

238. मनु०, 8/3; जर्नेल ऑफ दि न्यूमिस्मेटिक सोसाइटी (964 ). 
भाग-], पु० 26. 

239. याज्ञ०, ]/362-3635 । 

240. मनु०, 8/732-37 | 

24], मैत्रेयी संहिता, 2/2; तैत्तिरीय संहिता, 3/2/] | 

०42, तैत्तिरीम ज्ला०, /3/6/7 । 

243, बी०एस० अग्रवाल, क्वाइन डाटा इन दि जर्नत ऑफ न्यूमिस्मेटिक 
सोसाइटी ऑफ इण्डिया, वाल्यूम 8, (बाराणसी, 956 |, 
पु० |52 | 

244. वही, वाल्यूम ]8, पूृ० ।5<॥ ' 

245. अष्टाध्यायी, 6/2/55 । 

246. अर्थशास्त्र, 2/9 | 

247. अष्टाष्यायी, 5/॥/29 | 

3248. वासदेवशरण अग्रवाल, ऐन्सियंट क्वाइन्स नोत ट्‌ पाणिती, जर्नेल ऑफ 
स्यृथिस्मेटिक सोसाइटी ऑफ इण्डिया, वाल्यूम- 5, भाग-] (वबारा- 
णमी, 953 ), पृ० 29 ॥ 

249. वासुदेवशरण भग्रवाल, क्वाइन डाटा इन महामारत, जल ऑफ 
न्यूमिस्सेटिक सोसायटी आफ इण्डिया, उा०-। 8, पार्े-2, (वाराणसी, 
956) , पृ० 48 । 

50, बही, पृ० 40 । 

, महा०, सभापर्व, 47/26-27 । 

. वासुदेववारण अग्रवाल, कंत्राइन डाटा इन महाभारत, जुनेल आफ 
न्यूमिस्मेटिक सोत्तायटी ऑफ इण्डिया, वाल्यूम-8, भाग-2, 
पृ० ]49 | 

253. वही, पृ० 50 | 

254. वही, पृ० ]49 | 

255. अमेरकोष, 3/3/]3-4; 2/9/86 | 

256. ऋग्वेद, 5/9/3 | 

257. अधर्व॑बेद, 5/43 | 
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महा०, विराट०, 36/39; वैदिक इंडेक्स, वो०-।, पृ० 445 के अनु- 
सार ऋग्वेद, 4.26-2 में 00 निष्कों का दान निष्क का मुद्रा होना 
प्रकट करता है । 

महा ०, ब्रोग०, 69/0 | 

अमरकोष, 3/3/] 3-4 । 

महा ०, अनुशासन ०, 3/43 | 

अष्टाध्यायी, 5/2/]9 । 

अथर्बे०, 20/]34/5; 20॥ 37/3 

ऋग्वेद, 8/47/5 | 

सिंगाल जातक, ]3 | 

याज्ञ०, /365 | 

चतु: सोवर्णिकों निष्कौचिज्ञेयस्तु प्रमाणतः । मनु ०, 8/37 । 

डी०सप्ती० सरकार, शतमान, जल ऑफ न्यूमिस्मैटिक सोसाइटी ऑफ 
इण्डिया, वोल्यूम-] 5, भाग-2, पृ० 36 । 

तस्य त्रीणि शतमानानि हिरण्यानि दक्षिणा । छझतपथ ब्रा०, 5/5-6 । 
जनेल ऑफ दि न्यूमिस्मैंटिक सोसायटी ऑफ इण्डिया, वाल्यम, ]5 
पार्ट-2, पृ० 37 | 

ए०बी० कोथ, केम्श्िज हिस्द्री ऑफ इण्डिया, वाह्यम-], प० 37 । 
डी०सी० सरकार, (शतमान) जर्नेल ऑफ न्यमिस्मैंटिक सोसायटी 
भॉफ इंडिया, बोल्यूम-] 5, भाग-2, पृू० ]49 । 

पंच्रविश ब्राह्मण, 7/]-4 । 

डी०सी० सरकार, [(शतमान), जनेल़ ऑफ न्यमिस्मेंटिक सोसायटी 
ऑफ इण्डिया, वोल्यम ]5, भाग-2, प०७ ]49 | 


» डी०सी० सरकार, शतमान, जल ऑफ न्यूमिस्मैडिक सोसायटी ऑफ 


इण्डिया, भाग-2, पृ० 27 । 


, एन० एस०, 45, पृ०, 9-]2 | 


डी०सी० सरकार, शत्तमान, जर्नल ऑफ न्यूमिस्मेंहिक सोसायटी ऑफ: 
इण्डिया, ]3, पृ० 92, एफ-एफ | वही, 5, पुृ० 54 एफ.एफ. | 


. वही, 3, पृ० 5; एन०एस०, [4, पृ० 9-]2 | 
* वही, वाल्यूम 5, भाग-2, पृ० 50 | 
: याज्ञ०, ।/363 पर मिताक्षरा; मनु ०, 8/36; राघाकुमुद मुकर्जी, 


हिन्दू सम्पत्ता, पृ० 85 | 
अष्टाध्याथी सूत्र, 5//3-4 । 
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वही, सूत्र, 5[/29 । 

अर्थशास्त्र, 2/2 । 

डी०आर० भण्डारकर, ए०आई०एन०, पू० 79 | 

महाभा०, सभापवं, 5/64 | 

एपिब्राफिया इण्डिका; 8/82; जै० एन०एस०्जाई ०, 7/32 | 

गंगमाल जातक, 3/448 । 

याज्ञ०, 2/250॥ 

वहीं, 2/252, 2(253॥. 

वहीं, 2/254, 255, 256 | र 

याज्ञ०, 2/263; ऋग्वेद म० ।, सूक्‍त, ]22[6-7; महा०, शान्ति०, 
69/2; 298/28; 300|55; वनपर्व , 2 प शल्य ०, 
9/2: आदि०, ]40/5; एस०के० दास, इन दी मेक हिस्द्री 
ऑफ ऐंसियन्ट इण्डिया, पु० 28-29; रायल, एसे आन दी एन्टीक्यूटी 
ऑफ हिन्दू मेडिसिन, पूृ० [22। 

स्टबी, आईण्ञाई०सी०, ]]6 । 

दाफ, पेरिंप्नस, पूं० 8 । 

कैम्न्निज हिस्दी ऑफ इण्डिया, वा० |, पु० 2] 2-23 | 

महावस्तु, 3/35][-3; अवदान०, जि० ]/370/2; दिव्य०; 
7/8, /2, 55/0-]]; 5/28; 452/9-26; 
अवदान०, जि० /]29/6; अवदान ०, जि०, ]/370|2 । 

जनेल ऑफ दी मलाया ज्ञांच ऑफ दी रुवायल एशियाटिक सोसायटी, 
32, भाग-2, पु० 74-75 ॥ | 

इण्डियन हिस्टारिकल वक्वार्टरली 3/593, 596 | 

जर्नतल ऑफ दी एशियाटिक सोसायटी ऑफ बंगाल, 935, 
पृ० |2 | 

जर्नल ऑफ दी एशियाटिक सोसायटी ऑफ बंगाल, पु० 59] । 

दि एज आँव इम्पीरियल यूनिटी, पृ० 644. 

तैत्तिरीय संहिता, 4/5/4[2.- 

अर्थश्ञास्त्र, (चौखम्बा प्रकाशन, 962), पृ० 54, 
हेसमात्रमुपादाय रूप वा हेसकारक:। याज्ञ०, 3/|47. 
हिरण्पमिवरोंचते, । ऋग्वेद, ।/43/5; हिरण्पमुतभोग  सप्तान | 
ऋग्वेद 3/34/9 । 

शुभे रुक्‍्मं न दह त॑ं निरवात । वही, //0/5; अर्थवेद, 2//6, 
26/44 | 
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शांखायन गृ० सू ०, ]/22/]6-]7, पृ० 49, मोदमयीगापयेत । महा- 
हेमवीं वा । 

आपस्तम्ब श्लौ० सु ०, 20/] 5/9. 

पतंजलि महाभाष्य, 8/3/02. 

रीज डविडस, बुद्धिस्ट इण्डिया, (कलकत्ता, 950) , पृ० 90, 
याज्ञ ०, ]/63, अभवंवेद, 7/5/6, वैदिक इण्डेक्स, ], पृ० 30; 
ऋगैेद, 78/0, हस्तं दात्रं च न आददे । सुण्य: पक्‍व एयात्‌ ।, 
4/57/9; श्रुत्ं न फाज्ञा: विह्ृपच्तु भूरिम । 

वही, /62/20, 40/79/6; /27/3, अथव॑ंबेद, 3/9/4; 
आशव० गृ० सू०, 3/]29/0 । 

आइब ० गृ० सू ०, 3/]29-0 | 

याज्ञ०, ]/4], यजुर्वेद, 3/2/]; वँदिक इण्डेक्सत, |, पृ० 7; वही, 
2, पृ० ]76; मंत्रथिणी, उपनिषद्‌ 2/6, मृत्पचेनेदं शरीर॑, प्रतिष्ठा- 
पितम | वहीं, 3/3, तानिह वा एतानि गुणानि पुरुषेणे रितानि चक्त- 
मिच मृत्सनेत्ति । 

ऋग्वेट, ]/]]6/7; हतंकुभांन असिचतं सुराया: वही, ]/7/6, 
शर्तं कुंभान असिचतं मधूनाम, वही ।/]]7/]2, हिरण्यस्थ इंच 
कलश । 

महण्डचक्रसंयोगात्कुम्भकारों तथा घटम्‌ | याज्ञ०, 38/]46 । 

पतंजलि महामाष्य, !/3/3, पृ० 23 | 

बही, 3/]/92, पु० 67 । 

बौ० ० सू०, 5/4 । 

मुकुलावदातं शिलापट्शुद्ध घौतसूत्रवर्ण 5मृष्टश्वेत्तर चंकरात्रोत्तरे 
दषच्यु: | वही, 2/238 | 

घंटजातक, 4/8] | 

मणज्िमन्किाय, ]/37 । 

याज्ञ०, ]/03; अ वयन्ति अस्मिनू | पाणिनि, 3)3/।2 । 
महाभाष्य, 6/3/55 । 

झ्ौमंदुकलकिमितानकंकेट हरिताल । अर्धश्ञास्त्र, 2/23; मेधातिथि, 
मनु ०, 2/8, 8/32, 8/326॥ 

वर्लिगेम, ब॒द्धिस्ट लीजेन्ड्स 29, 2, पृ० 86-87 । 

याज्ञ०, /66 | 

वहीं, [87 । 
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याज्ञ०, /॥87 | 

ऋग्वेद, ।/463/40, हंसा इव श्र णिशों यतन्ते । 

अर्थशास्त्र, 5/2, एकेन शझिल्पेत पण्येन वा ये जीबन्ति तेपां स मुह: 
श्रणी;। बष्टाध्यायी, 2/]/59, श्रणय: कृतादिभि:; मेधातिधि; 

» 3/4] । कर 

मेधातिथि, मनु ०, 8/4] । 
मिताक्षरा, 2//92, एकपण्यं शिलपोजबीबिनः श्रेणयः। याज्ञ० 
2/92; 
श्ेणिनंगमपाखण्डिगणानामप्ययं विधि: । भिताक्षरा, श्रेणियों नाना- 
जातीनामेक जातीयककर्मोपिजी विनां संधांत: | वीरमित्रोदय, 7/333; 
नारंद०, ]/7 । 

महाभारत, बतपर्व, 249/6 | 


कृष्णदत्त बाजपेयी (अनुवादक), प्राचीन भारत में संघहित जीवन, 
पृ० 37; लूडर्स संख्या 33; एपि० इण्डि०, जिल्‍द 8, पु० 82- 
86; 88 | 

नृपेणाधिकृत: पूगा: श्रंण्यी बकुलानि च |; पृगा: वर्ग समहा: भिन्‍न- 
जातीनां भिन्‍नवृत्तानामेकस्थाननिवासिनां यथा ग्रामनगराइय: | याज्ञ० 
2/30 पर मिताक्ष रा । 

समूहों वाणिजादीनां पूगा संपरिकीतित: । कात्यायन ०, 48 । 

याज्ञ ०, 2/86-92 | 

नारदस्मृति, 0/2/3-0/6 । 
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सप्तम्‌ अध्याय 
राज्य 


क्ाज्य की उत्पत्ति 


राजशास्त्र प्रणेताओं ने मनुष्य के सर्वागीण विकास के लिए राज्य को आब- 
इ्यक माना हैं। किन्तु राज्य की उत्पत्ति कब और किने परिस्थितियों में हुई आदि 
प्रश्नों का उत्तर विवाद का विषय है । प्राचीन भारतीय दाशनिकों ने राज्य की उत्पत्ति 
जैसे विषयों पर भी अपने मत व्यक्त किए हैं, किन्तु इस विषय से सम्बन्धित उनके 
विचार प्रायः बहुत संक्षिप्त हूँ। फिर भी इनके आधार पर आधुनिक राजनीतिक दा्श- 
'निकों द्वारा प्रतिपादित राज्य की उत्पत्ति विषयक अनेक मतों का अेंनुमान प्राचीन 
भारत में किया जाता है। प्राचीन भारतीय ग्रंथ बहुधा राजा एवं राज्य में अन्तर नहीं 
करते हैं। कौटिल्य ने संक्षेप में राजा को राज्य भी कहा है। सम्भवतः इसी वजह से 
इनकी उत्त्ति एक ही है | याज्ञवल्क्य राज्य अथवा राजा की सुष्टि के सम्बन्ध में मौन 
हैं । लगता है कि उन्होंने मनु के मत से सहमत होकर उसका पुन: उल्लेंख करना समी- 
चीन नहीं समझा । अन्य सहायक ग्रंथों के आधार पर राज्य की उत्पत्ति के सम्बन्ध म्ने 
प्रकाश डाला जा सकता है । नानी 2-4 कम ०००० 


दबी उत्पत्ति का सिद्धान्त 
राजपद की प्राचीनता और उसके महत्त्व को बढ़ाने के लिए प्राचीन भारतीय 
विचा रकों ने राजा की उत्पत्ति के लिए ईश्वर को उत्तरदायी माना है ।” मनु राजा 
को विभिन्‍न देवताओं के अंशों का सम्मिलित रूप मानते हैं। उनके अनुप्तार दाजा इनक, 
वायु, यम, सूर्य, अग्ति, वरुण, चन्द्रमा और कुबेर आदि के अंश से ईदवर-निर्मित है । 
इसलिए वह सबको अपने तेजसे अभिभूत करता है और वह अपने प्रभाव से अग्नि 
आदि उपर्युक्त देवताओं का रूप धारण करता है ।” ऋग्वेद तथा तैत्तिरीय-ब्नाह्मण से 
भी दैवी-उत्पत्ति के सिद्धान्त की सूचता मिलती है।* कौटिल्य- ने भी दैंबीं 
उत्पत्ति के सिद्धान्त का उल्लेख किया है। वह राजा को इख और यम का 
स्थानीय मानते हुए उसका अपमान करने वाले के लिए दैवी दण्ड का भ्ाविधान करते 
हैं। महाभारत के अनुप्तार राजा को ही समयानुसार अग्नि, सूर्य, कुबेर आदि रूप 
घारण करने वाला कहा गया है | रामायण के अतुसार राजा देव है । वह इस पृथ्वी 
तल पर मनुष्य शरीर घारण कर विचरण करता हैं। उसकी हिंसा, तिन्दा, तिरस्कार 
या बिरोध सर्वंधा वर्जित है। महान्‌ चरित्र-बल से युक्त डाजा से महावेली यम, कुर्षर, 
हुन्द्र और वरुण भी छोटे हैं ।* नारद ते भी अग्नि, इन्द्र आदि से राजा की तुलना करने 
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के उपरान्त उसमें देवत्व स्थापित किया है। शुकनीत्ति में राजा की दैवी उत्पत्ति के 
सिद्धान्त की पुष्टि करते हुए कहा है कि राजा का निर्माण इन्द्र, वायु, यम, सूर्य, 
अग्ति, वरुण, चन्द्र और कुबेर इन आठ देंवों के अश्ञों से हुआ है ।९ पुराणों में भी राजा 
को सर्वदेवमय कहा गया हैं ।” कु 
राजा की दँवी उत्पत्ति का यह सिद्धान्त गुप्त युग में भी प्रचलित रहा । इस 
युग में भी राजा कुवेर, वरुण, इन्द्र और यम को सॉक्षात्‌ रूप ममझा जाता था। लोग 
राजा को मनुष्य रूप में देवता समझते थे | राजा कौ देव एवं अचित्य पुरुष आदि 
शब्दों से सम्बोधित किया गया है। गुप्तकालीन शिलालेखों से ऐसा लिद्ध होता हैँ ॥१ 
इस सिद्धान्त का प्रतिपादन करने वालों के अनुप्तार राजा की उत्पत्ति ईश्वर के गुणों 
को लेकर ईश्वर द्वारा ही की गयी है ।” 
राजा एवं देवताओं के गुणों की समानताओं को देखते हुए मसम्मवतः इस मत 
के प्रतिपादन के लिए प्राचीन भारतीय मतीषी प्रेरित हुए होंगे। आगे चलकर जब 
विभिन्‍न राजनीतिक विचारक राजा में दैवी-स्थिति अर्थात्‌ उसे देवता मान बैठे तो उसका 
महत्त्व फिर उसी प्रकार स्वीकार किया जाने लगा। मनु ने देवता की कल्पना करते हुए _ 
बालक के भी राजा के रूप में रहने पर उसके तिरस्कार किये जाने का विरोध किया है। 
महाभारत में भी इसी तरह का विचार व्यक्त किया गया है | इस प्रकार राजा को 
पृथ्वी पर राज्य में देवता का स्थान देकर या देवत्व को प्रचारित करके उसके प्रजा 
जन में राजा की स्थिति सुदृढ़ करने का श्रयाक्त राजनीतिक विचारक अपनी ओर से 
सिद्धान्त: कर रहे थे | राजा ही नहीं अपितु दण्ड की उत्पत्ति भी ब्रह्मतेज या ईश्वर से 
कल्पित है ॥९ इसी दण्ड या दण्डशक्ति के प्रयोग के लिए राजा की सृष्टि हुई थी | 
आगे चलकर इसका और भी विकास हुआ | 


सामाजिक समझोते का सिद्धान्त 

शासक और शासित के बीच हुए समझौते के परिण।मस्त्ररूप राजा की उत्पत्ति 
का अनुमान ही इस सिद्धान्त का मूल हैं। वौद्ध-ग्रत्थ साम'जिक समझौते द्वारा राज्य 
की उत्पत्ति का संकेत करते हैं, जनता की प्रमुता के सिद्धान्त का समर्थन किया है |! 
शाल्तिपर्व में राज्य की उत्तत्ति के पूर्व की भयानक अराजक दक्शा का विवरण है। 
सर्वत्र मत्स्य-त्थाय व्याप्त था । जिस प्रकार जन में बड़ी मछली छोटी मछली को खाती 
है उसी प्रकार बलवान दुर्बलों को सताते थे । इस स्थिति से त्रस्त लोगों ने एक समय 
निर्धारित किया और उसका परिपालन सबके लिए आवदइयक माना गया परन्तु इस समय 
का परिपालन बहुत दिनों तक नहीं हों सका । फलत: पुत: अराजक स्थिति उत्पन्न हो 
गयी । लोग ब्रह्मा के पास गये और कहा कि स्व्रामी विहीन हम लोग नष्ट हो रहे दे | 
जाप किसी स्वामी का निदेश दीजिए जिसको हम लोग पूजा करें आर जो हम लोगों का 
पालन करे | बह्मा ने मनु को राजपद पर नियुक्त किया वस्तुत: मनु ने यह कह कर 
अस्वीकार किया कि राज्य-व्यवस्था चलाना एक दुष्कर कार्य है, विशेष कर ऐप्ते 
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व्यक्तियों में जो सदा पाप वृत्ति को आचरण करते हैं । परन्तु प्रजा ने मनु को आइवा- 
सत दिया और अपनी उपज का एक निद्िचत भाग रक्षा के बदले में देता स्वीकार 
किया ।/£ इससे स्पष्ट होता है कि प्रजा ने दो समझौते. किये.। एक आपस में ओर 
दूसरा राजा के साथ । आपस में समझौता किया कि जो भी स्लामाजिक-निम मों की 
अवद्ेलता करेगा दण्ड का भागी होगा और राजा के साथ यह समझौता किया कि प्रजा 
उसे अपनी उपज का एक निश्चित भाग कर के रूप में देगी और इसके बदले दाजा प्रजा 
की रक्षा करेगा | अत: स्पष्ट है कि ब्रह्मा की इच्छा समझौते के आगेतुच्छ थी। 

कौटिल्य के एक उल्लेख से भी इस सिद्धान्त का अनुल्ान होता हैं। कौटिल्य 
के अनुसार मत्स्यन्याय से अभिमूत प्रजा ने मनु को अपना गाजा बनाया एवं धान्‍्य का 
छठवां और सुवर्ण का [8वां भाग कर के रूप में उन्हें देने का निएइचय किया ।7* 
दीवनिकाय? में आरम्मिक स्वर्णयुग की परिकल्पना की गयी है। कालान्तर में इसका 
अघ: पतन हुआ । इम्त दयनीय दशा का अन्त करने के लिए प्रजा ने एक योग्य व्यक्ति 
को राजा बनाया । चूंकि यह सबकी सम्मति से राजा बता था इसलिए महांजन- 
सम्मत कहलाया | अलतेकर के अनुसार इस सिद्धान्त का विकास यूरोप में प्रोटेस्टेंट 
आन्दोलत के बाद ही हुआ । हाव्स, लॉक और रूसो इसके प्रमुख समर्थक थे ।?* यह 
सिद्धान्त ऐतिहासिकता से परे होने के कारण वतंमान राजनीतिकशा स्त्रियों को स्वीकार्य 
नहीं है | इसे वे अव्यवहारिक, अताकिक एवं अव्यवस्थित मानते हैं| 


बल-सिद्धान्त 

महाभारत से एक नवीन सिद्धान्त की सूचना मिलती है। इसके अनुसार 
राजा की उत्पत्ति ऋषियों द्वारा हुई थी । श्ान्तियर्व में कहा गया है कि लोक और 
परलोक दोनों को दृष्टि में रखकर आतचार्यो ने राजा नामक महान बक्ति सम्पन्त 
व्यक्ति की उत्पत्ति की | यह उल्लेख उस कथा की ओर संकेत करता है जिसके 
अनुसार महषियों ने वेण की दाहिनी भुजा का मच्यन करके पृथु की सृष्टि कौ थी। 
एक दूसरे स्थल पर कहा गया है कि सप्त ऋषियों ने इन्द्र को स्वर्ग में देवराज के पद 
पर प्रतिष्ठित किया और वे स्वयं प्रजा पर प्रश'सन करने लगे । उत्तके बाद विपृथु 
ताक राजा पृथ्बी का शासक हुआ तथा ओर भी बहुत से क्षत्रिय विभिन्‍न क्षेत्रों के 
राजा हुए 7”? अलतेकर के अनुसार बहुत पुराने जमाने में लोगों ने स्वेच्छा से किसी 
व्यक्ति विशेष अधिकार दिया | या तो वह पुरोहित थ्रा जो देवताओं को प्रसन्त 
कर सकता हो या वह मंत्रवैत्ता था जो मंत्र बल से पानी बरसा सकता हो अथवा 
वह वैद्य था जिसमें रोग दूर करने की क्षमता थी। इस प्रकार अधिकार पा जाने पर 
अपने प्रमृत्व से और बाद में बल प्रयोग द्वारा भी इसके लिए अपने अधिकार 
कायम रखना या उनका विस्तार करंता केठिन न था। सम्भव है कि कुछ जातियों में 
इस प्रकार की शासन संस्था या राजा की उत्पत्ति हुई हो । 
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ऐतरेय-ब्राह्मण के एक उल्लेख के अनुसार देवासुर-संग्राम में असुरों द्वारा 
पराजित हने पर देवगणों ते सोचा कि वे राजा के अभाव के कारण ही परामूत हो 
रहे हैं। इस प्रकार उन्होंने राजा की आवईयकता का अनुभव किया और इन्द्र को 
राजपद अदान किया । इससे ज्ञात होता है कि युद्ध की आवश्यकताओं से प्रेरित 
होकर ही राजा की सृष्टि हुईं श्री । आधुनिक विद्वांत यह अनुमान करते हैं कि 
देवाछु: सप्मास भरत में आर्य और अतार्यों के युद्ध को परिलक्षित करता हैं। वे यह 
भी अनुमान करते हैं कि प्रारम्भ में आर्य समुदाय में राजा नहीं था और उन्होंने अपने 
अनार्य प्रतिपक्षियों का अनु प्रण करते हुए युद्ध की परिस्थिति के कारण ही राजा की 
नियुक्त की थी ।8 बह समीचीन प्रतीत होता है क्योंकि प्राचीन समय में अन्यान्य 
राज्यों में परस्पर संघर्ष चल रहे थे। जिस प्रकार बिता गोप की गायें विनष्ट हो जाती 
हैं, उसी प्रकार राज्य की रक्षा के लिए एक योग्य नेता की उपस्थित्ति अनिवार्य थी जो 
संकट के समय सही नेतृत्व दे सके | फलतः राजा में सेन्य-गुण आवश्यक रहा होगा। आधघु- 
निक॑ युग में भी किसी बुद्ध की सफलता योग्य सेना नायक पर ही निर्मर करती है। इस 
सिद्धान्त की पुष्टि यरहुदियों के धर्मग्रन्थों से भी होती है। शान्तिपर्व से भी इस बात 
की सूचता मिलती है कि प्रारम्भ में समाज में व्याप्त अराजकता त्तो दूर करने के 
लिए लोग एकत्र होकर ब्रह्मा के पास गये और उनसप्ने एक राजा नियक्त करने की 
प्रार्थना को, जिससे उनकी सुरक्षा हो सके । इस पर ब्रह्मा ने उसी क्षण मनु को उत्पन्न 
कर राजा नियुक्त किया । तब लोगों ने राजा को यह वचन दिया कि उनके सशक्त 
आदमी युद्धमूमि में राजा का साथ देंगे | इससे राजा की शक्ति और प्रभाव में वृद्धि 
हुई | इस प्रकार लोगों ने राजा से अपने शत्रुओं से रक्षा के लिए निवेदन किया [9 
उपरियुक्‍त उल्लेख से युद्धमूलक-सिद्धान्त की पुष्टि होती है । ग्रेगरी सप्तम ने श्री शक्ति 
के महत्त्व का प्रतिपादन करते हुए कहा है कि एक ग्राम के द्वारा दूसरे ग्राम 
की विजय, एक जाति के द्वारा दूसरे जाति की विजय और लगातार चल्नने वाले 
युद्धों के अनन्तर जाति से राज्य और राज्य से साम्राज्य के उदय की कल्पना की थी [१९ 
उपरियुक्त वर्णन से ज्ञात होता है कि राज्य उत्पत्ति सम्बन्धी सिद्धान्तों में युद्धमलक 
सिद्धान्त की महत्त्वपूर्ण भूमिका रही होगी। 
विकासवादी-च्निद्धान्त 

अलतेकर का मन्तव्य है कि तुलनात्मक भाषाविज्ञान से इस बात की सूचना 
मिलती है कि अपने आदि देश में भी आर्य सम्मिलित कूटुम्बों में ही रहते थे। इन 
कूटम्बों में दादा, पिता, चाचा, भतीजे, लड़के तथा पत्तोह सभी थे। होमर के काल 
में दो-दी सी और तीन-तीन सौ व्यक्तियों के परिवारों का उल्लेख मिलता है। दस 
पश्वार के गृहपत्ति को परिवार के सदस्यों पर पूर्ण प्रभुत्वत था। उसे अपने बंशवर्ती 
किसी भी व्यक्तित को बेचने, बन्धक रखने या अपराध करने पर अंगच्छेद और बध 
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करने का भी अधिकार था ।४ वैदिक-सूत्रों से भी इस तरह की सूचना मिलती है। 
प्रागै तिहासिक काल में सभी आर्य जातियों में कटुम्ब के गृहपति के अधिकार ओर पद 
प्राय: राजा के ही समान थे | गाँव के सबसे बड़े कुल के सबसे वृद्ध गृहंपत्ति को सारा 
समाज अत्यन्त आदर से देखता था और अन्‍य ग्राम वुद्धों की सलाह से कह ग्राम की 
व्यवस्था करता था ।“* ऋग्वेद के अनुज्ञार आर्य समाज कूटुम्बों, जन्मनों, विशों तथा 
जनों में विभकत था।* जन्मन सम्भवत: एक ही पूर्वज के वंशजों का ग्राम था । इस 
प्रकार कई ग्रामों का समूह विज्यु कहलाता था और इनका मुखिया विशपति कहलाता 
था | घिश का संगठन ठोस था। युद्धमृमि में हर एक विश््‌ की अपनी अलग ढुकड़ी होती 
थी। कई विशों को मिलाकर ज़न का निमाण होता था| इसका प्रमुख जनपति या राजा 
होता था। प्राचीन रोम की समाज-व्यवस्था और ऊपर वर्णित बे दिक समाज-व्यवस्था 
में साम्य था |// 
वैज्ञानिक-विकासवाद अथवा ऐतिहासिक-धिकासवाद वतंसानयुगीन चिन्तन का 
परिणाम है। इस दृष्टिकोण के अनुसार विकासशील, शक्ति-प्रघान ग्रामीण-वातावरण 
में राज्य का उद्भव हुआ होगा | ग्रामीण दातावरण में संयुक्त रूप से अनेकों परिवारों के 
संगठन, अनेकों पीढ़ियों का एक परिवार में निवात्न, वंश तथा वंशपरम्परा ग्रामीण- 
जीवन का ज्रोत होता था। पारस्परिक संघर्ष एवं सीमा विद्राद भ्रामीण जीवन के 
संगठन का कारण होता था | ग्रामीण का महत्त्व सांस्कृतिक तथा राजनी त्तिक कारणों से 
विद्योष रूम से होता था। सिहल्ल के इतिहास से स्पष्ट हो जाता है कि अनुराधापुर तथा 
मागम के शासक बहुत बाद तक अपनी ग्रामीण पृष्ठमृमि के द्योत्तक सांकेतिक शब्द 
“गामणी को अपने नाम के साथ प्रत्यय के छूप में लगाते रहे | इस प्रकार राज्य- 
संस्था ऋरमिक, विकास का परिणाम है | यह सिद्धान्त वर्तमान समय के राजनीतिशास्त्र 
विशारदों के सिद्धान्त से अनेक अंजों में समता रखता है| 
अत: कहा जा सकता है कि राज्य की उत्पत्ति के सिद्धान्त का प्रइन बड़ा ही 
जटिल है | प्राय: सभी सिद्धान्त कल्पना एवं अनुमान पर आधारित हैं। राज्य की 
उत्पत्ति किन परिस्थितियों में हुई इसको जानते के लिए हमारे पास कोई ठोस साधन 
नहीं है । जब ऐतिहासिक साक्ष्य किसी तथ्य का पता लगाने में असमर्थ सिद्ध होते हैं, 
तब चिन्तनशील आचार्य कल्पना एवं अनुमान का सहारा लेकर अन्यान्य निष्कर्षों पर 
पहुँचते हैं। यह उनके लिए स्वाभाविक है। अन्ततोगत्वा यह कहा जा सकता है कि ये 
सिद्धान्त पूर्णत: सही नहीं हैं किन्तु इनमें सत्य का कुछ अंश है। 
राज्य का महत्व एवम आवश्यकता 
प्राचीन भारतीय राजनीतिक शास्त्र के आचायों ने राजा को राज्य के 
सप्तांगों में प्रधान अंग मानता है। लगभग सभी प्राचीन ग्रंथों में राजा को राज्य में 
प्रमुख स्थात प्रदान किया है। राजा का रत्तियों में सर्वप्रथम नाम आता है। यद्यपि 
राजा के लिए विभिन्‍न शब्दों का प्रयोग किया गया है, किन्तु लगभग सभी 
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आाचीन भारतीय राज-शास्त्र के प्रणेताओं ने राजा के महत्व और उसकी आवश्य- 
कता पर विशेष जोर दिया है। प्राणी-मात्र के लिए राजा का. कितना महत्व है 
तथा उसकी कितनी आवश्यकता है इसका याज्ञवल्क्य-स्मृति में विस्तृत वर्णन किया 
गया है। याज्ञवल्क््य के अनुतार राजा दुराचारियों तथा अपराधियों को दण्ड देता 
है। मनु के अनुसार यदि राजा अपराधियों को दण्ड न दे तो छूल पर मछली की भांति 
सबल लोग निर्बलों को मून डालें | राजाहीन राज्य में सुख और शांति का सर्वेधा लोप 
रहता है। पुनः राजा को दण्ड का प्रतिरूप बताते हुए कहा है कि वस्तुतः दण्ड ही राजा 
है, वही नेता है एवं वही हाकिम अर्थात्‌ शासन करते वाला है ।?”? उपयुक्त वर्णन से 
स्पष्ट होता है कि राजा-राज्य-शासन को सुचारू रूप से कार्यान्वित करने के लिए अत्यन्त 
आवश्यक है । * 
याज्ञवल्कय के अनुसार राजा प्रजा में शान्ति और रक्षा की व्यवस्था करता है 
और वही ब्राह्मण आदि कुलों, मूर्धावसिक्त आदि जातियों, ताम्बूलिक-श्रे णियों, गणों 
और जनपदों को अपने धर्म से भ्रष्ट होने पर दण्ड देकर पुनः घर्में-तम्मत मागें में प्रति- 
_ एिउत करता है। कौटिल्य ने अर्थशास्त्र में राजा के महत्व और उसकी आवश्यकता का 
वर्णन करते हुए कहा है कि मत्स्यन्याय से पीड़ित होकर लोगों ने मनु को अपना राजा 
खनाया । राजा प्रजा में शांति और सुरक्षा की व्यवस्था करता है और वही मनुष्यों 
को वर्णाश्र॒म धर्म का पालन करने के लिए बाध्य करता है ।” बल्तीकि रामायण के 
अनुसार राजा के बिता राज्य स्थिर नहीं रह सकता। बिना जल की ना दया, बिना 
च[स के वतन और जितना गोपाल के गांवों की जो दशा होती है वही दक्षा राजविहीन 
प्रजा की होती है। जिस देश में राजा न हो उसमें निर्णेय के लिए मनुष्य सभा नहीं कर 
सकते । देश को उन्‍नत करने वाले उत्सव और सभाएं नहीं हो सकतीं ।*१ महाभारत . 
के अनुसार संसार में धर्म १) स्थिति राजा के अधीन है। प्रजाजन, राजा के भय से ही 
एक दूसरे को नहीं मारते । पुनः महाभारत में कहा गया है कि जिस प्रकार सूर्य अथवा 
चंद्र के उदय न होने पर समस्त प्राणी अंधकार में लीन हो जाते हैं और परस्पर एक-दूसरे 
को देख नहीं सकते, जिस प्रकार थोड़े जल से युक्त तड़ाग में मछली और बहेलिये के भय 
से रहित स्थान में पक्षी एक दूसरे का नाश करते हुए निर्विध्त विचरण करते हैं तथा 
, आक्रमण कर अभाव को प्राप्त होते हैं, ठीक उसी प्रकार राजा के अभाव में प्रजा नष्ट 
हो जाती है और भ्वालों से रहित पशुओं की भांति गहरे अंघकार में इधर-उधर भटक 
कर नष्ट हो जाती हैं। संक्षेप में कहा जा सकता है कि राजा के अभाव में स(रे राज्य 
का नाश हो जाता है और उसकी स्थिति में समस्त जगत्‌ की स्थिति निहित है। ऐसे 
राजा की कौन पूजा नहीं करेगा ।2? बृहस्पति के मतानुसार राजारहित देश में क्षि, 
वाणिज्य, लेन-देन, प्रजा-रक्षण आदि कार्य सम्पादित नहीं किए जा सकते । इसलिए 
वर्णाश्रम-धर्मं के सम्यक पालन के निमित्त मेता का निर्माण पहले ही से किया गया ! 
राजा के भय से हो लोग अपने-अपने धर्म के अनुसार आचरण करते हैं । छुक्त के मत में 
यदि प्रजा का नेता राजा न हों तो प्रजा इस प्रकार विपत्ति में मर्त हो जाती है जिस 
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प्रकार बिना कर्णधार के समुद्र में नौका ड्ब जाती है । प्रजापालक राजा के बिता प्रजा 
अपने कर्तव्यों पर स्थित नहीं रह सकती। यही नहीं इस पृथ्थी तल पर बिना राजा 
के प्रजा किचित भी शोभित नहीं होती । राजा राज्य रूपी शरीर का शीर्ष माना गया 
है ।! कामंदकीय नीतिसार में राजा को राज्य का मूल कद्दा गया है ।** 

उपयुक्त विवरण से ज्ञात होता है कि अदाजकता का आवश्यक पश्णिाम 
मत्स्य-न्याय, अव्यवस्था और घर्म का लोप था | इन बुराइयों को दूर कर सुव्यतस्थित 
एवं सुसंगठित समाज की स्थापना के लिए ही प्राचीन भारतीय आचार्यों ने राज्य की 
आवश्यकता एवं महत्व का प्रतिपादनईकिया है । 


राज्य के कार्य 

प्राचीन भारतीय आचार्यों ने राज्य के कार्यों का कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं 
किया है। राज्य की आवश्यकता के कारणों की चर्चा से स्पष्ट होता है कि प्रजा 
की रक्षा करते हुए ज्ञान्ति तथा सुव्यवस्था और प्रजा के सर्बांगीण विकास के लिए 
आदर्श वातावरण की स्थापना के लिए हीं राज्य की उर्त्पत्त हुई थीं। इससे भनु- 
मान होता है कि आधुनिक राज्यों की भांति प्राचीन भारतीय राज्य भी सम्भवतः दो 
प्रकार के कार्य करते थै--आवइवक और ऐल्छिक । न्‍्याय-व्यवस्था, विभिन्‍न आपत्तियों 
एवं स्वतन्त्रता की रक्षा आदि आवश्यक कार्य माने जाते थे ।४४ 

वंदिक काल में राज्य, बाहरी शत्रुओं का प्रत्षिकार और आन्तरिक-व्यवस्था 
और संमाज-परम्परा की रक्षा करता था | अलतेकर के अनुसार राज्य के कार्य-क्षेत्र 
में मनुष्य जीवन के घाभिक, आर्थिक और सामाजिक सब क्रियाकलाप भाति हैं| देश 
की प्राकृतिक सम्पत्ति और साधनों के विकास के लिए जंगलों और ख्षानों का विकास 
करना तथा उचद्चोग-व्यवसाय आदि को उन्ततिशील बनाना राज्य का कार्य होता था । 
मौर्य एवं गुप्तकाल में छपरि-निरदिष्ट सभी कार्य होते थे । 

ऐच्छिक कार्यों के अन्तर्गत सम्भवतः लोकोपकारी कार्य आते हैं। याज्ञवल्क्स 
ने राज्य के ऐच्छिक कार्यों का स्पष्ट उल्लेख नहीं किया है, किन्तु अन्य सहायक-प्रंथों 
से इस पर प्रकाश डाला जा सकता है। चिकित्सा की व्यवस्था, यातायात की सुविधा, 
कुएं, जलाशय, सड़कों और पुलों का निर्माण आदि एंकच्छिक कार्य के अन्तर्गत आते हैं । 
राज्य द्वारा इन कार्यों का सम्पादन करने के अनेक ऐतिहासिक साक्ष्य मिलत्ते हैं। 
मौय सम्राट अशोक ने अपने झासन-काल में अनेक लोक हितकारी कार्य किए । उम्रके 
द्वितीय अभिलेख से इस बात की सूचना मिलती है कि देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी 
राजा ने मनुष्य और पश्ुु-चिकित्सा का प्रवन्ध किया । जहां-जहां भौषधियाँ नहीं थीं, 
वहां उन्हें लाया और ल्गागा गया। इसी प्रकार रुद्रदामन के जूनागढ़ अभिन्नेख में 
सर्शन झील का इतिहास वणित है । इसका निर्माण चन्द्रगुप्त मौर्य के काल में वेइय 
पुष्यगुप्त नामक प्रास्तीय अधिकारी एवं पुनररुद्भार अशोक के गवर्नेर बवत राज तुपास्य 
ने कराया था ।0 इसके उपरात्त इसका जीणोंद्वार रुद्गरादामन ने तथा उसके उपराध्त 
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स्कन्दगुप्त विक्रमादित्य ने भी कराया था। खारवेल के हाथी गुम्फा अभिलेख से इस 
जात की सूचता मिलती है कि अभिषिक्‍त राजा ने प्रथम वषं में क्षेतिग्रस्त गोपुर एवं 
प्राकार-निवास का संस्करण कराया | कलिंग नगरी खिवीर तथा शीतल तड़ागंबन्धों 
को बनवाया समस्त बाग-बगीचों को लगवाया और 435 मुद्राएं व्ययकर प्रजा का 
* मनोरंजन किया ।3? यज्ञवल्क्पय के अनुसार राज्य की भोर से राजा ब्राह्मणादि को 

भोग के लिए घन देता था । ब्राह्मण, ताम्बूलिक-श्रे णी, गण और जनपद को अपने धर्म 
से भ्रष्ट होने पर राज्य या राजा उन्हें दण्ड देकर पुनः स्वधर्म का परिपालन करने के 
लिए ब.ध्य करता था। लोगों के मनोविनोद के लिए राज्य की भोर से चूत एव्रं 
प्राणीद्रत की व्यवस्था की गयी थी ।*£ 

प्राचीन भारतीयों ने राज्य को व्यापक अधिकार इसलिए नहीं दिए थे कि वे 
उपक्तिगत स्वतन्त्रता का महत्व न जानते थे वरन्‌ इसलिए कि वे जानते थेकि 
राज्य ही विविव-हितों का समनन्‍्त्रय तथा विभिन्‍न परस्पर विरोधी स्वार्थों का सामंजस्य 
करके समाज का सबसे अच्छा सम्मान कर सकता है, खास करके जब राजकमंचारी 
जतसंस्थाओं के पूरे सहयोग से काम करें ।3१ 

अतः कहा जा सकता है कि प्रजा के हित में ही राज्य का हिंत निहित था । 
इसलिए राज्य उन कार्यों की ओर विशज्लेष ध्यान देते थे जो राज्य की रक्षा तथा प्रजा 
की सामाजिक, अ,थिक एवं सांस्कृतिक उत्थान के लिए आवश्यक था। 


0४:22 स्वरूप 


प्राचीन भारतीय आचार्यों ने राज्य की कल्पना सप्तांगों के रूप में की है । 
याज्ञत्रल्क्य के अनुसार राजा, अमात्य, जन, दुर्ग, कोश, दण्ड (सेना )और सिन्र--ये सात 
राज्यांग हैं। इन्हें प्रकृति भी कहा गया है। मनु का सप्तांग-वर्णन याज्ञवल्क्य के 
समान है, परन्तु उन्होंने जन तथा दुर्ग के स्थान पर पुर तथा राष्ट्र का उल्लेख 
किया है। मनु के इस उल्लेख में सम्भवत: पुर दुर्ग के लिए एवं राष्ट्र जज के लिए 
प्रयुक्त है । नारदस्मृति से मात्र इतनी सूचना मिलती है कि राज्य के सात अंग 
होते हैं ।१९ ः 
लत भनु तथा याज्ञवलकय में प्राप्त होने वाले अन्तर का विशेष महत्व नहीं है । 
अनु द्वारा बताथा गया पुर नामक अंग राजधानी का द्योतक है तथा राष्ट्र राज्य या 
जनपद के लिए प्रयुक्त है। इस दोनों स्थान पर याज्ञवल्क्य ने जन नामक अंग रखा 
है। परन्तु मनु ने दुर्ग को सप्तांग की सूची में अलग स्थान न देते हुए भी उसके ऊपर 
पर्याप्त विचार किया है। अतएवं यह कहा जा सकता है कि दोनों का अन्तिम निष्कर्ष 
एक ही हो जाता है । विष्णुधर्म सूत्र के अनुसार राज्य के सात अंग-स्वामी, अमात्य 
दुर्ग, कोश, दण्ड, राष्ट्र तथा भित्र होते हैं ।.गौतम- घर्म सूत्र के अनुसार राज्य, रुंवामी 
अमात्म, सुहृद (मिल, दुर्ग, कोश, दण्ड तथा जन द्वारा निर्मित हैं ।५४% 
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। वीटिल्य ने राज्य के इन अंगों को स्वानी, अमात्य, जनयद, दुर्ग, कोश, दण्ड 
तथा मित्र माना है | राज्य के इन अंगों को वह सप्त प्रकृतियां मानते हैं ॥78 महाभाग्त 
के शान्तिपर्व में भी सप्तांग-राज्य की कल्यना की गईं हैं । ये सात अंग आत्मा, अमास्य,. 
कोश, दण्ड, मित्र जनपद, और पुर बताये हैं ।/* पुराणों में भी राज्य का वर्णन सप्तांग क्के 
हूप में किया गया है । ्लार्केण्डंय पुराण फ्फे एक प्रसंग में नंगर राज्य की समता शरीर से 
की गई है | मत्स्यपुराण तथा अग्निपुराण में भी राज्य के सप्तांगों का वर्णत किया गया 
है | बहस्पत्ति-स्मृति में राज्य को सप्त-प्रकृति युक्त माना है। इनके अनुमार भी राज्य 
सप्त-अवयवों द्वारा निभित है | शुक्रनीति में भी राज्य को सप्तांग-राज्य के ताम से 
सम्बोधित किया गया है। इनके नाम हैं स्वामी, अमात्य, सुहृद, कीश, राष्ट्र और 
बल | शुक्त ने राज्य की समता मानव शरीर के सात अंगों से की हैं। शुक्ततीति के 

एक अन्य प्रसंग में राज्य की तुलना वृक्ष से की है ।॥0 कामन्दकीय नीतिसार भी राज्य 

के सांत अंगों को स्वामी, अमात्य, टाष्ट्र, दुर्गं, कोश, बल ओर सहूंद के नाम से. 

सम्बोधित किया हैं ।”” ह 

आधुनिक विद्वानों ने भी राज्य के सप्तांगों के आधार पर ही राज्य की परि- 

भाषा दी है। सिजविक ने लिखा है कि राज्य का तात्पय॑ व्यक्तियों के एक ऐसे समृह 

से है, जो यदि अन्य किसी रूप में एक न हो, तो कम से कम अपनी सरकार के 

प्रति आस्थावान हो और उत्तकी आज्ञा का पालन करते हों, सरकार या शासन- 

तंत्र का एक प्रदेश विज्येष पर अपना अधिकार हो तथा समाज में रहने वःले 

व्यक्षितयों की संख्या अपर्याप्त न हो, यद्यपि यह सदस्य संख्या निश्चित रूप से निर्धारित 

नहीं की जा सकती है | इस प्रकार सिजविक के अनुसार सरकार, भूजपछ तथा जनता 

राज्य के तत्त्व हुए । ब्लू शली के अनुसार राज्य के भूखण्ड, जनता, एकता और संगठन 
ये चार तत्त्व हैं |? शर्मा के अनुसार संगठन, सत्ता, भूमि या प्रदेश और जनसंख्या 
राज्य के आवश्यक अंग हैं, जो क्रमश: अमात्य, स्वामी, जनपद के साथ तुलनीय हैँ । 
वीष अंग (दुर्ग, कोश और दण्ड) संगठन के अन्तर्गत रखें जा सकते हैँ |? अलतैकर 
के अनुसार भूप्देश, जनता और केन्द्रीय सरकार राज्य के आवश्यक अंग हैं। केन्द्रीय 
सरकार में प्रमता और वैधानिक व्यक्तित्व अवश्य होना चाहिए । इन घटकों की यदि 
हम सप्तांगों से तुलना करें तो यह दिखाई देगा कि स्वामी ऑ--अमात्य केन्द्रीय 
शासन के स्थान में हैं, उतमें राज्य का प्र भुत्व केन्द्रित रहता था और वे राज्य को 
एक सूत्र में गू थत्ते थे । राष्ट्र ( भूपदेश ), दुर्ग, सेना और कोष राज्य के शासन-सामग्री 

थे ।7* 





पप्ताज़ 
राजा, अमात्य, कोश इन तीन अंगों का विस्तार के श्ञाव उल्लेख अन्यान्क 
अध्यायों में किया गया है | शोष अंगों का उल्लेख तिम्तलिखित हैं | ः 
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जन--राज्य के सप्तांगों में मनु ने याज्ञवल्क्य द्वारा उल्लिखित जन के स्थान 
पर “राष्ट्र! का उल्लेख किया है। नीतिसार में एक स्थान पर राष्ट्र के स्थान पर 
प्रजा का उल्लेख भी मिलता है। हससे ज्ञात होता है कि राष्ट्र जन और 
प्रजा शब्द पर्यायवाची थे । इन्हें राज्य के एक अंग विशेष का बोधक मात्ता जाता था । 
मन के राष्ट्र शब्द की टीका करते हुए मित्र का कथन है कि राष्ट्र में रक्षा स्थान होने 
चाहिए ।*» जनपद की विशेषताओं का वर्णव कौटिल्य के अर्थ शास्त्र से भी ज्ञात होता 
है । उनके अनुसार जनपद की सम्पत्ति के अन्तर्गत अच्छी जलवायु, ब्रज, शीक्ष-कृष्या 
भूमि, उद्योगी-किसान, अर्थ तथा दण्ड (प्रशासन) वहन करने में समर्थ, भक्त, शुत्ि 
एव कर्त॑व्यपरायण प्रजा या जन अनिवार्य थे ।*4 जनपद का अर्थ है जन (कबीले) 
के रहने का स्थान अर्थात्‌ राज्य के अधीनस्थ भू-भाग (प्रधणराणा५) जिसका बोध 
सम्भवतः राष्ट्र शब्द से अधिक अच्छी प्रकार होता है | जन का अर्थ जनसंख्या से है, 
परन्तु अर्थशास्त्र में जनपद शब्द को जिस फ्रकार परिभाषित किया गया है, वह भूमि 
तथा जनसंल्या दोनों का ही च्योतक है ।** 


दुर्ग--दुर्ग का प्राचीन काल में रक्षात्मक दृष्टि से बड़ा महत्त्व था। भारतीय 
संदर्भ में दुर्ग का निर्माण एवं उसका सैनिक-उपयोग वैदिक-काल से ही ज्ञात है ।*० इसी 
कारण यह राज्य के सप्तांग में रखा गया है । मन्‌ ने दुर्ग को राष्ट्र से भी अधिक 
महत्त्वपूर्ण माना है । इसी कारण उन्होंने पुर अथवा दुर्ग को राष्ट्र के पूर्व स्थान दिया 
है। याज्ञवल्वय दुर्ग के महत्त्व का प्रतिपादन करते हुए वहते हैं कि दुर्ग राजबंश, राज्य 
की प्रजा, राजकोष और मित्र की रक्षा और आश्षय के साधन थे ।* 

कामन्दक का मन्तव्य है कि दुर्गहीन राजा की स्थित्ति वैसी ही होती है जैसी 
तेज वायु के सामने बादलों की ।* अतएवं नगर, घन-स्म्पत्ति तथा जीवन की सुरक्षा 
की दृष्टि से नगरों को पत्थर की दीवारों से घेर कर रखा जाता था।*” अनेक दुर्गों 
का स्वामी (राजा) अपनी प्रजा के अतिरिक्त अपने शत्रुओं का भी आदर प्राप्त करता 
है ।00 मनु की सम्मति है कि दुर्ग में स्थित एक सेनिक सौ सैनिकों को पराजित कर 
सकता था ।५ 


कौटिल्य की धारणा है कि दुर्ग में कोष और सेना सुरक्षित रहती है। दुर्ग से 
ही तुष्णी-युद्ध, सेना पर नियंत्रण तथा अटविक जातियों की पराजय सम्भव है। दुर्ग 
के अभाव में कोष छझत्र के हाथ लग जाता है । दुर्ग-यकक्‍त राजा को विजित करना कछिन 
है ।१४ भहाभारत के अनुसार दुर्ग का सहारा लेकर सम्पन्त राजा शजत्र के समचे देंश 


को सन्तप्त कर सकता है। शात्रुओं से त्रस्त विराट पुत्र इवेत ने दुर्ग में शरण ली 
थी ।" ० 


चौथी शताब्दी ई० प्‌० में सभी राज्यों की राजधानियों में प्रक्षात्मक किले- 
बन्दी की गग्मी थी । उस समय नगरों को दीवाज़ों से सुरक्षित रखा जाता था और 
दीवालों के फोतर दरवाजों और मीनारों से युक्त किलेबन्दी की जाती थी | मुसल- 
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मान इतिहासकार भारत के दुर्गों, विशेषकर गिरिदुर्गों से, अधिक प्रभावित हुये थे । 
उन्होंने क।लिजर, रणथम्मौर और ग्वलियर आदि दुर्गों की मूरि-मूरि प्रशंता की 
है ॥0% 
याज्ञवल्क्य दुर्गों के प्रकार के विषय में मौन हैं। इससे लगता है कि उन्होंने 
मनु के दुर्ग भेदों का ही समर्थन किया है | मन्‌ के छ: प्रकार के दुर्ग बताए हैं-- धनुदुर्ग 
महीदुर्गं, जलदुर्ग, वक्षदृर्ग, गिरिदुर्गे तथा न॒दुर्ग । महामारत,77 मत्स्थपुराण, अग्निपुराण, 
विष्णुधर्मसूत्र, आदि में भी छः प्रकार के दुर्गों का वर्णन है ।0१ इसके विपरीत कौटिल्य 
में चार प्रकार के ही दुर्गों का उल्लेख है |0१ सम्भव है कौटिल्य क॑ समय तक चार 
प्रकार के ही दुर्ग बनते रहे हों। उनके बाद ही कभी अन्य दो प्रकार के दुर्गों का 
निर्माण आरम्भ हुआ होगा | कौटिल्य तथा मनु ने सभी दुर्गों में गिरिदुर्ग को शलेण्ठ 
माना है क्योंकि उसे जीतना अत्यन्त कठिन था ।?0 पर महाभारत में नदुर्ग को श्रेष्ठ 
माना है | याज्ञवल्क्य इस विषय में मौन हैं । दुर्ग धन-धान्य, वाहन, बल, ब्राह्मण, फल 
ओऔर पुष्प, अस्त्र-शस्त्र, देवमन्दिर, अग्निशाला, जल, तथा बक्षादि से सम्पन्न होता 
भाहिए |”! महाभारत में भी इस तरह का विचार व्यक्त किया गया है ।7* नीततिवाक्‍्या- 
मृत में आवद्यक सामग्री से हीन दुर्ग को कारागार के समान बताया गया है ।** इससे 
स्पष्ट है कि दुर्ग में आवश्यक सामग्री का सर्देव रहना अत्पप्त आवश्यक था । 
याज्नवल्वय-स्मृति में वणित दुर्ग के महत्त्व का स्पष्टीकरण प्राचीन एवं पूर्वसध्य- 
कालीन साक्ष्यों से भी होता है । 
दण्ड (सेना)-- याज्ञवल्क्य ने सेना या दण्ड को राज्य की सप्तप्रकृतियों में स्थान 
दिया है | आन्तरिक विद्रोह तथा बाहूय आक्रमणों से राज्य की सुरक्षा के लिए सेता 
की उचित व्यवस्था आवश्यक थी । प्राचीन भारत में सेना के लिए 'बल' एवं दण्ड 
दोनों ही शब्द प्रयुक्त होते थे | अर्थशास्त्र में सन्यबल को दण्ड की संज्ञा दी गयी है।”* 
शक्त ने सत्य-बल को बहुत महत्वपूर्ण माता है । उनका विचार है कि जिस राजा के 
पास नीति और सैन्य-वल होता है उसक पास लक्ष्मी स्वयं दौड़कर आती हैं। महा- 
भारतकार ने दण्ड के दो स्वरूपों का उल्लेख किया है--प्रकाश तथा गुप्त सेना 
अथवा बल उसका प्रकाश रूप है | कामन्दक सेना और कोष दोनों को राज्य का बल 
मानते हैं | वास्तव में वे सेना को ही शेष महत्व देते हैं।?? प्राचीन भारत म सेता 
चार प्रकार की होती थीं, इसलिए उसे चतुरंग बल कहते थे । जिनमें पदाति सेना, रथ, 
हाथी और घोड़े सम्मिलित थे ।”९ खारबेल की चंतुरणगिणी सेता में भी रथ, अश्व, हस्ति 
तथा पदाति सैनिक थे |?” सेना का सर्वोच्च अधिकारी राजा स्वयं होता था और 
उसके नीचे सेनापति |? 
मनु का कथन है कि हाथी, घोड़ा, रथ और पदात्ति दश अंके का स्वामी 
“वत्तिक'' कहा जाता था, दश पत्तिकों का स्वामी सेनापति तथा दह्य सेनापतियों का 
स्व मी 'बलाध्यक्ष' कहा जाता था ।” जिस व्यक्ति में सभी विशिष्ट गुण (सम्भवत: 
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सैन्य) विद्यमान हों उसी को प्रधान सेंतापति बताना चाहिए । योग्य सेनापति के 
अभाव में बड़ी से बड़ी सेना भी युद्धमूमि में चीटियों की पंक्ति के समान तितर-बितर 
हो जाती हैं 70 

इसी कारण राजनीति के आचार्यों ने इसकी थोग्यता एवं गुणों का विस्तृत 
वर्णन किया है ४! बाण ने बलाधिकृत,ह महावलाधिकृत और सर्वश्रेष्ठ सैनिक 
अधिकारी को महासन्धिविग्नहिंक | बतलाया है । महाभारत में सेनापति के अधीन 
झैना के विभिन्‍न अंगों के अधिकारी होते थे। इनको मुख्यतया बज्ञ-मुख्य कहा जाता 
'था। उद्योगपवर्व में रथ-पथप, तथा विराटपर्व में वारण-यूथप एवम्‌ अद्वाधिकृत का 
उल्लेख है ।5० गप्तकाल में सेता के अध्यक्ष को महावलाबिकृत तथा यादव राज्य 
'में महाप्रचण्ड दण्डनायक कहा जाता था ।* 

पैना के अंग--याज्ञवल्क्य ते चार प्रकार की सेना का उल्लेख किया है। इसके 
अन्तर्गत पदाति, अइव, गज तथा रथ आते हैं ।7 महाभारत से ज्ञात होता है कि रथ, 
'हागी, अह्व, पदात्ति के साथ ही विष्टि, नौकर, चर तथा उपदेशक भी सेना के अंग के 
'रूप में रखे जाते थे ।* ब्ाज्ञवल्क्स ने सेना के केवल चार अंगों का उल्लेख किया है । 
उन्होंने सम्मवत: केवल युद्ध में लड़ते वाली सेना के ही अंगों का उल्लेख किया है । 
इसमें भार-चराहक एवं अन्य सहायक अंगों का स्त्रतंत्र उल्लेख नहीं किया है | समुद्र तटवर्ती 
'न होने के कारण सम्भवत्त: जल सेना का उल्लेख भी नहीं किया है ।*? 

. पदाति-सैनिक--चतुरंगिणी-सेना के प्रथम अंग पदाति-सनिक थे। वे 
सैनिक युद्ध मूमि में पैदल ही शक्ति, गदा, तलवार और ढाल भादि से युद्ध करते 
थे ।१0 पदाति-सेना के कवच तथा अस्त्र-शस्त्र विभिन्‍न प्रकार के होते थे। अस्तु जिस 
सेना में पदाति सैनिकों की संख्या अधिक होती है उसे दृढ़ और ठोस माना गया है । 
ऋकौहटिल्य ने पदाति सेना के छः भेद बतायें हैं, यधा--मौल, मृत्स-श्रेणी, मित्र-अमित्र, 
और आटबिंक ।** इसी तरह का विचार सोमेद्वर ने भी प्रतिपादित किया है। रामा- 
य्रण से मौल, भत्य, मित्र और आटवी इन चार प्रकार के पदाति सैनिकों की सूचना 
मिल्तती है |” महाभारत में भी मौल, भृत्य, अटवी तथा श्रेणी बल का उल्लेख है । 
मौल तथा मित्र सैनिकों को भारत में श्रेष्ठ माना है ।!! बलभी के श्र॒वसेन प्रथम के 
पक दानपतन्न से स्पष्ट होता है कि मौल, भुत्य, मित्र तथा श्रेणी सेनाओं द्वारा राज्य- 
'बिस्तार करता चाहिए ।? याज्ञवल्व्य ने भिन्न की प्राप्ति सुवर्ण और भूमि के लाभ से 
भी श्रेष्ठ माना है। सम्भवत: भित्र शब्द का प्रयोग मित्र राजा के साथ-साथ उत्तकी 
सेना के लिए भी किया गया हैं | श्रेणी एवं भृत्य का उल्लेख याज्ञवल्क्य ने भी किया 
है । मृत्यों को वेतन दिया जांता था ।* स्पष्ट है कि मित्र, श्रेणी तथा मृत्य प्रकार के 
सैनिक याज्ञवल्क्य के समय की सेनाओं में भी रहे होंगे । 


वंश-क्रम से आयी हुईं सेना पंतुक अथवा 'मोल' कहलाती थी। घन देकर 
एकत्र की गयी सेना भृत्य, मित्र से एकत्र की गयी सेना मित्र, निश्चित समय पर सहायता 
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देने वाली सेना को श्रेणी, पर्वत एवम्‌ आरण्य प्रदेशों में रहने वाले निषाद,. 

भील्ज, शबर, आदि से सुप्तंगठित की गयी सेना को आटविक एवं जझात्रु सेना से अक्ान्त 
होकर भागे हुए सैनिक यदि दस्यु-भाव स्वीकार कर लें तो उनके द्वारा संगठित की 
गयी सेना अमित्र कहलाती थी ।?”? याज्ञवल्क्य-स्मृति में पदाति सेता के भेद का उल्लेख 
नहीं है । किन्तु अन्य साहित्यिक एवम अभिलेखीय साक्ष्यों में इसके भेद-प्रभेद आदि का 
उल्लेख मिलता है । 

(2) अगृब सेना--याज्ञवल्क्य अहवसेना का उल्लेख करते हैं। अश्वसेना चतु- 
रंगिणी सेना का एकर महत्त्वपूर्ण अंग थी ।९१ अश्व को युद्ध की शिक्षा दी जाती थी # 
उन पर पताका धारी सैनिक बंठते थे। सिन्ध देश के घोड़े बहुत प्रख्यात थे और युव्षक्षेत्र 
में महत्त्वपूर्ण कार्य करते थे ।११ अब्वारोही सैनिक बड़े चुस्त तथा फर्तीलि होते थे । अदव 
सेना का सर्वश्रेष्ठ अधिकारी महाश्वपत्ति या अदवपति होता था |00 प्ोमेश्वर केः 
अनुसार सूशिक्षित सैन्धव, बबत्त तथा कम्बोज अशवों से सम्पन्न सेता श्रेष्ठ होती 7 
बारहवीं शताब्दी में घोड़ों का अत्यधिक मान था। इसका प्रम्माण गोंदावर भिश्न के 
हरिहर चतुरंग नामक ग्रन्थ से भी मिलता है। यह ग्रन्थ बारहवीं छादी के अन्त का: 
है ।202 

महाभा रत में शल्य तथा कृष्ण का नाम महत्त्वपूर्ण अदवारोहियों में लिया गया 
है। युद्ध के समय अबबों को मदिरापान कराया जाता था, जिससे वे द्वतगति वाले तथा 
उत्साही बने रहें ।१४ तुरंगों से धर्मार्थ-काम की सिद्धि , पृथ्वी तथा लक्ष्मी प्राप्त होती' 
है साथ ही यश तथा दिशिजय की उपलब्धियां भी होती हैं 70+ 

एक अन्य स्थल पर अश्व-शास्त्र के आचार्य नकल कहते हैं कि युद्धक्षेत्र के लिए 
अइब अत्यन्त आवश्यक हैं। उनके बिना सेता उसी प्रकार श्रीहीन है जैसे चन्द्र के 
अभाव में रात्रि और पति-रहित पतिक्ता भार्या ।!०४ इम्त प्रकार सैन्य-व्यवस्था में 
अश्व-सेना का स्थान महत्त्वपूर्ण रहा होगा । इस अदृवारोही सेता के इस महत्त्व के 
साहित्यिक उल्लेंख के बावजुद ऐसा लगता है कि प्राचीन भारतीय राजा अइवसेना 
को उतना महत्त्व नहीं देते थे । ग्रही कारण है कि बाहरी आक्रामकों के घड़सवार 
सनिकों से वे समय-समय पर पराजित होते रहे । 

(3) गज सेता--याजवल्क्य ने गज सेना का स्पष्ट उल्लेख नहीं किया है। 
चतुरंगिणी सेना में गज-सेना का अत्यधिक महत्त्व था । गज विषयक अनेक प्रसंग वेदों 
में मिलते हैं। ऋग्वेंद के दसवें मण्डल में युद्ध करते हुए दो हाथियों का वर्णन है (77% 
हस्ति-मेता के अधिकारी को "हस्ताध्यक्ष” कहा जाता था ।7?” गज-रण में अपने पक्ष 
की सदेव रक्षा करते हैं और शत्रु के दल का सर्वनाश करते हैं। जिस प्रकार दुर्ग को 
तोड़ना एवं उस पर विजय प्राप्त करना कठिन होता है उसी प्रकार इन्हें भी शनत्र सेना 
शौघता से विनष्ट नहीं कर पाती ।7१४ बह उतकी एक महत्त्वपूर्ण विशेषता थी ॥ 
प्राचीन भारतीय सेना गजारोही सेना पर इसीलिए अधिक निर्भर रहती थी। 
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शत्रु पक्ष पर विजयश्नी प्राप्त करते के लिए हस्तिसेना का महत्त्वपूर्ण योगदान 
रहता है । गजों को सेना का आभूषण माना गया हैं ।!/१ अहाभारत के युद्धक्षेत्र में 
प्रत्येक गज पर सात स्रेनिक थे, उनमें से दो पुरुष अंकुश लेकर महावत का कार्य 
करते थे | शेष पांच सनिकों में दो घनुर्घारी, दो असिधारी तथा एक #क्ति और: 
तरिशुलध्वारी होते थे ।११0 हाथियों को युद्ध के लिए प्रशिक्षित किया जाता था। 
अशिक्षित हाथी को धन और प्राणों का नांश करने वाला कहा गया है ।?? इसी तरह 
का विचार महाभारत में भी व्यक्त है |?! हाथियों का प्रयोग किले का फाटक तोड़ने: 
के लिए भी किया जाता था |77 

(4) रथ सेना--“याज्ञवल्क्य ने रथ सेना का भी उल्लेख किया है । युद्ध में 
'रथ का प्रयोग प्राचीन काल से ही होता आया है। अथर्ववेद में इन्द्र ढ्वारा केशिन के 
रथ पर आक्रमण करने का उल्लेख है ।!!९ रामायण तथा महाभारत काल में रपों का 
प्रयोग अधिक मात्रा में होता था ।!”* कौहिल्य ने देवरथ, पुष्परथ, सांग्रामिक, पारि 
याणिक, परपुराभिगामिक तथा वेमानिक आदि विभिन्‍न प्रकार के रथों का उल्लेख 
किया हैं| महाभारत से ज्ञात होता है कि बड़े-बड़े योद्धाओं के रथ में चार घोड़े जुतते 
थे ।77% पुराणों में कहीं-कहीं पांच घोड़े जोते जाने की छघूचना भी मिलती है ।!!7? रथ- 
सेना के प्रधान अधिकारी को रथाधिपति कहा जाता था ।??5 सम्भवत: आठवीं शताब्दी 
यद्ध में रथों का प्रयोग बन्द हो गया ॥* 


याज्ञवल्क्य के समय में सेना का स्वरूप अत्यन्त सुसंगठित एवं सुव्यवस्थित 
था। विजयश्री एवं लक्ष्मी की प्राप्ति के लिए इसी तरह की चतुरंगिणी सेना की' 
व्यवस्था करना राजा का महत्त्वपूर्ण कर्तव्य होता था । क्योंकि इसी से राष्ट्र की आंत- 
रिक एवं बाह्य सुरक्षा तथा साम्राज्य की सीमा का विस्तार सम्भव था । 

सेना का निरीक्षणफ-याज्ञवल्क्य के मत में राजा को सेना का निरीक्षण प्रति- 
दिन करना चाहिए । सेनापतियों के साथ उस्ते देशकालोचित समस्याओं पर विचार- 
विमर्श भी करना पड़ता था । मनु के अनुधार राजा शस्त्रधारी सैनिकों, हाथी, अदृब, 
रथ आदि वाहनों तथा अस्लि, ज्ञोमर, कुन्तादि अस्च्र-पस्त्रों एवं सभी प्रकार के आम- 
षणों का निरीक्षण करता था ।70 राज्य एवं राजा के विकास के लिए सेना का 22 
घिक महत्व था इसलिए केवल सेनापतियों पर ही सब कुछ न छोडकर राजा स्वयं 
सेना के सभी अंगों एवं अस्च्र-शस्त्त्रों का प्रतिदिन निरीक्षण करता था। इस दैनिक 
निरीक्षण का तात्पर्य सम्भवतः यह था कि सेता सर्देव युद्ध के लिए पूरी तरह तैयार 
एवं प्रशिक्षित रहे और उसमें किसी प्रकार की कम्री न आने पाए । 

युद्ध-अभियान - गुक्त के अनुसार जब दो राजाओं में शत्र-भाव उत्तनन हो 
जाता है और दोनों अपनी-अपनी विजय के लिए संघर्षशील हो ज ते हैं, तो ऐसी विशेष 
अवस्था को युद्ध कहते हैं ।!!४ एस० बी० विदवनाथ का कहना है कि ग्रीस व रोम 
की भांति भारत में भी युद्ध जंगलियों व शत्रुओं को नष्ठ करने के लिए एक यन्त्र के 
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समान था। इन्द्र ने युद्ध की उत्पत्ति दस्युओं को नष्ठ करने के लिए की थीं तथा 
आत्मरक्षा के लिए कवच भी बनाया था ।788 मनु ने युद्ध अभियान का नियम इस 
प्रकार प्रतिपादित किया है--चतुरंगिणी सेनाओं से युकक्‍त राजा फाल्गुनया चैत्र मास 
में श्त्र राजा पर चढ़ाई करे ।!£४ बाज्ञवल्वस का कथन है कि जब दात्रु का राज्य अन्नादि 
से समृद्ध हो, शत्रपक्ष की सेना निबंल एबं अस्त-व्यस्त हो तथा अपनी सेना के झइव, 
गज, रथ आदि वाहन एवं सैनिक उत्साहीं तथा प्रसन्तचित्त हो तब आक्रमण करना 
चाहिए | जब शत्रु पक्ष के आमात्य व्यसन आदि में हों तब ग्रीष्म-कतु तथा अन्य समय 
में शत्रु राजा पर चढ़ाई करना चाहिए | य्रद्ध के लिए सनिक्र प्रयाण करने के पूर्व 
ज्योतिषी व राज पुरोहित द्वारा शुभ-मुहर्त का निर्धारण किया जाता था ।75 म्रार्ग- 
'प्रदर्शन के लिए योग्य गुप्तचरों का होना भी आवश्यक माना जाता था । 
सेना के अग्रभाग में अस्त्र-शस्त्र सज्जित पदाद्वि सैनिक, पृष्ठ भाग में रथ, 
सैनिक तथा मध्य भाग में अन्त:पुर की छित्रियां रखी जाती थीं। सेना के उत्साहवर्धन 
ने लिए शंख, भेरी, दुृंदभी आदि वाद्य बजाये जाते थे। सेना मंबर गति से विश्वाम 
करती हुई गन्तव्य-स्थान की ओर बढ़ती थी ।/7 
युद्ध का घामिक महत्त्वत--प्राचीन भारत में युद्ध को धाभिक-कृत्य के समान 
समझा जाता था। अतः बुद्ध के नियमों का घर्मानुकूल होना स्वाभाविक था । याज्ञ- 
वाल्कय ने धर्मानुकल युद्ध के जिन विधि-विधानों का वर्णन किया है, वे नियम संग्राम 
के समय योद्धाओं द्वारा परिपालित होते थे । याज्षवल्क्य का कथन है कि नपुंसक, शस्त्र- 
हीन, दूसरे के साथ युद्ध में संलग्न, युद्ध से निवृत्त, बुद्ध देखने के उद्देश्य से आये हुए 
व्यक्ति तथा मैं तुम्हारा हुं ऐसा कहने वाले को नहीं मारना चाहिए | इसके अति- 
रिक्त सोते हुए सैनिकों को नहीं मारता चाहिए । आयुध विद्वीन, युद्ध त करते दुए 
बहुत घायल, डरे हुए, तथा युद्धममि से भागते हुए को भी नहीं मारना चाहिए |? 
इस तरह का विचार महाभारत”, रामायण»०, शुक्रनीति/४ आदि ग्रन्थों में भी 
मिलता है | 
अस्त्र-शस्त्र के प्रयोग पर भी नियन्त्रण था। साधारण अस्चन्न-शस्ज्ञ के प्रयोग 
से युद्ध करना न्याय्रोचित माना जात्ञा था। भयानक अस्त्र-शस्त्र का प्रयोग नैतिक 
नियमों के विरुद्ध था | युद्धमूमि में शह्ुओं को कूट-आयुधों से मारना वजित था | 
दिष में ब॒क्के बाण तथा ऐसे बाण जिसके अग्रभाग में अग्नि प्रज्वलित का प्रयोग भी 
'निषिद्ध था ।7४४ 
उपयु क्त विवरण से स्पष्ट है कि तदुयुगीन बुद्ध का स्वरूप सर्वथा भिन्‍न था | 
औन-केन-प्रकारेण विजय प्राप्ति का सिद्धान्त प्रचलित नहीं था । युद्ध यौद्धिक नेति- 
कंता की सीमा में ही सामानन्‍्यतया होने का विधान था। किक्तु प्राचीन काल में इस 
यौद्धिक नैतिकता का पालन किस सीमा तक व्यवहारतः होता था, कहना कठिन है । 
सम्भवतः इसके उल्लंघन भी होते रहे होंगे, किन्तु सेद्धान्तिक स्तर पर युद्ध सही एवं 


न्क् 


हे, | मित्र या सुहूद 
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गलत के दृष्टिकोण पर आधारित था । फलतः घर्मं की विजय के लक्ष्य को दृष्टि में: 
रखकर ही यौद्धिक सिद्धान्त प्रतिपादित लगते हैं। याज्ञवल्क्य तथा मनु ने धर्म युद्ध 
को ही प्रधानता दी है | कौटिल्य ने भी धर्मयुद्ध का समर्थन किया है ।788 

वयूहु--याज्षवल्क्य ने व्यूहु रचना का उल्लेख नहीं किया है किन्तु अन्य ग्रंथों 
में इसका उल्लेख किया गया है | यद्धभूमि में सैनिक किस क्रम से स्थापित किये जाते 
थे इसका भी विवरण मनुस्मृति से प्राप्त होता है । मन्‌ की सम्नति है कि दण्डब्यूह, 
शक्ट्व्यूहू, वराहब्यूहू, मकरव्यूह, सूचीव्युह, गरुड़ब्यू हू, पदुमब्युहू आदि बनाकर यूद्ध 
करना चाहिए ।/* औपपात्तिकसूत्र में चकरव्यूह, दण्डब्यूह तंथा सूचीव्यह का वर्णन 
किया गया है |४* शुक्रनीतिसार तथा वाल्नीकि रामायण? में भी व्यूह रचना का 
उल्लेख हैं | महामारत में भी विभिन्‍न प्रकार के व्यूह तथा प्रतिव्यह उल्लिखित हैं।, 
सेनापति के लिए व्यह रचना का ज्ञान अनिवार्य था १ भीष्म को देवता, गन्धर्व 
तथा मानव त्तीनों ही प्रकार की व्यूह रचता का ज्ञान था ।?४ 

याज्ञवल्क्यस्मृति मनुस्मुति पर ही आधारित है इंसलिए याज्ञवल्क्य ने मनू 
द्वारा वणित व्यूह-रचना का उल्लेख पुत: न करके उन्तका समर्थन ही किया है । 

अस्त्र-दास्त्र--याज्ञवल्वय-स्मृति में अस्त्र-शस्त्र के विषय में कोई स्पष्ट सूचना 
नहीं मिलती है। मात्र इतना ही ज्ञात होता है कि युद्ध में सनिक हथियारों का प्रयोग 
करते थे । मनु ने ढाल, तलवार, भाला, वर्छा आदि से संनिकों के युद्ध करने का 
उल्लेख किया है ।/११ घनुर्वेद में आयुधों को चार वर्गों में विभाजित किया गया है। 
मुक्त, आमुक्त, मुक्तामुक्त और मंत्र-मुक्त | इसमें मुक्त वर्ग के अन्तर्गत बारह प्रकार 
के आयुध बताये गए हैं । इनमें धतुष-बाण मुख्य हैं। आमुक्‍्त-अस्नर बीस प्रकार के माने 
गए हैं | मुक्तामुक्त आयुध के दो भेद होते हैं, सोपसंहार तथा उपसंहार। सोपसंहार 
अस्च्र 43 तथा उपसंहार 53 प्रकार के हैं। मंत्रमुकतत आयुध भी अच्यान्य प्रकार के 
थे, इनका प्रयोग मंत्र द्वारा किया जाता था ।7४९ 

समुद्रगुप्त की प्रयाग-प्रशस्ति से परशु, शंकु, शर, शक्ति, प्रास, असि, तोमर, 
मिन्दिपाल, नाराच, वतस्तिक आदि अस्च-शस्त्रों की सूचना मिलती है: 

युद्ध की सामग्री की देख-भाल, संचय, नवीनीकरण आदि के लिए आयुधागारा- 
ध्यक्ष नियुक्त होता था ।* आयुधाध्यक्ष उपर्यक्त युद्ध-सम्बन्धी वस्तुओं की मांग, पूर्ति, 
प्रयोग, क्षय-व्यय और हानि का पूरा ज्ञान रखता था । 


याज्ञवल्क्य ने मित्र को राष्ट्र का अंतिम अंग माता है। उन्होंने मित्र बनाने की 
आवश्यकता पर बहुत बल दिया है। उनके अनुसार स्वर्ण और भृमि के लाभ से मित्र 
की प्राप्ति उत्कृष्ट होती है । अत. अच्छे मित्र की प्राप्ति के लिए राजा को प्रयत्त 


करना चाहिए, क्‍योंकि मित्र-राज्य युद्ध आदि के समय सेना शत्र्‌ राज्य को पराजित- 





। 
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करने के लिए पूर्ण सहयोग देते थे। मनु ने भी इसी तरह का विचार व्यक्त किया है । 
किन्तु कौटिल्य का मत इसके विपरीत है । वे भरूमि-लाभ को ही सर्वप्रधात बताते 
हैं //5 महाभारत के अनुसार न कोई किसी का मित्र है न शान , नित्र एवं शत्र घन 
द्वारा प्राप्त किये जाते हैं | यही बात कामन्दक ने कही हैँ। मनु ने धमंज्ञ, कृतज्ञ, 
प्रसन्‍त॑चित्त एवं प्रीति करने वाले मित्र को उत्तम माना है । वे बुद्धिमान तथा कुज्ञीन 
“शत्रु को कठिन बताते हैं ।78 
इस प्रकार राजा सेना एवं भूमि पाकर उतना समुद्जशाली नहीं होता जितना 
“कि अटल भनिन्न पाकर, भले ही वह कम धन वाला हो क्योंकि भविष्य में बह शक्ति- 
शाली हो जायेगा | उपयु कत गुणों से सम्पत्न एक दुर्वल-भिन्र भी प्रशंसनीय है । फल- 
स्वरूप प्राचीन भारतीय विचारकों ने मित्र को राज्य का एक आवश्यक एवं महत्वपूर्ण 
-अंग माना है | 
उपयु कक्‍त सप्तांगों के सम्मिलित रूप से ही प्राचीन विचारक राज्य की स्थिति 
मानते थे, इनके द्वारा ही राज्य का स्वरूप स्पष्ठतया निर्धारित होता था | इन अंगों 
में से किसी एक की विक्ृति का प्रभाव सम्पूर्ण राज्य पर पढ़ता था | अतणुव स्वस्थ 
राज्य के लिए यह आवश्यक था कि इंनमें विकार न आने पावे। फलत: इस बात को 
प्रयास किया जाता था कि राज्य के सभी अंग एक-दूसरे के साथ सहयोग करें । अपने- 
अंपने कार्य का भली-भांति निर्वाह करें। 


सप्तांगों में परस्पर-सम्दन्ध 
याज्ञवल्व्य ने इस बिषय में कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं किया है । मनु के सप्तांगों 
को अपैक्षाकृत अधिक या कम महत्व का माता हूँ, किन्तु इसके पारस्परिक सहयोग पर 
ही राज्य का अस्तित्व आधारित माना है | उन्होंने राज्य के अ्रंगों की तुलना संन्या- 
सियों के त्रिदण्ड से की है। जिस प्रकार च्रिदण्ड तभी तक भूमि पर टिक सकता है जब 
-तक तीनों दण्ड एक इसरे के सहारे टिके रहते हैं, उप्ती भांति राज्य भी तभी तक 
सफलतापूर्वक भपना कार्य सम्पन्न कर सकता है जब तक उसके विभिन्‍न अंग पार- 
स्पॉरिक सहयोग प्रदान करते रहेंगे। अपने-अपने स्थान पर प्रत्येक अंग महत्वपूर्ण 
हैं ।क्‍3 कौटिल्य ने अपने पूर्वाचार्यों का उल्लेख करते हुए कहा है कि वे इन सभी गुणों 
अंगों के समान महत्व को स्वीकार न करते हुए पर की अपेक्षा पूर्व को अर्थात्‌ भिन्र 
की अपेक्षा सेता, म्ेना की अयेक्षा कोश, कोश की अपेक्षा दुर्ग, दुर्ग की अपेक्षा जन- 
पद, जनपद की अपेक्षा अमात्य और अमात्य की अपेक्षा स्वामी को अधिक महत्वपूर्ण 
मानते हैं। //९ महाभारत में इत अंगों को अन्योन्याश्वित होने के कारण समान महत्व 
का माना गया है। इन पतप्तांगों की तुलना तीन दण्डों से की गयी है जो एक दूसरे 
के सहारे खड़ रहते हैं। जिस प्रकार एक दण्ड को हटाने से उसका सन्तुलन बिगड़ 
जाता है, उसी प्रकार यह सातों अंग भी अन्योन्‍्याश्षित हैं । इसी प्रकार कामन्दक भी 
राज्य के अंगों के पारस्परिक-प्रहयोग को नितान्‍त आवश्यक मानतें हैं ।47 
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शुक्र ने प्राचीन-परम्परा के अग॒ प्रकृति सिद्धान्त को अपनी सहज कल्पना के 
जल पर एक नूतन स्वक्ष्प प्रदान किया था। उन्होंने राज्य को मानव शरीर का सह- 
धर्मी मानकर राजा को श्ञीष॑, अमात्य को नेत्र, सुहृद को कान, कोश को मुख, सेना 
को मन तथा दुर्ग एवं राष्ट्र दोनों को हाथ एवं पैर माना था [8 झुक का यह वर्गी- 
करण व्यावहारिक एवं प्रयोगात्मक नहीं प्रतीत होता। अलतेकर के अनुततार राज्य- 
शरीर और प्राकृतिक शरीर की समता पूरी-पूरों नहीं हो सकती | शरीर के चिभिन्‍्न 
'पिण्ड और अवयव अलग से नहीं जीवित रह सकते, पर राज्य के कुछ अं ग---जँसे 
दुर्ग और कोश अलग भी रह सकते हैं और इनकी सहायता प्ले नये राज्य की रचना 
'भी की जा सकती है ॥49 

उपय क्‍त वर्णन से स्पष्ट होता है कि यद्यपि सभी अंगों का महत्व समान नहीं 
था क्योंकि जिस समय जिस अंग विशेष से कार्य तिद्धि होती थी, वह अंग उममें 
विशिष्ट समझा जाता था तथापि राज्य के लिए सातों अ'ग की उपस्थिति आवध्यक 
'थी। प्राचीन भारतीय राज्य फे विकात्त एवम उप्तके उत्थान में इन सभी अंगों की 
महत्वपूर्ण मूमिका रही है । 


“शाज्य का स्ाबबनबस्जनलछप 
आधुनिक विचार राज्य को सजीव या सावयव संस्थान मानते हैं। जैसे सभी 
अंगों का एक दूसरे का पूरक होना एक के अभाव में उसका अह्तित्व असम्भव होना, 
संख्या का विकासशील होता, एक समझ्धि या ब्यसन का प्रभाव पूरी संस्था पर 
पड़ना । 70 प्राचीन भारतीय आजन्ार्यों ने राज्य को सावयव माना *थवा नहीं इस 
-विय्य में निश्चित रूप से कुछ नहीं कहा जा सकता । याज्ञवल्वय इस विषय में मौन 
हैं। कुछ विचारकों ने राज्य को उपयुक्त सभी विज्येषताओं से युक्त मानते हुए इसके 
>सावयव-स्वरूप को स्वीकार किया है ।! 
राज्य सावयव-रूप का सिद्धान्त भारतीय मनीषियों के मस्तिष्क की उर्वरता 
का परिचायक है | प्राचीन भारतीस ग्रंथों (स्मृतियों के पूर्व ) से भी यह स्वरूप 
स्पष्ट है। जायसवाल के अतुसार बँदिक राजतन्त्र में भी यह सावयव रूप विद्यमात 
था ।# ४ स्मृतियों के पूर्व भी राज्य के स्वरूप की परिकल्पना सावयबबादी घी |758 
शुक्त ने राज्य की तुलना वृक्ष से की है जिसमें राजा जड़, मंत्री तना, सेनापति शाखा, 
सेता पत्तियां, फल प्रजा, फूल भूमि और बीज है । यह तुलना सर्वंधोचित है । वस्तुत:ः 
राजा ही राज्य की जड़ है । उस्ती पर राज्य के समस्त क्रिवाकलाप आधारित होते हैं । 
'जिम्त प्रकार तने के बिना वुक्ष की स्थिति असम्भव है, उद्ची प्रकार अमात्य के बिता 
राजा की । क्योंकि मंत्रियों को राज्य-झरपी रथ का चक्र मात्रा गया है।5* मन्त्रियों 
की तने से तुलना उचित प्रतीत होती है । जैसे शाखाओं पर पत्तियां और पुष्प लगते 
हैं। उत्ती प्रकार सेना भी सेनापति के नेतृत्व में संचालित होती है। इसीलिए सेना- 
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पति को शाखा और सेना को फूल माना गया है। फलस्वरूप इन उदाहरणों के आधार 
पर प्राचीन भारत में राज्य के सावयव-स्व॒रूप की परिकल्पना की जा सकती है। 
सप्तांगों का त्रिदण्ड के समान अन्योन्याश्रित होना हीं राज्य को सावयतर रूप प्रदान 
करता है| याज्ञवल्क्य ने राज्य के तत्त्वों के लिए अंग अचबा प्रकृति शब्द प्रयुक्त करके 
हो स्पष्ट कर दिया है कि वे राज्य के साववंव सिद्धान्त में विद्रवास «ख़ते थे ।7%6: 
अंजारिया से अनुसार यह सावसब का सिद्धान्त अधूरा ही हैं । उनके अनुसार सावयव- 
सिद्धान्त की सबसे बड़ी त्रुटि न॑तिक-सावयंव का अभाव था। उनके अनुतार भारतीय 
मनीषियों ने राज्य को नैत्तिकता के क्षोत्र में सावयंव-स्वकृष नहीं प्रदात किय। था, 
क्योंकि उन्होंने समाज के एक भाग को स्थामी झूप से हीन पद प्रदान कर दिया था, 
यह अन्तर केवल जन्म के ही आधार पर था। साथ-दीं-प्ताथ व्यक्ति की स्वतन्नता 
और राज्य के अधिकारों में किसी भी प्रकार का समन्वय नहीं था ।!० अंजारिया का 
उपय क्‍त कंशन समीचीन नहीं प्रतीत होता है, क्योंकि ये सात-अंग राज्यरूपी शरीर 
के अंग हैं। इनवी अलग-अलग महत्ता हँ---इसको याज्ञवल्क्य एवं मनु दोनों ने स्वीकार 
किया है। अतः राज्य के सावयंव होने में एक शंका का स्पष्टीकरण हो जाता है । 
अंजारिया की दूसरी शंका भी न्यायोचित नहीं है, क्योंकि व्यक्षित की स्वतन्त्रता का आधघु- 
निक प्रजातान्त्रिक स्वरूप अति अर्वाचीन हैं।*४3 प्राचीन भारत में व्यक्ति को पूर्ण 
स्वतन्त्रता थी | राजा प्रजा के साथ पुत्रवत व्यवहार करता था ।% व्यक्ति अपने आय 
का एक निश्चितत भाग कर के रूप में राजा को देता था । राजा इसके बदले में उसकी 
पूर्ण सुरक्षा करता था । ऐसा न करने वाला राजा पाप का भागी होंता था | ग्रामीक 
का ग्रामवांसियों के बीच अच्छा सम्बन्ध था | वह ग्रामवासियों पर पूर्णतया निर्भर रहता 
था ॥700 श्रामवासियों के इस सम्बन्ध को देखते हुए तथा राजकीय पदाधिकारियों के 
विभिन्‍न अधिकार को देखते हुए व्यक्ति की स्वतन्त्रता व राज्य-गक्ति के बीच समं- 
जस्य स्थापित किया जा सकता है। सभी वर्ग एक-दूसरे को हीन-दृष्टि से नहीं देखते 
ये | चारों वर्ण अन्योन्याश्रित थे । वर्ण-व्यवस्था का सार विभिन्‍न वर्णों को अपने-अपने 
अधिकार प्रदान करने में नहीं था वरन्‌ उन बर्णों का अपना ज्ञान करना था--कतेंव्य- 
बुद्धि के जागृत रहने में ही समाज को भी सावयव रूप मिलता हैं। इन्हीं कारणों से 
उपयुक्त तक॑ अनुचित प्रतीत होते हैं ।07 


क्या प्राचीन भारतीय राज्य धर्मनिंगडित था ! 

अलतेकर के अनुसार घधर्मनिगडित राज्य को धर्मंगुर ही राज्य का स्वामी होता 
है | उदाहंरणस्वरूप इस्लामी इतिहात में खलीफा हीते थे और आजकल भी बेटिकन 
राज्य में पोप है | धर्म निगड्वित राज्य में राजा धर्मगुझओों का आज्ञाबद्ध नौकर होता 
है । राजा सम्प्रदाय का अनुचर भी हो सकता है । जैसा आठवीं और नवीं शताब्दी में 
यूरोप के ईसाई राजा हुआ करते थे । इस काल में पोष और विज्ञाप, धर्म के विरुद्ध 
आचरण करने पर राजा को दण्ड तक देने का दावा करते थे ।१९$ 
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प्राचीन भारत में ब्राह्मण पुरोहितों के सहयोग और परामर्श के बिना राजा का 
अम्युदय नहीं हो सकता था | याज्ञवल्क्य ने राजा के परामर्श एवं सहयोग के लिए दण्ड 
ओर नीति में कुशल ब्राह्मण को पुरोहित बनाने का उल्लेख किया है। गौतम घधर्मंसूत्र 
का मन्तव्य है कि राजा का शासन ब्रह्मण वर्ग तक नहीं चल सकता । ऐतरेय ब्राह्मण 
के अनुसार यदि राजा योग्य ब्राह्मण, पुरोहित की सहायता नहीं लेता तो देवता उसके 
हवन, पूजा आदि को नहीं ग्रहण करेंगे। राज्याभिषेक के अवसर पर राजा तीन बार 
ब्राह्मण को नमस्कार करता था और उसका वशवर्ती होता स्वीकार करता था । जब 
लक बह ऐसा करता था, तब तक ही उसकी समृति होती थी ।7४७ ऋग्वेद का कथन 
है कि जो राजा अपने पुरोहितों का यथोचित अ।दर एवं सम्मान करता था वह अपने 
शतन्न ओं पर विजय तथा प्रजा की राजनिष्ठा प्राप्त करता था १6४ 
उपय्‌ बत विवरण से ज्ञात होता है कि ब्राह्मण काल के अन्त तक ब्राह्मण पुरो- 

हित राजा पर और उतस्तके द्वारा राज्य पर अपना प्रभाव जमाने का प्रयास करते रहे । 
इसमें सनन्‍्देह नहीं कि बहुत से राजा इसके विरोधी रहे होंगे । ब्राह्मणों को गायें छीनने 
वाले राजा के लिए जो भयानक शाप उच्चांरित किये गए हैं उनके लक्ष्य सम्भवत: 
ऐसे ही राजा रहे होंगे, जो धर्मंगृरुओं के राज्य पर अधिकार जमाने का विरोध कर 
रहे थे [709 

अज्ञतेकर का कथन है कि ब्लाह्मणकृत साहित्य में यही दिखाने का प्रयास किया 
गया है कि राजा और राजतन्त्र ब्राह्मण और धर्मंतन्त्र के ही वश में चलते थे । पुरो- 
हित भपने अनुष्ठानों हारा राजा और राज्य का इष्ट या भ्रनिष्ट कर सकता था। 
राज्य का लक्ष्य धर्म की रक्षा करना था | वह जो कानून व्यवहार में लाता था वे ईश्वर 
कृत या ईश्वर प्रेरित माने जाते थे | ब्राह्मण और पुरोहित अपने को सरकार से श्रेष्ठ 
समझते थे और वे कर-दान और शारीरिक दण्ड से बरी होने का दावा भी करते थे । 
प्रजा के धाभिक क्षेत्र में नियन्त्रण और मार्गदर्शन करना सरकार का कतंव्य समझा 
जाने लगा । मौर्य काल में धर्म महामात्य व विनय स्थिति-स्थापक ऐसे अधिकारी शासन 
व्यवस्था में चुने जाने लगे ।!06 

उपर्युक्त वर्णन से ज्ञात होठा है कि प्राचीन भारतीय राजतत्त्र कुछ ह॒द तक घर्म- 
निगडित था। ब्राह्मण-ग्नन्धों में कुछ ऐसे स्थल भी हैं जो उपय्‌ क्त कथन के बिलकुल 
विरोधी सिद्ध होते हैं। तैत्तरीय-ब्राह्मण से सूचना मिलती है कि राजा जो चाहता था 
ब्राह्मण को वही करना पड़ता था । ऐतरेय ब्राह्मण में यह उल्लेख मिलना है कि राजा 
जब चाहे ब्राह्मण को निकाल सकता था ।*४ बृह॒दवारण्यक-उपनिषद्‌ से ज्ञात होता है 
कि समाज में सबसे श्रेष्ठ पद क्षत्रिय यानी राजा का था ।7१8 

वेदिक-काल में पुरोहित का महत्त्व कम हो गया; समाज से वह समादुत था किन्तु 
राजा उसके हाथ की कठपुतली नहीं था। इस प्रकार हिन्दू राजतस्त्र ईस्वी सन्‌ के 
आरम्भ तक धर्मतन्त्र के प्रभाव से करीब-करीब मुक्त हो गया। राजा धर्म का प्रति- 
पालक और संरक्षक अवश्य था पर इससे राज्य धर्म निगडित नहीं बन गया। उसका 
काम सब मत्तों को बराबर समझना और सच्ची धामिक-प्रवृत्ति को प्रोत्साहन देता था । 
बहू किसी विशिष्ट मत का प्रचारक नहीं था न धर्मंगुरुओं की कृठपुतली था। 
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26, 27; विष्णुधर्मोत्तर पुराण, 2/9; विष्णुपुराण, 22/)3/] । 
8. डी०सी० सरकार, सेलेक्ट इन्सक्तिप्सन्स, पु० 35, 40, 4; 
बही, पू० -0, 2, 5, प्लेट 9, 2] (मुद्रा संझ्या 23- 
26। 
9. अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति (इलाहाबाद, 959), 
पृ० ]-3 । 
0. मनु ०, 7/5; महा ०, शान्ति०ण्, 67/40; मनत्‌० 7/4 । 
]]. बु०एन० घोषाल, हिन्दू पोलिटिकल श्योरीज, (कलकत्ता, 923), 
पू० 6/ । 
2. महा०, जान्ति०, 67/8-28 । 
3, कौटिल्य, /9 ॥ 
]4., दीघनिकाय, भाग-3, पु० 84-86 । 
5. अण्स० अलतैकर, प्राचीन भारतीय शासन पद्धति, पृ०23। 
6. लीकाक- एलिमेंट्स ऑफ पोलिटिकल साइल्स (लन्दन, 924), पृ० 
28-29 । 
]7. महा०, जान्ति०, [8, 92/] 283/8-9 | 
]8, के० पी० जायसवाल, हिन्दू पॉलिटी, (बंगलौर, ]955), प्‌० 
]90-9। । 
१9, भारती, बुलेटिन ऑफ दि कालेज ऑफ इन्डोलाजी (96]-62 ) , पृ० 
50-58 | 
20, लींकाक, एलिमन्ट्स ऑफ पोलिटिकल साइन्स, (लन्दन, 924 ), पृ० 
जे ॥ 
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अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पु० 25 । 

ऋग्वेद, 7/]]6/7 | अलततेकर, पूर्वलिखित कृति, पु० 26 | 
ऋग्वेद, 8/26/3 ; मंकक्रिडिल, ऐ सियस्ट इण्डिया, पू० 38 । 
अलतेकर, प्राचीन भारतीय शास्तन-पद्धति, पू० 267 । 


- जीथ्सी० मेंडिस, दि अर्ली हिस्द्री ऑफ. सीलोन, कलकत्ता, 954), 


पु 26 | 

सत्यकतु विद्यालंकार, प्राचीत भारतीय शासन-ब्यवस्था और राजशास्त्र, 
(दिल्‍ली, |975), पृ० 298 । 

याज्ञ०, !/354, मनु ०, 7/20, 7 | 

याज्ञ०, ]/336, 36]; अर्थशास्त्र, ।(3/5, 8॥ 

रामायण, अयो ०, 67/8, 29, 67/2, ]5॥ 

महा ०, शांग्ति०, 68/8, 0-3, 37 । 

बुहस्पति-ह्मुति, ]/890 /89, झुूक्त नीतिसार, /65-66; 
प्र० 6१ | 


- कामंदकीय नीतित्तार, 47/38 | 

- भलतेकर, प्र।चोन भारतीय श्ासन-पद्धति, पू० 42, 43 ॥ 
4, शत्तपथ ब्राह्मण, 5/3/3/6 और 9 | 

35, अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन्र पद्धति, पु० 33-44 । 
, डी७ सी० सरकार, सलेक्ट इन्सकरिप्सत्स, पु० ]7-77 ॥ 


डी० स्ी० सरकार, सलेक्ट इन्प्रक्रिप्सन्स, पृू० 8/, 2]4 । 

याज्ष-, [/35. 36]; 2/92, 20-202 । 

अलतेकर, पूर्व लिखित कृति, पु+५ 44-45 | 

यज्ञ०, /353, मनु०, 9/294, नारद, अ० ]7 (8), इलौक 2 
जॉली द्वारा अनूदित | 

लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन, पु० 88-89 । 
विष्ण धर्मछूतन, 3/33, गौतम धर्मसत्र, देखिये सरस्वती विलास, 
पृ० 45 । 

अर्धगास्त्र, 6//, 7//66 | 

महा ०, शान्ति०, 68/65 | 

मार्कण्डेय पु, 3/59, 60/6]/62/63, मत्तम पृ०, 225/]; अग्नि- 
पुराण, 233/]2 | 

बृहस्पति-स्मृति, ]/23; शुक्रनीतिसार, /6-627/25 7-58 
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कामन्देकीय नीतिसार, /6 । 

सिजविक, दी डेवलपमेन्ट ऑफ बूरोपीयन पॉलिटी, पु० 25-27 ।. 
ब्लशली, कोटेड बाइ लीकाक इन हिज एलिमेन्ट्स आफ पोलिटिकल 
साइ स, पु० 2-3 | 

आर०एस्० शर्मा, आस्पेव्ट्स ऑफ पोलिटिकल आइडियाज एण्ड इन्स्टी- 
ट्यशन्स इन ऐन्सियन्ट इण्डिया, (बनारस, 959), पुृ० 38-39 । 
जलकर, प्राचीन भारतीय शाप्तत पद्धति, पृ० 32 । 

कामन्दक नीतिसार, 5/3 । 

राजनी तिप्रकाश, पृ० 248 | 

अर्थ०, 6/], पु० 258; कामन्दकीय ०, 4/54-55 । 


, परमात्मा शरण, प्राचीन भारत में राजनीतिक विज्ञार एवं समस्याएँ, 


(मेरठ, 967 ), पृ० ३7 | 

ऋग्वेद, [[30/7, 2/9/6, 2/4[6 । 

मनु ०, 9/294; याज्ञ०, [32] | 

काम०, नीतिसार, 4/56 । 

चक्रवर्ती, आर्ट ऑफ वार इन ऐसियन्ट इण्डिया, (ढाका, 94 ) 
प्‌० ॥# “0 

काम०, नीतिसार, 4/30 | 

मनु ०, 7/74; झुक्रतीति, 4/859; पंचतंत्र, ][229 एवं 2/4 | 
अर्थशास्त्र, 8/] | 

महा० शान्ति०, 58/8, भीष्म ०, (गीता), 49/5 । 

चक्रवर्ती, आर्ट ऑफ वार इन ऐन्सियन्ट इण्डिया, (ढाका, 94 ), 
प्‌ृ० 3] | 

मैंकक्रिण्डिल, इण्डिया एण्ड इट्स उनवेजन वाई अले बजेण्डर, पु० ]4- 
46, 288 । 

इलियंट और डाउसन, हिंस्द्री ऑफ इण्डिया, ], पृ० 23], 227, 
3704-25, 28-29 | 

मनु ०, 7/70; महा०, शान्ति, 56/35 तथा 86[4-5 । 

मत्स्यपु०, 2]7/6-7, भग्निषु ०, 222/4-5; बृ०स्मृ ०व्य ०का०, /4 5 
विष्णुधर्मसूत्र, 3/6 । 

अर्थशास्त्र, 2/3/2; वायुपुराण, 8/08 में भी चार प्रकार के ही दुर्ग 
उल्लिखित है। 
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कौटिल्य, 7/0, 2/3; मनु०, 7/7; शुक्ततीति, 4/854-55 । 
महा ०, शाच्ति०, 56/35 | मनु ०, 7/75-76 । 

महा ० शातन्ति०, 87/4-7; 69/42-56; सभा०; 5/25 याज्ञ०, 
2/85 | 

नीतिवाक्यामृत, 20/3 । 

याज्ञ ०, /353; ऋग्वेद, 0/84; अर्थशास्त्र, 6/!/] । 

शुक्रनीति, ]/7; महा०, शान्ति, 59/40; नीतिसार, 6/3॥ 
]4/35-37॥ 

दीक्षितार, हिन्दू एडमिनिस्ट्रेंटिभ इन्स्टींट्यूसन्स, पृ० 293 


दण्ड पठापयति। डीण्सी० सरकार, सेलेक्ट इन्सक्रिप्सन्स, पु० 207; 
पतंजलि महाभाष्य, /872, पु० 447; मनु०, 7/02 | 

बलानां दर्शन कृत्वा सेतान्या सह चिन्तयेत्‌ । याज्ञ ०, ]/329 | 
सेनापतिबलाध्यक्षों सर्वदिक्ष्‌ निवेशयेत्‌ । यतइचभयामाशड़ः केत्प्राची 
तां कल्पवेद्दिशम्‌ [] मनु०, 7/89 । 

महा ०, द्रोण०, 5/4-] 5, उद्योगपव, 53/2 | 

कौटिल्य, 2/33; नीतिसार, 9/27-44 | 

वासुदेवशरण अग्रवाल, हर्षचरित एक सांस्कृतिक अध्ययन (पटना, 
]953 ), पृू० ]43 | 

अग्रवाल, कादम्बरी एक सांस्कृतिक अध्ययन, पु० 2]4, 220 | 
अग्रवाल, हष॑चरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, पृ० 28, 209 । 


विराट, 5/48 । 

इपि० इण्डि०, 0, पु० 7; इण्डि० ऐंटी०, ।2, पु० 20 | 

याश०, /325; मानसोल्जास, 2/6/684; ईदुग्चतुरवलं विद्वान्‌ युद्धाय 
विजितश्रम: । धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग-2, हिन्दी, अनुवाद, पु० 
679 । 

महा ०, शान्ति०, 59/4]; षडविधं बलमादाय प्रतस्थे दिग्जिगीषया। 
रघुवंश०, 4/26 | 

मौर्यकाल में जलन सेना की व्यवस्था थी | मेगस्थनीज, फ्रेगमेण्ट 34 ॥ ० 
86 | 

ओऔपपातिक सूत्र, 3], पृ० 32; विपाक सूत्र, 2, पु० 3 | 

महा०, उद्योग०, 52/8; शांति०, 0]/2] । 
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अर्थशास्त्र, 2/, 'मौलमृतक श्रेणीमित्रमिन्नाटवीबला नांसमुद्दाः 
नकाला:' | 

मानसोललास, 2/6/556; रामायण, युद्धकाप्ड, 7/22 | 

महा०. आश्रमवासिक ०, 7/7, 7/8 | 

एपि० इण्डिका ०, भाग-], पु० ]07 | 

याज्ञ ०, /352; 2/92, 94-]98 | 

तेभिचन्द्र ज्ञास्त्री, आदिपुराण में प्रतिपादित भारत (वाराणसी, 968 ), 
प्‌ृ० 368 | 


- वासुदेवश् रण अग्रवाल, हर्षचरित एक सांस्कृतिक, अध्ययन, पु० 39-40 


4-42; हैंडीकी--यशस्तिलक एण्ड इण्डियन कल्चर, पु० 93 | 


. महा ०, उद्योग० 42/6-7, द्वरोण ०, 40/2]-22 । 
' अर्थशास्त्र, 0/4; समराइच्चकहा, 9/973; आकियालौजिकल सर्वे 


ऑफ इण्डिया, एनुअल रिपोर्ट, ।903-04, पू० 07 । 
मानसोल्लाप्त, 2/6/573 | 
दीक्षितार, वार इन एऐसियन्ट इण्डिया, पु० |75 । 
महा ०, द्रोण०, 3]/59-60; द्रोण०, 2/56 । 
अब्वहँस्तगता पृथ्वी श्रीरदबे: विपुल॑ यश: | 
विजयदच भवेददइवरश्वोहि'' 'मृूषणम्‌ । तकुल अदवशास्त्र, /0 | 
« चन्द्रहीना यथा रात्रि: पत्तिह्ठीना पतिन्नता । 
हयहीना तथा सेना विस्तीर्णापि न शोभते ॥| नकुल अइबज्ञास्त्र ।/] | 
» मनु०, 7/72; देखिए, के०के० हैन्डीकी, यशस्तिलक एण्ड इण्डियन 
कल्चर, (सोलापुर, 968 ), पु० 93; ऋग्वेद, 0/06/6 । 
आकियालोजीकल सर्व ऑफ इण्डिया एनुअल रिपोर्ट, 903-04, 
प्‌ृ०07 । 
हस्त्याय वेद, 5/ । 
अर्थशास्त्र, 2/2; हस्त्यायुवेंद, 5/23 ॥ 
महा ०, उद्योग०, 52/3-]4 । 
नीतिवाक्यामृत, बलसमुद्देश्य, पू० 208; मानपघोललास, 2/3, 
296 | 
महः०, भीष्म ०, 02/38; अर्थशास्त्र, 2/3।/] | 
दशरथ शर्मा, वर्ली चांहान डायनेस्टीज, पु० 2]4 । 
याज्ञ०, ।/325; अथर्ववेद, 75//7 । 
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* रामायण युद्धकाण्ड, 06/6, 20; महा०, शान्ति०, .59/44; 


42 ॥ | ५ तल 


- अर्थशास्त्र, 2/35; महा०, आ०, 98/5; उद्योग०, 48/5; 


द्रोग०, 45/84 । 


* स-एकदा महेष्वासो रथ पंचाश्वमाशुगम्‌ । श्रीमद्भागवत पुराण, 4/ 


26/]। 

आकियालोजिकल सर्वे ऑफ इण्डिया ऐनुअल रिपोर्ट, 903-04 
प० 07। 

दीक्षितार, वार इन ऐसियन्ट इंडिया, पृ० 66; अलतेकर, राष्ट्र- 
कूटाज एण्ड दियर टाइम्स, पृ० 248; चत्रवर्ती, दी आटे ऑफ वार 
इन ऐसियन्ट इंडिया, पृ० 26 ।. 

याज्ञ ०, /329; मनु०, 7/222 । 

शुक्रनीति, 4/052-53।4 

एस ०वी० विश्वनाथ, इन्टरनेशनल लॉ इन ऐसियन्ट इण्डिया, (925) 
पृ० 08-9 । 

मनु ०, 7/8-85; पंचतन्त्र, 336; अथों० वार्ता- 35, अधि० 9; 
अ० 4॥ 

याज्ञ ०, /348; मनु०, 7/83॥ 

नेमिचन्द्र शास्त्री, आदिपुराण में प्रतिपादित भारत, पु० 378 । 
याश०, /332; द्रष्टव्य; अग्निपुराण, पृ० 263-267 तक, इलोक ॥ 
से 23 तक। । 

महा ०, शान्ति०, 400/0-5 । 

याज्ञ०, /326; मनु०, 7/9-93 । 

महा०, उद्योग०, 5॥ 

अयध्यमनस्त्र॑ प्रच्छन्नं प्रांजलि शरणागतम । 

पलायमानमनस्त्र वा न हन्तूं त्वमिहाहंसि ॥ रामा०, यद्धकांड 
80/39 । 

न च हन्यात्स्थलारूढ न क्लीबं न कृतांजलिम । 

न मुक्‍्तकेशमासीन न तवास्मीति-वादिनम्‌ ॥ शुक्रनीति, 4/0 । 
मनु०, 7/90 । 


34. 


मनु० 7/87088॥ .7/ 
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ओऔपपततिकसूत्र, 40, पृ० 86; दब्रष्टव्य, प्रश्नव्याकरण, 3, 
पु० 44 | 

शक़ननीतिसार, 4/], 3, ]6; रामायण, युद्धकाण्ड, 24/9, 
30/42, 37-24; ऋग्वेद, 0/03-08 । 

महाभारत, द्रोण०, 87/22-25; शान्ति०, 99/9-0 : 

कामन्दक नीतिसार, 20/4-45; देखिए, महा०, उद्योग०, 
65/0॥ 

याज्ञ०, /324; 3/248; मन्‌०, 7/892 | 

दीक्षितार, वार इन ऐन्सियन्ट इंडिया, द्रष्टव्य | 

डी० सीं० सरकार, संलेक्ट इन्सक्रिप्सन्स, पृ० 264 । 

अर्थशास्त्र, दूसरा अधिकरण, प्रकरण 34, अध्याय 8/। । 

याज्ञ़०, !/352,-353; मनु० 7/206, 7/208; मानस्ोल्लास, 
2/7/686, अर्थशास्त्र, 7/9 । 

महा ०, शान्ति०, [38/0. कामन्दक०, 8/52; मनु०, 7/209- 
0; कामन्दक०, 4/75, 4/72; मानसोललास, 2/7/685-86; 
देखिए, पी० बी» काणें, धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग-2, हिन्दी 
अनुवाद, पू० 689-69 | 

मनु ०, 9/295-297। 

कोडटिल्य, 8/ | 

महा०, शान्ति०, 320/] 56-58; कामन्दक नीतिसार, 4/-2 । 
जे० जे० अन्जारिया, दी नेचर एंड ग्राउण्ड ऑफ पौलटिकल औवधिल- 
गेंसन इन दी हिन्दू स्टेट्स (लांगम॑न्स ग्रीन एण्ड, 935), पृ० 40 ॥ 
ए० एस० अलतैकर, पूर्वलिखित कृति, पृू० 33-34 । 

मनो रमा जौहरी, पालिटिक्स एण्ड एथिक्स इन ऐन्सियन्ट इण्डिया, 
(वार/णती, 968), पृ० 05-06 । 

शर्मा; पूर्वलिखित कृति, पू० 47-49 । 

केण्बी०>आर० आयंगर, एक्सपेक्ट्स ऑफ दीं सोशल ऐंड पोलिटिकल 
सिस्टम ऑफ मनुस्मृ ति, पृु० 74 । 

केग्पी० जायपवाल, हिन्दू पॉलिटी, भाग-2, पु० 9 । 

भण्डारकर, एम एक्सपेक्ट्स ऑफ एसियन्द इण्डियन पालिटी, पूृ० 66- 
68; वी०क्रे ० सरकार, पोजिटिव बैकग्राउण्ड्स ऑफ हिन्दू सोशिया- 
लाजी, भाग-2, पु० 34-39 ॥ 
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शुक्र. 7//257-58; अर्थंज्ञास्त्र, !/7 | 

द्रष्टव्य, याज्ञवल्क्य ०, ।/353, पर अपरार्क का भाष्य । 

जें०जे० अंजारिया, पुर्वेलिखित कृति, पू० 3]-22 । 

पी०बी० काणें, हिस्ट्री ऑफ धर्मशास्त्र, भाग-3, पृ० 20 | 

स्पाद्राजा भुत्यवर्गेषु प्रजासू च यथा पिता ॥ याज्ञ०. !/334 | 
याज०, ]/337; मनु०, 8/6-]20 । 

पी०बी० काणें, हिस्ट्री ऑफ अर्थज्ञास्त्र, माग-उ, पृ० 20 | 

अ०स० अलत्तेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्मति, पु० 37-38 | 
याज़्०, ।/32-34; गौतम धर्मसूत्र, /]; ऐतरेय ब्राह्मण, 
75/24, 8/] | 

स इन्द्रजा प्रतिजन्मनि वमग्न विश्वा शुष्मेण तस्थों अभिवीयेंण । 
तस्मिन्विश: स्वयमेवानमन्त यस्मिनब्रह्मा राजनि पृ्॒वमेति ॥ ऋग्वेद, 
4/50/7/9 । 

अ०स० अलतेकर, प्रात्चीन भारतीय शासन-पद्धति, पु० 38-39 । 
अ०्स० अलतैकर, प्राशीन भारतीय शासन-पद्धति, पु० 38 । 
तैत्तिरीय ब्राह्मण, 3/9/4; ऐतरेय ब्राह्म ग, 7/29 । 

बृहदारण्यक उपनिषद्‌, /4/0 । 


कै कै 








अष्टम्‌ अध्याय 
राजा के गुण एवं कार्य 


राजा 

राजतंत्र का अस्तित्व वेदिक साहित्य से ज्ञात होता है। वंदिक-काल में बहुत 
से कुल-समूहों का एक 'विश्त' होता धा। इसी प्रकार बहुत से 'विश्ना मिलकर एक 
“जन' का निर्माण करते थे । कूल का प्रमुख 'कलपति' होता घा। इस प्रकार एक 
कुलपति अपने गुण, शोर, नेतृत्व और क्षमता के द्वारा विम्रपतिः और विप्तपति से 
“जनपति' भी बन सकता था । इसी से क्रमशः राजा का विकास हुआ और राजा के 
अधीनस्थ क्षेत्र राज्य कहे गये । राजा राज्य का अभिपत्ति कहा जाने लगा । 

प्राचीन काल के राज्य मुल्यत: दो प्रकार के थे--राजतंत्र और गणतंत्र । 
किन्तु इसके अतिरिक्‍त राज्य के कई अन्य प्रकार भी थे।? इनमें से राजतंत्र एवं 
गणराज्य अपेक्षाकृत अधिक स्थायी सिद्ध हुए। इनमें भी गणराज्य ग्ुप्तकाल तक 
पूर्णतया समाप्त हो गये और केवल राजतंत्रात्मक-व्यवस्था ही प्रचलित रह गई ।* 
राजतंत्रात्मक जाप्तन-पद्धति में राजा ही सर्वेसर्वा होता था। वहीं राजतंत्र सेना, 
प्रशासन और न्याय-पालिका का प्रधान होता था ।* 

याज्ञवल्क्य-स्मृति से सूचना मिलती है कि उत्त समय राजतंत्रात्मक झासन- 
व्यवस्था अधिक प्रचलित थी | प्रायः राजा स्वेच्छाचारी होते थे | उनका पद भी वंश- 
परम्परानुगत होता था फिर भी वे प्रजा के साथ पुत्रवत व्यवहार करते थे ।९ 


राज, के गुण 

राज्य की सात फ्रक्ृतियों में राजा को मूर्धन्य स्थान प्राप्त है, यह राज्य के 
अंगों की चर्चा से ही स्पष्ट है । राजा को ही काल का कारण माता गया हैं। यदि 
राजा सम्पन्न हो तो, उसकी प्रजा भी सम्पन्त एवं सुखी होती है । राजा का शील ही 
प्रजा का भी शील होता है।” 

राजा के महत्त्व के कारण ही प्राचीन भारतीय विचारकों ने राजा की योग्यता 
और गणों पर विशेष बल दिया है | याज्ञवल्क्य स्मृति के राजधर्म प्रकरण का शुभा- 
रम्भ ही राजा के गुणों से किया गया है। राजा को उत्साही, महान लक्ष्य बाला, 
दूसरों के उपकरार को न मूलने वाला, वृद्धों की सेव करने वाला, विजयथुकत, शक्ति- 
शाली, कुलीन, सत्यभाषी, पवित्र, आरम्भ किये कार्य को पूरा करने में विलम्बन 
करने वाला, जाने हुए कार्यों को स्मरण करने वाला, सदुगुणी, दूसरे के दोष को न 


(257) 


कहने वाला, धामिक, मृगयादि व्यसन न करने वाला, बुद्धिमान, वीर एवं रहस्य 
छिपाने में दक्ष होना चाहिए ।१ अर्थशास्त्र में भी राजा के गुणों का वर्णन करते हुए 
बताया गया है कि उसे अभिगामिक गुण (अक्षुद्र-परिवारत्व, वैश्य-सामन्तता, शुचित्व,.. 
प्रियवादिता, धारमिकता तथा द्रदर्शिता आदि) प्रज्ञा-गृण, उत्साह-गरुण तथा आत्मसंयत 
युण (वाक-चातुर्य, स्मरणशक्ति वाला, धीर, वीर, द्रदर्शी, कोष सम्व्धंन की क्षमता 
वाला गम्भीर तथा उदार) आदि से युक्त होता चाहिए। मनु ने भी ऐसा ही विचार 
व्यक्त किया है ।? नारद ने प्रसंगतः एक स्थल पर कहा है कि राजा अपने विनये 
तथा सदाचार से ही प्रजा पर अपना प्रभुत्व स्थापित करता है । महाभारत के अनुसार 
राजा को धीर, क्षमाशील, पुरुषार्थी एबम्‌ उहापोह-विशारद होना चाहिए । उसे 
मेघावी, वेदज्ञ, प्रियभाषी, संयमी एवं नन्‍्यायोचित कार्य- करने वाला भी होना 
चाहिए ।?९ 
| पी० वी० काणे ने राजा के गणों की संख्या दी है। ये गुण महाभारत में 
36, कामन्दकीय नीतिसार में. 9 तथा अग्निपुराण में 2 बताये गये हैं।!! सैद्धान्तिक 
दृष्टि से इन गुणों का राजा में होना आवश्यक था और इंने प्राचीन विचारकों 
के उल्लेख के आधार पर हम कह सकते हैं कि जिस व्यक्ति में ये सब या इनमें से 
अधिकांश गुण विद्यमान होंगे वह सम्भवतः आदर्श राजा के अनुरूप आ सकता 
होगा । के । ्ः 

खारबेल के हाथीगुम्फा अभिलेख में भी राजा के गुणों की सूचना इस प्रकार 
मिलती है, ग्रुणविशेष -निपुण, कुशल, सब धर्मों का पूजक, समस्त॒देव प्रतिमाओं 
का संस्मरण करने वाला, अप्रतिहत-च क्र एवं सैन्य बल वाला, राजच क्र धारण करने 
वाला, सुरक्षित राजचक्र बाला, प्रवृत्तराज-चक्रवाला एवं रार्जाष -वसुकुलोत्पन्त था ॥ 
समुद्रगुप्त के प्रयाग-प्रशस्ति में भी उसके गुणों का वर्णन इसी तरह किया हैः।** 


उपयु कत विवरण से स्पष्ट होता है कि राजा में सैनिक एवं प्रशासनिक गुणों 
के अलावा नैतिक-गुणों की अपेक्षा भी की - जनती थी । इससे यह भी लगता है कि 
सैद्धान्तिक-स्तर पर विचारक नैतिक-गुणों की अधिक अपेक्षा करते थे । वे सम्भवतः यह 
मानते होंगे कि जिस व्यक्ति में इतने सारे गुण होंगे वह सम्भवतः उन्तका उपयोग 
राज्य के कल्याण के लिए करेगा और निरंकुश एवं स्वेच्छाचारी नहीं होगा । इस 
प्रकार राजा की भारतीय मान्यता राजा को लगभग उस कोटि में ला देती है जिसके 
अनुसार प्लेटों ने दाशनिक राजा की कल्पना की थी ॥73 
“रा प्रजा के लिए आदर्श स्वरूप होता है| प्रजा-राजा के आचरण काही 
अनुसरण करती है। अतएव उसके लिए निम्नांकित नंतिक-गुंणों को भी प्रशंसनीय 
साना गया है--- 
सत्य--याज्ञवल्क्य के अनुसार राजा को रूत्यमाषी होना चाहिए । सत्यवःदी 
राजा ही इहलोक में सिद्ध तथा परलोक में सुख प्राप्त करता हैं। संत्यवादिता से ही 
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“प्रजा में उसके प्रति विद्ववास उत्पन्न होता है। मिथ्यावादी ज्ञासक नष्ट हों जाता 
था ।* इस प्रकार सत्य एक नैतिक गुण था, किन्तू उसका पालन परिस्थिति पर हीं 
निर्मर करता था | कोई भी राजा सत्यवादिता का सर्दव पौलन नहीं कर सकता | 


इन्द्रियतंयरम--संयम भी राजा का आवश्यक गुण माना गया, है । इस गूण का 
उल्लेख याज्ञवल्क्प-स्मति में नहीं आया है। महाभारत के अनुसार राजा को पहले 
अपने पर विजय प्राप्त करती चाहिएःऔर उसके बाद शत्रुओं पर । अजितेन्यिद्र राजा 
राज्य का निर्वाह नहीं कर प्कता | कौटिल्य!* तथा मन ने भी इन्द्रियजणय का महत्त्व 
प्रतिपादित किया है। शक्त का कथन है कि जो एक मन को नियंत्रित करने में अप्तमर्थ 
होगा वह समुद्रपर्यन्त घरा को कैसे जीतेगा ? इसलिए राजा को जिते-्द्रिय होने का 
प्रयत्त करना चाहिए ।7 अतः स्पष्ट है'कि विषयों में आसक्त राजा लोकप्रिय नहीं हो 
सकता और प्रजा उप्तका विरोध भी कर सकती है। राजा अपने महत्त्वपूर्ण उत्तर- 
दायित्व का निर्वाह तभी कर सकता है जबकि संयमित जीवनयापन करे | 


विनय--इस गुण का उल्लेख याज्ञवल्क्य-स्मृति में आया है। चिरकाल तक 
राज्य का उपभोग करने के इच्छुक राजा के लिए त्रिनय आवश्यक गुण माना गया 
है | मनु का मन्तव्य है कि विनययुक्त राजा कभी नष्ट नहीं होता !” अविनय के 
कारण बहुत से राजा सभी साधनों सहित विनष्ट हो गये किन्तु विनय से बन में रहने 
पर भी अनेक राज्य प्राप्त करने में समर्थ हुए । विनय से समद्धि भी प्राप्त होती है । 
कौटिल्य और छुक्र की भी लगभग यही सम्मति है | अविनयी राजा के लिए प्रजा का 
परिपालन सम्भव न था । मनु ने अपने मानव धर्मशास्त्र में उन राजाओं के नाम लिखे 
हैं, जो अविनय-शील होने के कारण राजपद से च्युत कर दिये गये ।78 अंतः राजा के 
लिए विनयशील होना भत्ति आवश्यक माना जाता घा | | 
गील--राजा के इस गण का उल्लेख याज्ञव लक्‍्य-स्मृति में तहीं है। महाभारत 
शान्तिपंव में शील की परिभाषा दी गई है । इससे स्पष्ट है कि प्राणियों का मनसा 
वाचा, कर्मण, द्रोह न करना वरन्‌ अनुग्रह करना एवं दान देना ही शील है । शीलवान 
राजा तीनों लोकों को जीतने में सफल होता है । शील पर ही सत्य, धर्म, सदाचार 
एवं बल आशित हैं। प्रहलाद ने शील का आश्रय लेकर ही तीनों लोकों को बच्ष में 
किया था। शीत सम्पन्त राजा पर लक्ष्मी कृपा क*ती है। वह इस लोक में सत्कार 
तथा परलोक में मोक्ष प्राप्त करता है। विष्णपुराण से भी ज्ञात होता है कि राजा को 
हीलव,न होना चाहिए-।79 
शरणागत की रक्षा--याज्ञवल्क्‍य-स्मृति से राजा के इस गण की सूचना नहीं 
मिलती है । मन शरणागत व्यक्ति के पशित्याग को महान पाप मानते हैं और उसके 
प्रायश्चित्त का विधान बताते हैं।*? प्रहभारत के अनुमार काठने के उद्देश्य से आये 
हुए व्यक्ति को वृक्ष छाया ही देता है । उसी प्रकार शरण में आये हुए शात्र की रक्षा 
एवम्‌ आतिथ्य-सत्कार करना चाहिए | दरणागत की रक्षा से गोंह॒त्या जेंसे पप का 
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भी प्रायश्चित्त हो जाता है । शरणांगत को जो शत्रु के हाथ सौंप देता है उसका बोयाः 
बीज समय पर अंकुरित नहीं होता, वर्षा समय पर नहीं होती, समय पर उसे कोई- 
रक्षक नहीं मिलता, उसके सभी प्रयत्व निष्फल हो जाते हैं और उसे अधोर्गात प्राप्त 
होती है ।7 अम्यदान, मूमिदान, सुवर्णदान, अन्तदान, गोदान से अधिक महत्त्वपूर्ण है । 
यही नहीं अश्वमेंघ यज्ञ से प्राप्त फल के बराबर फल शरणागत की रक्षा से मिलने की - 
बात भी मिलती है ।£4 
क्षमा--वाज्ञवल्क्य के अनुसार राजा को ब्राह्मणों के प्रति क्षमाशील होना 
चाहिए।*$ राजा का यह गुण केवल ब्राह्मगों के हितार्थ न होकर प्रजा के अन्य ब्गों के 
लॉभा्थ अनुमोदित था । मनु का कथन है कि बालक, बुद्ध तथा रोगी को क्षमा करने: 
और उनके आशक्षेपों को सहन करने से राजा को सूवर्ग एवं विपरीत आचरण से उसे 
तरक मिलता है | गुणवानों का बल क्षमा है| कल्याण प्राप्ति का कोई साधन इससे 
श्रेष्ठ नहीं है । शुक्र का मन्तव्य है कि जो राजा अपराधों को क्षमा करता है, बहू प्रजा 
के दमन में कुशल होता है । सर्वगुण सम्पन्त राजा भी क्षमा के बिता. सुशोभित्त नहीं 
होता ।*४ राजकीय क्षमा की अति का विरोध महाभारत में मिलता है। शान्तिपर्व 
में कहा गया है कि क्षमाशील राजा के प्र पर नीच एवं दुष्ट उसी प्रकार चढ़ते ह्ठ 
जैसे हाथी का महाबत सर्देव उसके सिर पर चढ़ा रहता है। अत्यन्त मृदु राजा का 
स्वदा उल्लंघन होता है । भत्यधिक तीक्षण राजा से प्रजा उद्विग्न होती है। अत्त: राजा: 
को वसन्तकालीन सूर्य के समान न तो अधिक शीत (कोमलता) और त् ही अधिक 
उष्ण होना चाहिए | इससे स्पष्ट है कि क्षेमाशीलता का उपयोग राजा के 
अपने विवेक पर ही आधारित रहा होगा। महाभारत का प्रमाण यही घ्वनित: 
करता है । 
सम्मानाह की सेवा--इसका ततात्पय॑ सम्मान योग्य की सेवा है। इस श्रेणी में: 
वेदज्ञ, वृद्ध, ऋषि एवं संन्यस्त व्यक्ति आते होंगे । वृद्ध की सेवा को राजा के गृण के 
रूप में याज्ञवल्क्य ने भी उल्लिखित किया है |” याज्ञानुष्ठात के समय पर आये हुए 
ऋत्विजों को राजा प्रचुर दक्षिणा आदि से सम्मान एवं सेवा करता था । राजा ब्राह्मणों: 
को भी बथासमय भोग अर्थात्‌ सुख एवम्‌ अनेक प्रकार (सोना, चाँदी आदि) का धन 
देकर उनकी सेवा करता था । इसी तरह श्रोत्रिय (वेदज्ञ) ब्राह्मणों को दुघारू गाय, 
सोना, भूमि, विवाह योग्य अलंकार आदि से उनकी सेवा राजा करता था 7? मनुक्के 
अनुसार बुद्ध, वेदज्ञ एवं शुद्ध-हुृदय से ब्राह्मण की सेवा करने वाले राक्षस भी पूजित 
बताए गए हैं । (इनकी सेवा से आयु, विद्या, यश एवं बलवुद्धि की बात भी कही गई 
है 28 इस गुण से यह नहीं समझता चाहिए कि राजा को सुतयं इनकी सेवा का निर्देश 
था । वस्तुत: इसका तात्पर्य यह है कि राजा का शासन ऐसा हो जिसमें इन व्यक्तियों को 
उचित सम्मान एवम्‌ आवश्यक सुविधा मिलती रहे। शासकीय स्तर पर समाज में ऐसी- 
स्थिति तभी सम्भव थी जबकि राजा समय आने पर इस गुण का उपयोग करते हुए 
प्रजा के सम्मुख उदाहरण प्रस्तुत करे | 
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प्रिय भाषण--कई ग्रन्थ प्रियभाषी होता राजा का गुण बताते हैं । याज्ञवल्वय- 
स्मति में राजा में वाक्शुचिता की अपेक्षा दिखाई गई है ।”” इस प्रकार याज्ञरल्क्य-स्मृति 
की वाक्शुचिता को प्रिय भाषा के आर्थ में लिया जा सकता है। राजा को 
मधर भाषी होना चाहिए । उसे सर्देव प्रिय बोलना चाहिए। प्रिय भाषण कल्याण 

प्राप्ति का साधन हैं। कटवाणी बोलने वाले राजा का अन्य होता है। कटुब्चन बाण 

से भी भयंकर माना गया है । बाण शरीर से निकाला जा सकता है परन्तु कटुवचन 
नहीं निकाले जा सकते । मुख से निकले बाण (वचन) मर्म-हथल पर प्रहार करते हैं 
और उनसे आहत व्यक्ति सर्देव संतप्त रहता है ।१? शुक्र के अनुसार कु भाषी राजा 
यदि कुबेर के समान दाता हो तो भी लोगों को सनन्‍्ताप देता हैं ।४ अतः मघूर भाषीं 
होना राजा के लिए आवश्यक था । 

उद्योग शील--प्राचीन भारतीय विचारकों ने यह स्वीकार किया है कि फल 
की प्राप्ति देव और पुरुषार्थ से होती है | इसमें देव शरीर द्वारा किया गया कर्म ही 
होता है | जिस प्रकार से एक पहिये से रथ नहीं चल सकता, उसी प्रकार पुरुषार्थ या. 

कर्म के विना भाग्य की भी भस्िद्धि नहीं हो सकती ॥४ इस प्रकार देव समय एवं कर्म 

के योग से फल की प्राप्ति होती है। अत: राजा को भाग्य पर विश्वास कर निष्क्रिय 
होकर नहीं बंठना चाहिए बल्कि उसके लिए उद्योगशील और कार्यशील होना 
आवश्यक है | 

कौटिल्य के अनुसार राजा को उद्योगी होना चाहिए | उद्योग अर्थ का मल है। 
उद्योगहीनता से अनर्घ होता है । उद्योगहीन राजा का अर्थ नष्ट हो जाता है | उद्योगी 
राजा मनोवांछित प्राप्त करता है ।7४ मनु का विचार है कि राजा कार्य में विध्त 
पड़ते रहने पर भी राज्य को समुन्तत करने वाले कार्य में लगा रहे। बार-बार कार्य 
को आरम्भ करने वाले पर लक्ष्मी कृपा करती रहती हैं। महाभारत के अनुसार 
आपत्ति के भय से कार्य को आरम्भ॑ न करने वाला राजा वाल्मीक के समान नष्ट हो 
जाता है | राज्य की प्रगति के लिए राजा को सर्वद्ा यत्तनशील रहना चाहिए । 
उद्योगपर्व में उद्योग को लक्ष्मी लाभ और छुम का मूल कहा गया है ।?7 उद्योग से ही 
इन्द्र ने अमृत प्राप्त किया, असुर संहार में समर्थ हुए और देवलोक तथा इस लोक 
में श्रेष्ठता प्राप्त की । फतत: राजा को उद्योगशीजन्न होने की सलाह दी गई है। 
उद्योगहीन राजा विषहीन सर्प के समान शत्रुओं से पराजित होता है ।80 


सत्संगति-- सत्संगति से मनुष्य का आचरण प्रभावत होता है । राजा इसका 

अपवांद नहीं है । प्राचीन विचारकों ने इसीलिए राजा को भी सुझाव दिया है कि उसे 

सत्संगति में रहना चाहिए । याज्ञवलक्य ने राजा के इस गुण का उल्लेख नहीं किया 

हैं । पर उन्होंने राजा के सदृगुण सम्पत्न होने पर बल दिया हैं। सद्गुण होंगे तो राजा 

स्वयंमेव सत्संगति चाहैगा । फलत: इनमें कुछ समानता देख सकते हैं ।/ महाभारत के 

अनुसार राजा चाहें वत की शरण लेकर मृगों के साथ ही विचरण करें परन्तु मर्यादा 
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को भंग करने वाले डाकुओं का साथ न करें ।४? शुक्र ने भी सज्जनों की करने संगति 
और दुर्जेनों की संगति का परित्याग करने का निर्देश दिया है। शुक्र इवास की विषारित 
के धूम से घूमिल मुख वाले सर्पों के साहचर्य को दुर्जत के साथ की अपेक्षा श्रेयल्‍्कर 
समझते हैं ।5 

संतुलित व्यवहार--याज्ञवल्क्य के अनुसार राजा में गाम्भीर्य होना चाहिए । 
उदाहरणार्थ विजय प्राप्ति के बाद हर्षातिरेक के कारण मोंग-विलास में ही लीन नहीं 
होता चाहिए, अपितु विजय को स्थाई बताने का प्रयत्त करना चाहिए; क्योंकि 
अध्राप्त वस्नु की प्रीप्त तथा प्राप्त वस्तु की रक्षा ही राजा का धर्म है। विपत्ति में 
राजा को शोकात्र होकर बैठना नहीं चाहिए, बल्कि धैर्य के साथ उसका सामना करना 
चाहिए । राजा के इस गुण को महाभारत्र में और अधिक स्पष्ट किया गया है । 
शान्तियर्व में कहा गया हैं कि राजा को प्रिय होने पर अत्यन्त प्रसन्‍न एवम्‌ अप्रिय होने 
पैर अत्यधिक चिन्तत नहीं होना चाहिए ।॥“* दोनों ही परिस्थितियों में उसे अपने 
व्यवहार को संतुलित रखने की सलाह दी है। अन्यत्न यह कहा है कि गंगा को गह राई 
के समान क्षोभरहिल ही पण्डित कहा जाता है ।" 

उपयू क्‍त गुण, जिनकी अपेक्षा राजा में की गई है उनके साथ ही उसे दुर्ग णों 
से बचने की सलाह भी है | इनके संक्षिप्त विवरण निम्नलिखित हैं । 

दुगू णों का परित्याग--महाभारत के अनुसार राजा को काम, क्रोध, मोह, 
लोभ, प्रमाद, व्यसन आदि से दूर रहना चाहिए क्योंकि व्यसनों में आसकक्‍्त राजा 
पराभूत होता है ।/! व्यसन मृत्यु से भी अधिक कष्टदाई बताए गए हैं। याज्ञवल्क्य ने 
राजा के गुणों का उल्लेख करते हुए उसे मृगया आदि व्यसन से दूर रहने की सलाह दी 
हैं ।/* उन्होंने इतका स्पष्टीकरण नहीं किया है । किन्तु मनु ने व्यसनों को दो वर्गों में 
बांटा है--कामजन्य और क्रोधजन्य | कामजन्य व्यसनों में आसकक्‍त राजा अर्थ तथा 
धर्म से भ्रष्ट हो जाता है तथा क्रोधजन्य व्यसनों में आसक्त राजा नष्ट हों 
जाता है | 

उपरोक्त दोनों प्रकार के व्यसन लोभ से उत्पन्न होते हैं इसलिए लोभ को 
यत्नपूर्वक त्याग देना चाहिए । याज्वल्क्य एवं मन्‌ आदि ते मगया को व्यसन के 
अन्तर्गत रखा है। पर अन्य ग्रन्थों में मृगया से लाभ बताये गये हैं ।५० इस प्रकार यह 
सम्भव है कि मृगया में अत्यधिक रुचि को ये विचारक व्यसन मानते हों! 

काम-क्रोघष---महाभारत में काम और कोघ राजा के दो शत्रु के कप में कह्पित 
हैं। इन्हें जीतने के बाद ही राजा बस्तुत्त: जयी हो सकता है। इनको नरक का द्वार 
तथा आत्मा का नाशक कहा गया है इसलिए राजा को काम और क्रोध का परित्याग 
करना चाहिए । जो राजा इनकी अवहेलना करके गास्त्रानुमोंदित आचरण करता हे 
बह प्रशंस्प होता है। अक्रोधी राजा सम्पूर्ण प्रजा का विश्वास पात्र बन जाता है। 
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इसलिए उसे काम व क्रोघ का परित्याग कर धर्मानुस्तार आचरण करना चाहिए ॥ 
प्रजा ऐसे राजा का अनुसरण करती हैं ॥/९ 


याज्ञवल्क्य ने राजा को शात्र्‌ पर कोध करने की सलाह दी है तथा प्रजा एवं 
सेवकों के प्रति पिता के समान हितकारी होने की अनुमत्ति दी है। याज्ञवल्क्य भी इस 
प्रकार प्रजा पर क्ोघ न करने के हिमायती सिद्ध होते हैं। प्रजा परिपालन में काम 
तथा झत्रु संहार में कोध का उचित प्रयोग राजा को बिजय प्रदान करता है। इसके 
विपरीत प्रजा को दण्डित करने में क्रोध का निर्षेध किया गया है 7 प्म्भवत: इसका यहु 
आओऔचित्य है कि यदि राजा बात-बांत पर क्रोध करेगा तो प्रजा भय से अपनी कठि- 
नाइयां उसके सम्मुख नहीं रख सकेगी । 

घूत-क्रोड़ा--यज्ञावल्कय-स्मृति से सूचना मिलती है कि राजा द्वारा नियुक्त 
अधिकारी के संरक्षण में चूत-क्रीड़ा लोग खेलते थे । अतः राजा द्यत-क्रीड़ा के समर्थक, 
थे। परन्तु स्मृतिकार मनु ने चूत को व्यसत्त मानकर राजा के लिए हानिकारक माना 
है। महाभारत से सूचना मिलती है कि पाण्डव तथा कौरव में झत-कींड़ा हुई थी । जिसमें 
पाण्डव राजा युधिष्ठिर अपने भाइयों सहित द्रोपदी को भी हार गए थे ।४? प्राचीन 
विचा रक इस दुःखद परिणाम से परिचित थे इसलिए राजा को ऐसी स्थित्ति से बचने 
के लिए ही उन्होंने च्यत-क्रीड़ा को परित्याज्य बताया है । 

राजा के उपयु कत ग़्रुणों के विवेचन से स्पष्ट होता है कि प्राचीन भारतीय 
विचारक की कल्पना राजा को सर्वंगुण सम्पन्त व्यक्ति के रूप में देखती थी। उनकी 
कल्पना के अनुसार ऐसा सर्वगुण सम्पन्त राजा ही प्रजा एवं राज्य हित करने में सक्षम 
था किन्तु व्यवहार रूप में प्राचीन विचारकों की यह कल्पना किस हुंदे तक मान्य थी 
कहना कठिन है। आंनुवंशिकता राजत्व निर्धारित करने में बड़ा महस्व रखती थी । 
फलत: राजा की सर्वंगुण सम्पन्नता को व्यावहारिक दृष्टि से स्वीकार करता कठिन 
लगता है। ऐसा इसलिए भी आवशज्न्यक नहीं कि किसी एक वंश के एकाधिक राजा 
सर्वंगण सम्पन्त रहे हों । फलत: यह कह सकते हैं कि विचारकों ने ये गुण आदर्श राजा 
के बताए हैं । राजाओं से वे सम्भवत:ः व्यवहार में इनमें सें अधिकांश गणों के पालन 
की अपेक्षा रखते रहे होंगे । 


राजा के कार्य 


22 कार्य 

प्रजा रक्षण-प्रजा रक्षण राजा का प्रमुख कार्य था। यह रक्षा उसे बाह्य 
आक्रमणों एवं आन्तरिक विपत्तियों से करनी पड़ती थी। कम से कम राजा की उत्पत्ति 
के एक सिद्धान्त से स्पष्ट है कि मात्त्यन्याय से प्रजा की रक्षा के निमित्त ही राजा की 
स्थिति हुई । अतएवं आस्तरिक शान्ति-व्यवस्था-स्थापन एवं अश्ञान्ति जन्य स्थिति से 
प्रजा का त्राण राजा का प्रमुख कर्तव्य हुआ। इसके साथ ही बाह्य आक्रमण भी इसी 
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श्रेणी में उसके कार्य के रूप में आते हैं। प्रजा के सर्वागीण विकास के लिए आवश्यक 
वातावरण की स्थापना आदि राजा के आवश्यक कर्तव्य थे। प्रजा की रक्षा न करने 
याज़े राजा प्रजा के पाप के आधे भाग के अधिकारी बताएं गए हैं, क्योंकि वह रक्षा 

करने के लिए ही प्रजा से कर लेता था | राजा लुटेरों, चोरों ऐन्द्रजालिकों. धुर्तों, 

डाकुओं ओर विद्येपतया कायस्थों (लेखकों एवं गणकों) से पीड़ित व्यक्तियों की रक्षा 

करता या | याज्ञवल्क्य ते प्रजा की कायस्थों से रक्षा करने का विशेष उल्लेख किया 
है | याज्ञवल्कय ने कायस्थ का प्रयोग कम्मंसूचक अर्थ में किया हैं। कायस्थों से याज्ञवल्क्प 
का तात्यरय विभिन्‍न प्रकार के राजकीय विवरणों को लिखने का कार्स करने वाले 
अधिकारियों या कर्मचारियों से है। मिताक्षरा से भी इस मत का समर्थ॑त होता है । 
इन कर्मचारियों से प्रजा की विशेष रक्षा का आशय यह है कि ये शब्दावली को परि- 
वतित करके प्रजा को हानि पहुंचा सकते थे । उदाहरण के तौर पर एक स्थान पर 
किसी व्यक्ति ने. कुछ सम्पत्ति बेची । इसके विक्रय लेख में “कपरहित' अर्थात्‌ कृप- 
रहित लिखता था | क्रमकर्ता लेखक को उत्कोच देकर इसके स्थात पर कपसहित्त करवा 
लिए और वह इस तरह से कुएं का भ्री स्वामी बन गया | यह मामला राजा के 
न्यायालय में लाया गया ।. राजा ने विभिन्‍त उपायों से लेखपाल के उक्त कार्य का 
पता लगाकर उचित. न्‍्याय किया ।7 अग्निपुराण में भी कायस्थों से प्रजा की सुरक्षा 
की बात कही गई है ।॥*” याज्ञवाल्क्य में कायस्थों से-विशेषतः रक्षा के प्रावधान से यह 
लगता है कि उनके समय तक कायस्थों की दुष्टता सम्बन्धी कार्यवाही समाज के प्रत्येक 
स्तर में प्रसिद्ध हो चुकी थी। इसी के चलते -उन्होंने राजा को निर्देश दिया है। इस 
तरह की सूचना ऋग्वेद से भी मिलती है । ऐतरेय ब्राह्मण के अनुस।र राजा प्रजा का 
त्राण करता था ।* राजा के लिए प्रजा रक्षण से बढ़कर कोई धर्म नहीं है ।*7 


यह केवल सिद्धान्त मात्र त था वस्न्‌ कार्सरूप में भी परिपालित होता था। 
भीष्म, कार्तेवीय अजु न, पूृथु, नहुष, युधिष्ठिर आदि पौराणिक राजा प्रजा के रक्षण के 
लिए प्रसिद्ध थे ।* इन पौराणिक राजाओं के कार्य में यदि अविद्वास भी किय्या जाय 
तो कहा जा सकता है राजा के इस कार्य का पालन अधिकांश ऐतिहासिक राजा अपनी 
सामथ्यं के अनुसार करतें रहे होंगे। रुद्रदामन के जूनागढ़ लेख से विदित होता 
है कि सभी वर्णों के लोगों ने अपनी रक्षां के लिए उसे चुना था ।*१ इसी प्रकार पाल 
ऐतिहासिक-पर म्परा बंगाल में इस वंश के संस्थापक गोपाल को मात्स्यन्यायथ की 
समाप्ति के लिए उसके चुनाव का उल्लेख करती है ।** 


रक्षा न करने वाला राजा यदि कर ग्रहण करता है तो वह नरक जाता है । 
जिम राजा की प्रजा सुरक्षित है, उसके लिए गृह स्वर्ग के समान है, किन्तु |जसकी 
प्रजा असुरक्षित एवं दुखी है, उसका मन्दिर भी नरक-तुल्य है ।* इन विवरणों से स्पष्ट 
है कि प्रजा का परिपालन एवं रक्षण राजा के मुख्य कतंव्य थे। वस्तुत: प्रजारक्षण एवं 
अराजकता की समाप्ति के लिए ही राजा की सुष्टि हुई थी । 
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योग्य पदाधिकारियों को नियक्षित करना--प्रशासनिक-व्यवस्था को अच्छे ढंग 
से चलाने के उद्देश्य से राजा योग्य एवं कर्तव्य निष्ठ व्यक्तियों की नियुक्ति करता था । 
मन्त्री राजा को शासन संचालन हेतु उचित परामर्श देते थे, इसलि . राजा का कर्तव्य 
माना जांता था कि वह योग्य मन्त्रियों की नियुक्ति करें। सभी शास्त्रों में ज्ञात एवं 
अनुष्ठान से समुद्ध, दण्ड और नीति में कुशल व्यक्ति को पुरोहित बनाना राजा का 
कतंडय माना जाता था । घर्मं, अर्थ, काम आदि कर्मो में, आय-कर्म और व्यय-कर्म में 
योग्य, कार्य कुशल, करत॑व्यनिष्ठ अध्यक्षों को राजा नियुक्त करता था । न्याय-क्रार्य में 
सहयोग देने के लिए योग्य पुरुषों को राजा सभास्नद्‌ नियुक्‍त करता था ।“ इस प्रकार 
राज्य का सर्वोच्च व्यक्ति होने के नाते राजा बड़े-बड़े अधिकारियों की नियुक्ति करता 
था। सम्भवत: अन्य बड़े अधिकारी भी उसके द्ारा नियुक्त किये जाते रहे होंगे । 
यद्यपि इसका कोई उल्लेख नहीं है । 
सेना-सम्बन्धी कार्य--आनन्‍्तरिक एवं बाह्य आक्रमणों से देश की सुरक्षा के 
लिए राजा का कर्तव्य होता था कि वह योग्य सेनापति तथा सेना की उचित व्यवस्था 
करे। सेना की देखभाल करना तथा सेनापतियों से देशकालोचित विचार-विमर्श करना 
राजा का कर्तव्य माना जाता था । पर राष्ट्र को वश में करना भी राजा का परम 
आव-श्यक कार्य था। परराष्ट्र को वह्य ४ करने के लिए राजा साम, दाम, भेद 
आदि उपायों से अस्तफल हो जाने पर दण्ड उपाय अर्थात्‌ सेना द्वारा आक्रमण करके 
अपने वद् में करता था| यदि युद्धमृमि में सभी सेना नष्ट हो जाती थी तो राजा स्वयं 
शनत्र्‌ सेना से लड़ता था। शत्र पक्ष पर आक्रमण राजा उस समय करता था, जब 
आात्र की सेना निर्बल तथा अपनी सेना संबल एवं प्रसन्‍न ही ।5? इस प्रकार सैन्यवल्था 
की देखभाल एवं युद्धांदि में लड़ने का कार्य राजा करता था । 


सामाजिक कार्य 

वर्णाक्षम धर्म की रक्षा--वर्णाश्षम धर्म का तात्पय॑ वर्ण एबं आश्रम धर्मों से 
है । सामाजिक मर्यादा को व्यवस्थित रखना राजा का कर्तव्य णा। भारतीय समाज 
बर्णाश्रम धर्म पर आधारित रहा है ।70 इसलिए वर्णाश्रम-धर्म का पालन तथा प्रजा 
द्वारा उसका पालन कराना राजा का एक श्रमु्ञ कर्तव्य माना गया है | चारों वर्णों मे 
स्वधर्म का पालन कराने वाला नूप मोक्ष प्राप्त करता है ।५९ नारद का भी ऐसा ही 
विचार है । प्रथम राजा मनु ने प्रजा को वर्णाश्रम धर्म के परिपालन में लगाया था |९० 
मनु के अनुसार स्वधर्म संलग्त वर्णाश्षम की रक्षा करने वाले राजा को ब्रह्मा ने बनाया 
है । वर्णाश्रम घं्म॑ की स्थापना के लिए राजा का निर्माण किया गया था | उसी के भय 
से कोई अपने मार्ग से विचलित नहीं होता था शंख लिखित स्मृति में राज्य के 
कल्याणकारी स्वरूप पर प्रकाश डालते हुए कहा गया है कि यदि क्षत्रिय एवं वैद्य भी 
अपने विहित धर्म के अनुसार जीविकोपार्जन में असमर्थ हो तो उन्हें राजा के पास जानता 
चाहिए । राजा उनकी जीविका अ्राप्ति के लिए सहायता करेगा । ऐसे समय में उन्हें 
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"राजा के लिए कार्य करता होगा। इसी प्रकार शद्र भी राज्याश्रित होनें पर अपने 
ककतोकीशत का प्रयोग राजा के लिए करेगा | निःसन्देह ऐसे कार्य समाज के वर्ते- 
मान कल्याणकारी कार्यों से तुलनीय हैं । 

भारतीय समाज बर्णाश्रम-व्यवस्था पर आधारित था। समय-समय पर नये 
आार्मिक सम्प्रदायों के अभ्युदय, विदेशीय आक्रमणों की सफलता एबं अन्य कारणों 
के फलस्व्रदप भारतोय समाज की इस व्यवस्था की खतरा उत्तन्‍्त होता था , फलतः 
इस संकट से समाज को बचाने की दृष्टि से प्राचीन भारतीय राजनीतिक दा्शनिकों ने 
बर्णाश्रम-व्यवस्था का शास्त्रानुमों दित व्यवस्थापन राजा का प्रमुख कर्तव्य माना है । 
अभिलेखों से स्पष्ट है कि कम्र से कम कुछ ऐतिहासिक राजा अपने इस बतंव्य के प्रति 
भी तन्नेष्ट थे । 

स्वधर्म की स्थ|पत्ा--वाज्ञवल्वय के मत में कुल, जाति, श्रेणी, गण और जनं- 
पद जो भी स्वधर्म से बिचलित होते थे, उसे राजा दण्ड का भय दिखाकर स्वधर्म परि- 
पालन के लिए बाघ्य कर्ता था.। कौटिल्य की सम्मति है कि अपने धर्म का पालन करने 
से स्त्रंग और मोक्ष की प्राप्ति होती है। इसका पालन न करने से वर्ण एवं कर्म में 
संकरता आती हैं। इमसे लोक का विनाश होता है इसलिए राजा का कर्त॑व्य है कि बहू 
प्रजा मे स््रधर्भ का पालन कराए | ऐसा राजा लोक तथा परलोक दोनों में सुखी रहता 
है | युधिष्टिटर ने राज्य प्राप्त करते ही चारों वर्णो को स्वधर्म पालन में प्रंवुत्त किया । 
कैकय-राज तो बड़े गये के साथ कहते हैं कि उनके राज्य में कोई भी व्यक्ति ऐसा न 
था जों स्वधर्मरत न हो । स्वेक्म-निरत प्रजा का पालन और स्वकर्म परित्याग करने 
वाले का पुनः स्थापन राजा का कर्तव्य माना गया है। शुक्र तो राजा को तीक्षण दण्ड 
से प्रजा को स्वधर् में निपुण करने की सलाह देते हैं (8 इस प्रकार सभी वर्णों एवं 
जातियों को स्वधर्म पालन करवाना राजा का महत्त्पूर्ण कर्तव्य माना जाता था । 


व्ाथिक कार्य 

राजनीतिक एवं सामाणिक-व्यवस्था के साथ-साथ प्रजा की आथथिक और 
भौतिक-उत्नति भी राजा के कर्तव्यों में सम्मिलित थी । भारतवर्ष सदैव से ही कृषि- 
प्रधान देश रहा है। अतः कृषि की उन्नति और कृषकों को आवश्यक सहायता देसा 
'राजां के कर्तव्य माने गए हैं | कृषि की रुविवा के लिए राजा सेतु जलप्र वाहबन्ध का 
'निर्माग करवाता था | वापी और कुएं भी सम्भवतः बनवाये जाते थे ॥९ कृषकों को 
राज्य की ओर से तिर्धारित व्याज पर रुपया भी दिया जाता था | कौटिल्य ने भी 
राजा द्वारा जलाशथों के निर्माण का उल्लेख किया है ।९९ कृषि की उन्नति के लिए 
प्राचीन भारतीस राजाओं ने 'सुदश्शन-तड़ाग-सेतु का निर्माण करवाया भरा । इत्त तड़ाग 
के निर्माण कर्ताओं में चन्द्रगुप्त मौर्य, अशोक, रुद्रदामन तथा स्कन्‍्दग॒प्त के नाम 
अमर प्रतिष्ठा पा चुके हैं। कलिंग नरेश खारवेल ने सिंचाई के लिए नहरों का निर्माण 
और पुरानी नहरों का नवीनीकरण करवाया था ॥07 
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कृषि की उन्‍नति के लिए पशुपालन भी आवश्यक था| राजा की आज्ञा से 
गौओं के चरागाह के लिए व्यवस्था की जाती थी। पशुओं के लिए जलाशय का निर्माण 
करवाना राजा का कर्तव्य माना गया है । चरवाहे के दोष से पशुओं का ताश होने पर 
राजा चरवाहे से 38 पण दण्ड स्वामी को दिलवाता था ।7* 
व्यापार और शिल्प की उन्नति कराना भी राजा का धर्म माना गया है। 
याज्ञवल्क्य के अनुसार श्रेणी और गूणों की सब तरह से राजा सुरक्षा करता था। क्रप 
और विक्रय की सभी वस्तुओं का मूल्य-निर्धारण राजा करता था । दूसरे देश से लायी 
गयी वस्तुओं को अधिक मूल्य पर बेचने की सूचता पाने पर राजा बंगापा रियों को 
दण्डित करता था । राजा द्वारा निर्धारित मूल्य की वृद्धि एवं क्लास को जानते हुए भी 
व्यापारी लोग शिल्पियों को पीड़ित करते थे तो राजा उन्हें उत्तम साहस का दण्ड 
देता था| घटिया वस्तुओं को अच्छा कहकर बेचने वाले तथा तकली वस्तुओं को असली 
वस्तु कहकर बेचने वाले व्यापा रियों को राजा दण्डित करता था | बटखरों ब सिक्कों 
पर राजा की कड़ी निगरानी रहती थी । माप-तौल तथा वसरुतुओं में मिलावट करने पर 
दण्ड दिया जाता था ।** इस प्रकार राजा का यह कर्तव्य होता था कि वह व्यापारियों 
की रक्षा पुत्र की तरह करे. । प्रर्थव्यवस्था पर समुचित ध्यान देना राजा का कर्तव्य 
था | कृषि, पश्युपालन और वाणिज्य लोक-जीवन के आधार थे ।?" 
कौटिल्य के अनुसार राजा वणिक को सर्वदा सुरक्षित रखता था। पश्ुुओं के 
रोगों का रोकथाम करवाता था। निर्जन अक्ृष्य-मूमि को विकसित करने के लिए 
राजा उसे गौचर, तपोवन आदि बना देता था और बत की वस्तुओं को उपयोग में लेने 
की योजनाएं कार्यान्वित करता था। वह व्यापार के लिए बहुबिध सुविधाएं प्रस्तुत 
करता था ।” मनु के अनुसार राजां राज्य के आर्थिक-विकास का आयोजन करता 
था । वहें व्यापारियों के द्वारा ठगे जाने से प्रजा को बचाता था । सभी वस्तुओं के मूल्य 
राजा की ओर से निश्चित कर दिए जाते थे और माप-त्तोल को शुद्ध बनाने के लिए 
उनका परीक्षण होता था । प्रति छः: मास पर माप-तोल का परिशोधन कराया जाता 
था । राज्य की ओर से व्यवत्तायियों और श्रमिकों की देखभाल की जाती थी -?* 


घामिक कार्य 
संसार घर्म पर आधारित है और धर्म राजा पर । इसलिए याज्ञवल्वय श्रौत 


और स्मात-क्रियाओं के अनुष्ठान हेतु ऋत्विजों का वरण और यज्ञों का अनुष्ठान राजा 
का आवद्यक कर्तव्य मानते हैं। मनु के अनुसार राजा को अश्वमेध विश्वजीत आदि 
बहुत दक्षिणा वाले बज्ञों को सम्पादित करना चाहिए। धर्म के लिए ब्राह्मणों को नध 
आदि का दान देना चाहिए। नारद के अनुसार जो राजा राजसूय यज्ञ करते हैं, वे 
इन्द्रलोक जाते हैं ।”* युधिष्ठिर को शात्तिपर्व में राजसूय, अश्वमेघ, सर्वमेघ आदि यज्ञ 
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करने का निर्देश मिलता है ।४ यज्ञ न करने वाले राजा को पाप का भागी बताया 
गया है ।“* 
बहुत से ऐतिहासिक राजाओं ने विभिन्‍न प्रकार के यज्ञ किये थे। इनमें पुष्य- 
मित्र, शुग, सातकाणि,”* समुद्रगुप्त, कुमारगुप्त”” आदि के उदाहरण सर्वविदित हैं। 
इससे स्पष्ट है कि प्राचीन भारतीय राजा यथासम्भव यज्ञादिक अनुष्ठान करते 
रहते थे | 
याज्ञवल्क्य ने यज्ञ के महत्त्व का प्रतिपादन किया है और कहा है कि इससे 
देवता प्रसन्‍न होते हैं। फलत: राजा पर देव-क्ृपा बनी रहती है । यज्ञानुष्ठान रस से 
देवता तृप्त होते हैं । इससे प्रसन्‍न होकर सूर्य वृष्टि करता है और फिर यज्ञ होता है । 
इस प्रकार यह चक्र चलता रहता है | चूँकि अधिकांश प्राचीन भारतीय राजनीतिक 
दाशनिक धामिक दृष्टिकोण से ही राज्य एवं राज्यीय समस्याओं को देखते थे। इस- 
लिए उन्होंने राजा को धर्म-कार्य करते रहने का निर्देश किया है और इससे होने वाले 
लाभ और हानि का भी उल्लेख किया है । 
दान देना 
हन्दू धर्म में दात का बहुत महत्त्व रहा है | याज्ञवल्क्य ने भी इसका रहृत्त्व 
व्यक्त किया है। योग्य व्यक्तियों को उचित समय पर विधिपुर्वक जो भी द्रब्य 
[स्वर्णादि) दिया जाता है, वह धर्म का लक्षण है। राजा को ब्राह्मणों को यथोचित 
सुख एवं घन दान करना चाहिए । अगि्ति में हवन की अपेक्षा ब्राह्महूपी अग्नि में हवन 
करना अधिक महत्त्वपूर्ण है, क्योंकि वह पतित्र है| युद्ध में अपहृत धन का ब्राह्मणों को 
दान और प्रजा को अभय प्रदान करना राजा का सर्वश्रेष्ठ धर्म है ।?* भीष्म के अनु- 
सार वीरों में दान वीर ही सर्वश्रेष्ठ हैं। अरण्पपर्व में कहा गया है कि जिलोंक में दान 
से बढ़कर कोई पुण्य कर्म नदीं है इसलिए विद्वान दान को ही सर्वोच्च कर्म बताते 
हैं ।१0 
देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी इस प्रकार कहता है कि घर्म महामात्र तथा 
अन्य मुख्य कर्मचारी मेरे तथा रानियों के द्वारा दिये गए दान का दठीक-दठीक प्रबन्ध 
करते हैं । मैंने यह प्रबन्ध किया है कि मेरे पुत्रों और अन्य देव-कुमारों द्वारा दिये हुए 
दान का ऐसे ढंग से वितरण करे कि धर्म की उन्नति हो और लोग धर्म का पालन 
कर |” शिलालेखों से यह सूचता मिलती है कि राजाओं ने ब्राह्मणों, विद्वानों, विद्या- 
थियों और धामिक-संस्था ओं को भूमि दान दिये थे। सच्नह और दानशालाओं को चलाते 
के लिए राजा घन देता था ।5 इस प्रकार घाभिक-कार्यों का सम्पादन करना तथा 
द्वान लेने योग्य व्यक्तियों को दान देता राजा का आवश्यक कत्तंव्य था | इससे धर्म की 
उन्नति होती थी । 


न्याय सम्बन्धी कार्य 
न्याय पर ही समाज की व्यवस्था निर्मर है। याज्ञवल्क्य का मन्तव्य है कि जो 
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राजा अपराधियों को शास्त्रानुस्ार दण्डित करता है तथा बध योग्य मनुष्य को मारता 
है, उच्चे अधिक दक्षिणा वाले बज्ञों का फल प्राप्त होता है। याज्ञवल्क्य विद्वान, सम्य के 
साथ राजा को स्वयं न्याय का निर्देश देते हैं। दण्ड को न्यायपूर्वक नीतिश्ञास्त्र का 
ज्ञाता ही चला सकता है | शास्त्र विपरीत दण्ड देने से राजा स्वयं नष्ट हो जाता हैं। 
इसके विपरीतशास्त्रानुसार दण्ड देने दाला राजा विजय, यश और स्वर्ग प्राप्त करता 
है ।४5 न्याय पथ से विन्षलित रक्त सम्बन्धियों को भी राजा को दण्ड अवदय देना 
चाहिए 2 न्यायपूर्बक प्रजा का पालन करते पर राजा प्रजाओं के पुण्य का ] [6 भाग 
प्राप्त करता था । अपराधियों को दण्ड देना राजा का वर्तैध्य होता था | मनु ने न्यायी 
राजा की प्रशंसा तथा अन्यायी राजा की निन्‍्दा की है ।7* महाभारत में भी न्याय 
राजा का आवश्यक कततंव्य माता गया है | राजा ही सर्वोच्च न्‍्यायाधिकारी था । वह 
अपने सामने उपस्थित किये गए अधीनस्थ न्यायालयों के निर्णय के विरुद्ध अपील सुनता 
था और फँसला करता था ।# अत: स्पष्ट है कि न्याय करना राजा का महत्त्वपूर्ण 
कर्तव्य था । इसीलिए उसकी उत्पत्ति हुई थी । 
आनुवंधिक-नुप-तंत्र 

प्राचीन काल में नृप-तंत्र सामान्यतया आनुवंशिक था | अर्थात्‌ पिता के बाद 
पुत्र उत्तराधिकारी होता था। रामायण से ज्ञात होता है कि महाराज दशरथ के 
बाद सिंहासन उनके जेष्ठ-पुत्र राम को मिला था | इस सिद्धान्त का सम र्थन महाभारत 
से होता है ।१5 मनु के अनुसार पराजित राजा के वंश में उत्पन्त हुए व्यकित को उस 
पद पर स्थापित करना चाहिए और तत्पदचात्‌ उसे शासन सम्बन्धी आदेश देना 
चाहिए। कौटिल्य राजा की मृत्यु के उपरान्त उसके उत्तम गुणों से युवत राजकुमार 
को ही राजपद पर स्थापित करने के पक्ष में थे । राजकुमार के न होने की स्थिति में 
समान जाति के पुरुष से राज्य-कन्या के विवाह द्वारा उत्पस्न पुत्र को राजा बनाना 
चाहिए ।7? 

बैदिक-काल में राजपद पर नियुक्त आनुवंशिक आधार पर होती थी | शिला- 
लेख, ताम्रपट्ट और साहित्यक-म्रन्थों से भी यही ज्ञात होता है कि 600 ई० पु० से 
जिन राज्यों का पता चलता है वे सब पँतुक-परम्परा से ही चलते थे ।'“'आनुवंशिक 
राज्य-पद्धति से सम्बद्ध कुछ वैधानिक बातें भी उल्लेखनीय हैं ।”" साधारणत: हिन्दू 
. परिवार की सम्पत्ति भाइयों में विभाजित होती है | परन्तु राज्य अविभाज्य होता 
था । यदि जेष्ठ-पुत्र अन्धा, ग्‌ गा या मूर्ख त हो तो वही राजा का उत्तराधिकारी होता 
था | छोटे भाइयों को प्रादेशिक-शासन या उच्च पद दिये जाते थे। जातक कथाओं 
और इतिहास से ऐसे अनेक उदाहरण ज्ञात हैं ।* लॉ के अनुसार यदि राजा के दो 
या अधिक योग्य पुत्र होते थे तो राजा को श्रेष्ठ पुत्र को छोड़कर अन्य पुत्र को छांटने 
का अधिकार प्राप्त न था | यदि वह ऐसा करता था तो जनता खुले रूप में उससे 
जबाब मांग सकती थी |” प्रयाग-प्रशस्ति से सूचना मिलती है कि बात्सल्य विकले- 
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अश्रुपूरित, तत्त्व को परखने वाले नेत्रों से देखकर चन्द्रगुष्त नें स्नेहालिगन करते हुए 
समुद्रगुप्त को तुम इस सम्पूर्ण पृथ्वी का परिपालन करो, इस प्रकार कहा तो सभासदों 
ने राहुत की सांस ली और अन्य तुल्य कुलजों के मुख मज्निन हो गये ।९१ इससे लगता 
है कि कभी राजा अपने जीवन-काल में ही अपना उत्तराधिकारी नियुक्त कर 
देते थे | 

साधा रणतया योगग्ता का सिद्धान्त व्यवहार में लागू था । मुकर्जी ने लिखा है 
कि साधारण नियम यही था कि जैष्ठ-पुत्र को राजपद दिया जाता था, परन्तु कौटिल्य 
ने इस बात पर बल दिया है कि राजा के एकमात्र पूत्न को भी सिंहासन पर नहीं 
बैंठाना चाहिए, यदि उसमें शिक्षा, विनय और चरित्र की कमी हो । यह भी उणित्त है 
कि राजा अपने पुत्रों में से शतान-पुत्र को राज्य से निकाल सकता है और उसके कार्य 
को न्‍्यायोचित भी मानना चाहिए । यह भी उल्लेखनीय हैं कि कौटिल्य का विद्ववास्त 
राजपद के लिए आनुवंशिक अधिकार की अपेक्षा योग्यता में अधिक था ।* 


इससे स्पष्ट है कि वस्तुत: राजा आनुवंशिक होते थे, किन्तु शारीरिक एवं 
चारित्रिक अयोग्यता होने पर राजा बड़े पुत्र को छोड़कर अन्य योग्य पुत्र को उत्तरा- 
घिकारी बनाता रहा होगा । 


राजा का निर्वाचन 


राजा के निर्वाचन के विषय में याज्ञवल्क्य मौन हैं। आरम्भिक भारतीय 
साहित्य राजा के निर्वाचन की सूचना देता है ।”* कुछ आधुनिक विद्वान इससे सहमति 
रखते हैं |१० परवर्ती साहित्य से भी राजा के निर्वाचन का अनुमान किया जाता है | 
शामायण में बताया गया रे कि राजा सगर की म्त्यु के बाद उसका पौज अंशुमान 
राजा हुआ । अंशुमान की नियुक्त प्रजा द्वारा हुई थी । किन्तु अंशुमान की प्रजा द्वारा 
यह नियुक्त वस्तुतः उसके राजत्व के अनुमोंदत को परिचाथिका हैं। उसे राजा सगर 
के पौत्र होने के नाते मिला न कि निर्वाचन या चुनाव के फल्लस्वरूप । राम को युवराज 
पद देने के प्रस्ताव पर भी प्रजा की अनुमति ली गई थी |?” किन्तु इस अनुप्ति या 
हमतिे को भी निर्वाचित राजतंत्र का सूचक नहीं मान सकते। कारण राम 
जेष्ठत्व के कारण ही इस पद पर नियुक्त हो .रहे थे। कौहिल्प के अनुप्तार 
मत्स्यन्धाय से अभिभत प्रजा ने मनु को राजा बनाया |? ग्रे प्रमाण प्रथम राजा के 
निर्वाचन के विषय में सही हो सकते हैं ॥ पर केवल इसी आधार पर राजतंत्र को 
तिर्बाचित राजतंत्र की संज्ञा देना त्रुद्िपूर्ण है । 
रुद्रदामन के जुनागढ़ अभिलेख से सूचना मिलती है कि सभी जातियों के लोगों 
ने उसे अपना रक्षक चुना था ,* पर यह उल्लेख ज्रान्तिदायक है। रुद्रदामन को 
अपने पितामह से उत्तराधिकार में राज्य प्राप्त हुआ था | ग्रह उल्लेख इस प्रकार 
उतके चने जाने का संकेत तक नहीं माना जा सकता । इस प्रकार यह कह पकते हैं 
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कि ऐतिहासिक युग में सामान्यतया राजा के चुनाव के बहुत पुष्ठ प्रमाण उपलब्ध 
नहीं हैं । 
राजा नियंत्रित थे या निरंक॒श 
प्राचीन काल में राजा राज्य का सर्वोच्च अधिकारी होता था। वह न्याय- 
पालिका एवम्‌ उच्च अधिकारियों की नियुक्ति करता था और उन पर नियंत्रण रखता 
था किस्तु स्वयं राजा पर कोई नियंत्रण था या नहीं यह वर्तमान स्थिति में निश्चित 
रूप से कह सकना कठिन है | राजनीतिक दाशंनिक राजा को धर्म के अधीन मानते 
थे | प्रजा परिपालन एवं प्रजारक्षण राजा के प्रधान घर्मं थे। यदि राजा इनकी अब- 
हेलना करने का प्रयत्त करता तो उसे प्रजा के पाप का भागी और सभी बान्धर्वों 
सहित नष्ट होने का भय दिया जाता था 0 
राजा को दण्ड के अधीन भी कहा गया है। राजा की निरंकुशता को दूर 
करने के लिए धर्म तथा दण्ड ऐसे अंकुश थे जिनके कारण राजा का निरंकुश होना 
सम्भव नहीं था, और यदि वह (राजा) निरंकुश होने का प्रयत्त करता तो उत्तकी 
गति वेण आदि के समान ही हो सकती थी 7९! 
राजा विधि से भी ऊपर था। हू तसांग ने बिम्वसार के बारे में एक कथा 
सुनी थी । राजधानी में अग्निकाण्ड बहुत होते थे । उन्हें रोकने के लिए बिम्बसार ने 
यह आज्ञा दी कि जिसके घर में आग लगेगी उसे जंगल में निर्वासित कर दिया 
जायेगा | संयोगवश एक दिन राजमहल में ही आग लग गयी । इस पर राजा ने अपने 
जेष्ठ पुत्र को राज्य देकर निर्वासन ग्रहण करते हुए कहा कि मैं राज्य में नियमों को 
मान्यता देता चाहता हूं इसलिए मैं स्वयं ही निर्वासित हो रहा हूं ।/08 
वंदिक-काल से ही समिति द्वारा राजा की शक्ति पर नियंत्रण लगाया गया 
था | कुछ वैदिक-उद्ध रणों से पता चलता है कि सामतति के प्रतिकूल होने पर राजा का 
अपने पद पर कायम रहना कठिन हो जाता था | पर क्रमश: समित्ति की शविति कम 
होती गयी तथा 508 ई० पू० तक लुप्त प्राय हो गयी और उसके स्थान पर दूसरी 
किसी लोकप्रिय संस्था की स्थायना नहीं हो सकी ।70४ जायसवाल महांदय का मत है 
कि राजकीय संगठन की दृष्टि से स्िति वैदिक-काल की सर्वप्रधान संस्था थी १ 
पर परवर्ती यूगों में ऐसी किसी संस्था की स्थिति अज्ञात है। 
अंभिषेक समारोह में राजा यह प्रतिज्ञा करता था कि यदि मैं तुम्हें पीड़ित 
करता हू तो उत्पन्त होने और मरने के बीच की अवधि में किये गये समस्त पुण्य, 
स्वर्ग, जीवन और वंश नष्ट हों जायें । 0० इससे ज्ञात होता है कि राजा को सिंहास- 
नाझूढ़ होने के पूर्व निरंक॒श न होने की शपथ लेनी पड़ती थी । 
प्राचीत भारत में घामिक और पारलौकिक दण्ड का बड़ा डर था और हमारे 
विधानशा स्त्रियों ने राजा की शक्ति पर| अंकुश लगाने के लिए इस जनभावना का पूरा 
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उपयोग किया । सभी शास्त्रकारों ने एकमंत होकर कहा है कि प्रजा का पीड़न और 
सार्वजनिक घन का अपव्यय करने वाला राजा घोर पाप करुता हैं और निश्चय ही 
'तरक का भागी होता है। नरक का भय कितना भयानक था इसकी कल्पना आधुनिक 
काल में करना कठित है ।!१० कर वसूल करने में भी राजा स्वेच्छाचारी नहीं हो सकते 
थे, क्ग्रोंकि उन्हें राष्ट्र के शोषण से राजलक्ष्मी से विहीन होने के अतिरिक्‍त प्राण 
नष्ट होने की भी दांका बनती रहती थी |? 

प्राचीन भारत में राजा की शर्वित पर सबसे बड़ी रोक विकेन्द्रीकरण की प्रवृत्ति 
ही थी ।!११ डॉ० बेनी प्रसाद का कथन है कि हिन्दू राज्य के आदर्श अत्यन्त उच्च 
थे। उसकी निर्वलता वंशानुगत राजततंत्र का स्वेज्छाचारी स्वभाव था । राजदण्ड. का 
अयोग्य, दुष्ट तथा तिर्दय हाथों में पड़ना अवद्यम्भावी होता था ।** 

वैदिक युगीन राजकीय-संस्थाओं का लोप सम्भवत: विस्तृत राज्यों की स्थापना 
आव॑ ऐसे राजाओं के इस विस्तार के फलस्वरूप बढ़ प्रभाव के कारण हुआ। उनके 
इस प्रभाव विस्तार के फलस्वरूप राजाओं की निरंकुशता में भी बुद्धि हुई । मंत्रिपरिषद 
राजा द्वारा ही नियुक्त होने के कारण उस पर नियंत्रण रखने में बहुत सक्षम न रही 
होंगी । राजाओं को स्वेच्छाचारिता एवं निरंझुदझता को रोकने के लिए जो घर्म एवं 
सतिक सिद्धान्त मिलते हैं वे व्यवहा रत: किस सीमा तक तत्कालीन राजाओं पर असर 
डालते थे यह कहना कठिन है । राजाओं पर नियंत्रण रखने के किसी सशक्त माध्यम 
के अभाव में ही राजनीतिक द्वाश निकों ने उसे घामिक एवं नैतिक भय दिखाए 

जायसवाल ने लिखा है कि राजत्व के विषय में हिन्द सिद्धान्त यह है कि 
अति प्राचीन काल से राजा को जनता का सेवक समझा गया है। मेधात्तिथि ने मानव- 
धमशास्त्र के इलोकों का स्पष्टीकरण करते हुए कहा है कि राजा के देवत्व सम्बन्धी 
इलोक केवल शब्द ही हैं, उतमें काननी शक्षित नहीं है । मन्‌ के इलोकों में उल्लिखित 
राजा के आदेश और कानन महेत््वहीन मामलों से सम्बन्ध रखते हैं। अन्य हिन्द 
विचारक भी नहीं मानते कि हिन्द राजा अनुत्तरदायी होते थे। याज्ञवल्‍्कय ने इस 
तिद्धान्त को तो माना ही नहीं है, वह तो राजा से कहता है कि उसके द्वारा किये गये 
अवध कार्यों का परिणाम उसका सिंहासन से हंटाया जाना और राजा का सपरिवार 
राज्य से निष्कासन होगा, इतना ही नहीं राजा को अधिकतम दण्ड भी दिया जा सकता 
है । उसी लेखक ने पुस्तक की भूमिका में दोनों की तुलना करते हुए भी कहा है कि 
याज्ञवह्क्य ने राजनीतिक आदशों के बारे में मन से ऊंचा स्तर अपनाया है । उदाहरण 
स्वरूप जब कि मानव धर्मशास्त्र में राजा के निरंकुता का समर्थन किया गया है, किन्तु 
याज्ञवल्क्प ने मनु की स्थिति को त्याग दिया है। मानव ध्मंशास्त्र तो मौ्य॑कालीन 
राजाओं की भांति राजा को विधि-निर्माण की आज्ञा नहीं देता । याज्ञवल्क्य राजा को 
कानूनों के स्रोतों में भी नहीं गिनता, यद्यपि उसने राजा द्वारा निर्मित कानूनों को 
माना है ॥70 
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नवस्‌ अध्याय 
राज्य को आय के स्प्रोत 


कोष का महत्त्व 


कोष उस संचित धन को कहते हैं जो करों आंदि के माध्यम से संचित किया 
जाता है और जिसका व्यय राज्यसंचालन के लिए किया जाता है | कोष को सप्तांग 
में रखकर इसके महत्त्व का प्रतिपादन किया गया है। याज्ञवलल्‍्क्य ने राजा को आय- 
व्यय का हिसाब स्वयं देखने की सलाह दी है | सम्भवत: कोष के महत्त्व के कारण ही 
“राजा को ऐसा आंदेश दिया गया है | कोष के दुरुपयोग पर नियंत्रण के -लिए भी यह 
सुझाव सम्भव है । राजत्व कोष पर आश्रित है। कोष तथा सेना एक दूसरे पर 
आधारित माने गए हैं । कोष, वल तथा अर्थ ही ऐसे तीन मल तत्त्व हैं जो दाष्ट्र की 
नुद्धि के लिए आवश्यक हैं | गौतम ने भी कोष के महत्त्व को स्वीकारा है ।* 

कौटिल्य ने राज्य के समस्त कार्यों का आधार कोष को ही माना है, इसी 
कारण उन्होंने राजा का सर्वप्रथम उद्दंदय कोष की वृद्धि करना बतलाया है । यही 
कारण है कि कौंटिल्य ने राज्य का आधार कोष को ही माना है । इसी के द्वारा सेना 
की प्राप्ति होती है तथा कोष की वृद्धि करने वाली भूमि की प्राप्ति, कोष और सेना 
से होती है ।* 

राजतरंगिणी से हमें इस बात की सूचना मिलती है कि काइमीर नरेश कल जश- 
उपापारी की भांति हिसाब रखता था और राज्य के आय-व्यय का स्वयं निरीक्षण 
करता था | इसके लिए उसने एक करणिक की नियुक्षित की थी जो संदेव उसके साथ 
रहता और राज्य के हिसाब का उल्लेख किया करता था ।* 

कोष संरक्षण राजा का महत्वपूर्ण कतेग्य है भनु ने राजा के दैनिक कार्यक्रम 
'में इसकी देखरेख का समय भी निर्धारित किया हैं। कुल्लूक ने इसकी व्याख्या करते 
'हुए बताया है कि कोष को अन्य व्यक्ति के अधिकार में नहीं रखना चाहिए वरन्‌ राजा 
को इसे स्वयं देखना चाहिए ।* अन्रिसंहिता में भी कोष-वृद्धि को राजा के पाँच गुणों में 
माना गंया हैं ।” 

महाभारत में कोष को राजा का मूल बताया गया है तथा निरंतर इसकी रक्षा 
का निर्देश भी दिया गया है| एक अन्य स्थल पर कोष और सेना को राजा का मल 
कहा है। इसमें कोष को सेना का मूल बताया है । विष्णु धर्मोत्तरपुराण में भी ऐसा 
'उल्लेख उपलब्ध है ।” कोष क्षय सेना के क्षय का कारण होता है ।१ उसके इस महत्त्व 
के कारण ही महाभारत में कोष की प्रशंसा की गयी है। कोषहीनता राजा को निर्बेल 
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करती है। इसलिए भीष्म राजा को अपने तथा शत्रु से धन लेकर कोष-संग्रह का आदेश 
देते हैं।? कामन्दक का विचार है कि जिस प्रकार दुग्धहीन गाय को बछड़ा त्याग देता: 
है, उसी प्रकार कोषहीन राजा को प्रजा त्याग देती है ।7” 

इस प्रकार कोष राज्य का महत्त्वपूर्ण अंग है। राज्य की आय का मुख्य ल्लोत 
'कर' माना गया और व्यवस्था निर्धारित हुई | राजा का यह प्रमुख कर्तन्य माता गया 
कि वह नियमित रूप से प्रजा पर कर लगाए । इस प्रकार कर से कोष की बृद्धि होती 
है और कोष की वृद्धि से राज्य की वृद्धि होती हैं। वस्तुतः कोष बिना राजा न तो: 
प्रसन्‍त ही रह सकता है और न ही उसका अस्तित्व ही रह जाता है । धनाभाव के कारण 
राजा प्रजा को कष्ट देने लगता है और पीड़ित प्रजा राजा के मूलोच्छेद में लग जाती 
है [ 
कोष को रक्षा 

कोष-प्ंग्रह के साथ ही उतप्तकी रक्षा और रक्षित कोष की बुद्धि. भी राजा के 
आवश्यक कार्य हैं | याज्ञवल्क्य ने कहा है कि राजा को अपनी तथा कोष की सरक्षा के 
लिए दुर्ग का निर्माण करता बाहिए | अर्जित धन की रक्षा न करने वाले राजा की' 
निन्‍्दा की गई है ।!? फलतः संग्रहीत घन की यत्नपूर्वक रक्षा का निर्देश दिया गया है+ 
आदर्श कोष वह है जिसमें आवश्यकता की सम्पूर्ण सामग्री पर्याप्त मात्रा पें उपलब्ध 
हो और बह आपत्ति में भी रिक्त न हो ।7/ 
कर के सिद्धान्त 

राज्य की उन्‍तति राजा और प्रजा के सहयोग पर ही निर्मर करती है इसे-. 
लिए राजा को प्रलोभत वश अपनी तथा दूसरों की जड़ कमजोर न करने की सलाह 
दी गयी है ।* जिस कार्य से राजा और प्रजा दोनों का लाभ हो उस पंर विचार करते 
हुए ये कर लेना चाहिए । “ 

प्रजा-परिपुष्टि का सिद्धान्त--राजा-प्रजा रक्षण के अपने कार्य के बदले कर 
लेता है किन्तु यदि राजा रक्षा प्रदान नहीं करता तो वह प्रजा द्वारा किए गये पाप केः 
आधे का भागी होता है। मनु उचित परिपालन एवं रक्षण करते पर ही राजा को 
प्रजा द्वारा दिये गये करों का अधिकारी मानते हैं। कर ग्रहण करके -भीं प्रजा का: 
परिपालन न फरने वाले राजा को वे तरक का भागी बतलाते हैं ॥7१ कर द्वारा प्राप्त 
धन राजा के वेतत के रूप में उसे मिलता था | उसका व्यय उच्े प्रजा के योग-क्षेमः 
सम्बन्धी कार्यों में करने को व्यवस्था थीं। उपज का छठा भाग राजा को-कर के 
रूप में मिलता रहा है। परन्तु इस समस्त धन को ग्रहण करते का अधिकारी वही राजा 
है जो प्रजा के योग-क्षेम में सदंव तत्पर रहुता है |“ प्रजा की रक्षा करने के कारण 
हीं राजा को उससे प्राप्त कर का भोकता माता है । गाथ का उचित ढंग से परिपालन: 
करने पर ही उससे इच्छानुसार दूध प्राप्त किया जा सकता है । ऐसी गाय दूध देने के 
लिए परेशान रहती हैं। इसी प्रकार राजा द्वारा पालित एवं रक्षित प्रजा राजा कोः 


(273) 


स्वयं ही कर देने के लिए उद्यत रहती है। जिससे राजकोप की अभिवद्धि होती है 78 
कर से आय और भूमि की उपज के छठे भाग से ही राजस्व का निर्माण होता है, जो 
भजा की रक्षा करने का पुरस्कार है । जिस प्रकार फूल-फल तथा बक्षों की रक्षा करने 
पर बच समय से फल-फूल देते हैं उसी प्रकार प्रजा की र क्ष करते हए उसप्ससे कर लेता 
चाहिए ।?१ रक्षा के परिणामस्य रूप ही राजा वेतन प्राप्त करता है ।50 


दाज़ा द्वारा प्रजा के सम्यक परिपालन पतस्‌ उत्थान से कोष की वृद्धि होती 
है! अद्योंक र नुष्प मात्र को अपनी प्रजा [ उतर वत्‌ | मानता था और जिस प्रकार 
वह अपने पुत्रों के कल्याण का ध्यान रखता था उसी प्रकार प्रजा का भी 22 प्रजा 


हारा आप्त समस्त धन का प्रयोग अशोक ने लोकहितकारी कार्यों के सम्पादन में 
किया 55 


उक्त प्रकार उप्रयुंक्त मन्तव्यों से ज्ञात होता है कि याज्वक्ल्प के समय में प्रजा- 
गलत अथवा 'भ्रजा-परिपुष्टि-कर-सिद्धान्त' प्रचलित था। याज्षवल्क्ष्य ने इसका संक्षिप्त 
उल्लेख ही किया है पर उनसे पुव॑वर्ती और परवर्ती ग्रन्धों में भी इसके उल्लेख से यह 
स्पष्ट होता है कि कम से कम सँद्धान्तिक स्तर पर इच्च सिद्धान्त का अनुपरण प्राय: 
सम्पूर्ण प्राचीन भारत में होता रहा । 


कर-मुक्ति--याज्ञवल्क्य के समय में ब्राह्मणों को स्नेह एवं श्रद्धा की दृष्टि से 
देखा जाता था | याज्ञवल्क्य के अनुसार राजा को ब्राह्मणों के प्रति क्षमाशील होना 
चाहिए । सम्भवत:ः याज्नवल्क्य के समय ब्राह्मण कर मुक्त रहे होंगे। मनु ने श्रोत्रिय से 
कर लेने का निर्षंध किया है ।£ मरते हुए राजा को भी श्रोत्रिय से कर 
करने का निर्देश मिलता है ।% नारद स्मृति श्रोन्रिय से गृह सम्बन्धी कर लेने का 
तिषेंध किया है पर व्यापारी ब्राह्मणों से कर लेने का उन्होंने उल्लेख किया है ।26 
कौटिल्य ने कुछ कर श्रोतिय के लिए निषिद्ध बताएं हैं। इस निषेध के लिए उन्होंने 
परिहार शब्द का प्रयोग किया है |” खारबेल के हाथी गुम्फा अभिलेख में भी चैक 
हार का उल्लेख मिलता है ।28 

गौतमसधर्म सूत्र तथा विए णु धर्मसूत्र एवं मानसोल्लास आदि? में भी ब्राह्मणों 
से कर लेना वजित था | परमार वंश के राजा सोमसिंह 


देव और विजय तंगर के 
हाजा अच्युत राम के अभिलेखों में सब ब्राह्मणों: को कर-मुक्‍्त किये जाने का वर्णन 
मिलता है ।50 


जवल्क्य इस सन्दर्भ में कोई निश्चित सूचना नहीं देते हैं, किन्तु वे ब्राह्मणों 
को विज्ेषाधिकारों से यक्‍त मानते हैं। विद्येषकर विद्वान ब्राह्मणों को ही कर से मुक्त 
एजा गया था। इस प्रकार अनुमानत: यह कह सकते हैं धर्मशास्त्रीय विधान के अनुरूप 
ब्राह्मणों के एक वर्ग को कर मुक्त रखने का समर्थतत याजवल्क्य से भी होता है। उसके 
विपरीत व्यापार आदि कर्म में संलग्न ब्राह्मणों को कर देना पड़ता था | 


खनिरक्षण का पिद्धान्त--स्रिद्धान्तत: पृथ्वी में गड़े धन के आधे भाग पर राजा 


न ग्रहण 
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का अधिकार होता था । याज्ञवल्क्य का विचार है कि ब्राह्मण के अतिरिक्त अन्य लोगों 
द्वारा प्राप्त निधियों का |6 भाग लाने वाले को तथा शैष भाग राजा का होता 
था। इसे लेकर राजकोष में जमा कर दिया जाता था । गौतम ने भी ऐसे धन को 
राजधघन कहा है ।* तसैद्धान्तिक-स्तर पर चूँकि भूमि पर राजा का अधिकार होता था 
सम्भवत्त: इसी लिए उसके अन्दर छिपे धन पर भी उसी का अधिकार मान्य था| केवल 
न्नाहणों की मूमि से प्राप्त निधि पर ही राजा का अधिकार नहीं था। शैष प्राप्त- 
कर्ताओं को केबल पुरस्कार देने की व्यवस्था थी । 

आपत्तषि-काल में कर के सिद्धान्त 


भारतीय आचार्यों ने केवल कर की दर निश्चित नहीं की थी, अपितु युद्ध एवं 
दुर्भिक्ष आदि के फलस्वरूप उत्पन्त विशिष्ट स्थितियों के लिए भी उन्होंने नियम बनाए 
थे | मनु विषम परिष्तधितियों में राजा को /6 के स्थान पर /4 भाग कर के छूप में 
लेने का आदेश देते हैं 75 

महाभारत आपत्ति-काल में निर्धन-प्रजा से भी यथा-साध्य कर लेकर कोष- 
बुद्धि का समर्थन करता है । इससे राजा दोष का भागी नहीं होता । शूक्र साधारण 
स्थिति में कर वृद्धि के विरोधी हैं, किन्तु युद्धांदि के अवसर पर बह राजा को कर 
सम्बन्धी चित्षेष अधिकार प्रदान किये हैं। कौट्िल्य भी ऐसे अवसर पर राजा को 
चतुर्थाश या तृतीयांश कर लेने की अनुमति देते हैं। पराशर, बृहस्पति आदि ने भी 
इसी तरह का विचार व्यक्त किया है ।5 

महामारत में एक स्थल पर कहा गया है कि यदि प्रजा रक्षण में राजा अन्याय 
भी करता है तो इससे वह दोषी नहीं होता | अन्यत्न यह कहा गया है जिस प्रकार 
राजा अपनी सम्पत्ति प्रजाहित के निमित्त ब्यय करता है वैसे ही प्रजा को भी राजा 
की रक्षा के लिए तत्पर रहता चाहिए । भनुमानत्तः ये वक्‍तब्य अ|पत्तिकाल में उपस्थित 
स्थिति-विशेष से निपटने के लिए सम्भवतः घननसंग्रहू की ओर इंगित करते हैँ ॥85 
जायसवाल ने इनमें एक झौर कर हारा घन-संग्रह का राजा का व्यापक अधिकार एवं 
दुसरी ओर शास्त्रीय कर प्रणाली की त्रूटि देखने का प्रयास किया हैं, किन्तु यह 
अनुमान कहां तक सही है कहना कठिन है । 

याज्ञवल्क्य ने यद्यपि कर की नीति के विषय में कोई प्रत्यक्ष सूचना नहीं दी 
है, तथापि वह अनुचित उपायों से कर वसश्चुली का निषेध करते हैं ।”” अत: इस 
ब्रिषय में वह पूर्ववर्ती विचारकों का समर्थन करते प्रतीत होते हैं । 


शोषण के दुष्परिणाम 

याज्ञवल्क्य के अनुसार न्यायपूर्वक प्रजा का परिपालन करते पर राजा प्रजा 
के पुण्य का ]/6 भाग प्राप्त करता है। भूमि आदि दानों से प्राप्त पुण्यफल से प्रजा 
परिपालन का फल कहीं अधिक होता है । स्पष्टतः याज्ञवल्क्य विधि-विहित शासन एवं 


_ ५ 
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ऋर-व्यवस्था के पक्षधर हैं। यह उतके इस उल्लेख से भी स्पष्ट होता है कि जो 
राजा अन्यायपूर्वक प्रजा से कर ग्रहण कर कोष बुद्धि करता है वह शी घ्ष ही विन॑ष्ट 
हो जाता है। प्रजा-पीड़न से प्रज्वलित अंग्ति राजा के कुल, श्ली, एवं प्राण को भी 
नष्ट कर देती है ।१5 इस प्रकार स्पष्ट है कि याज्ञवल्कषय ने धर्म-विरुद्ध कर वसूलने की 
'निन्‍दा की है | 

जो राजा प्रजा की रक्षा नहीं करता, अपितु उससे कर वसूल करत्ता है वह 
अधोगति को प्राप्त होता है ।” ऐसे राजा को तस्कर कहा गया है। बछड़े का उदा- 
हरण देते हुए राष्ट्र को अत्यधिक कर-भार से अस्त करने का निषेध किया गया है 
वयोंकि इससे राष्ट्र द्द्रि हो जाता है और कोई मह्दान्‌ कार्य करने में सक्षम नहीं रह 
जाता ।“ 

इस प्रकार अत्यधिक शोषण से भविष्य में प्रजा से कर की आशा नहीं की जा 
सकती | सम्मंबतः शोसण का निर्षेध दों कारणों से किया गया हैं। घहू इसलिए कि 
कर-पभार से ऋस्त प्रजा क्षब्ध होकर स्वर्य विद्रोहकर सकती है अथवा किसी विद्रोही या 
आक्रामक का साथ दे सकती है । आपत्तिकाल ही इस दृष्टि से एकअपवाद था। वह भी 
इसलिए कि ब्रापात्‌ कालीन कर प्रजा हित के लिए वसूल किए जे थे। ऐसे कर लगाने से 
पहले प्रजा के सामने घन-प्ंग्रह की आवइयकता के कारण प्रस्तुत करने की व्यवस्था 
भी थ्री जिससे प्रजा यह न प्तमभे कि राजा अपने स्वार्थ के लिए कर ले रहा है वह 
क्र-बुद्धि का विरोध न करे । 


कोष संग्रह के साधन 

प्राचीन काल में कोष-पसंग्रह मुख्यतः: प्रजा से लिए गये कर हारा होता था । 
याज्ञवल्क्य के समय में कोंष-संग्रह के अनेक साधन थे । 

भुभिकर--प्राचीन काल के भूमि-कर पर विद्वानों में मतैक्य नहीं है । वैदिक- 
युग में यही राज भाग “बलि” कहा जाता था ।४ गौतम ने उत्पादन का /0, ! | 
या ]/6 हिस्सा राज भाग माना है।* अज्ञोक के लेखों में “भाग” और “बलि” 
दोनों का उल्लेख है ।!१ फलस्वरूप भाग और बलि स्म्भवत: दो भिन्‍न कर थे | वैदिक 
एबं परवर्ती साहित्य में राजा के बलि प्राप्त करने का उल्लेख मिलता है । 2४ बलि 
सम्भवतः सर्वेक्षाधारण से ली जाती थी और लोग इसे स्वेच्छा से राजा के प्म्भानार्थ 
देते थे। सम्भवतः समृद्ध लोगों से राजा को विशेष धन मिलता था। इसी को दृष्टि 
में रखते हुए कहा गया है कि धती लोगों को राजा वैसे ही खाता है जैसे अग्ति कानन 
को 7 बौधायन और बश्षिष्ठ के अनुस्तार राजा उपज़ का ॥/6 भाग प्राप्त करता 
था | नारद एवं विष्णु के भी मत ऐसे ही हैं ।* 

राजा उपज का /6, /8 था ॥/2 भाग प्राप्त कर सकता था |!” झाव- 
इयकता पड़ने पर बहु उपज का /4 भाग भी कर के रूप में ले सकता था । याज्ञ- 
वल्क्‍्य ने भी कृषि की उपज का छठा भाग लेते का विधान किया है | महाभारत में 
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धान्‍्य का दसवां भाग और अर्थंशास्‍्त्र में धान्‍्य का पष्ठ भाग लेने का निर्देश है |40 
मौर्यकाल में कृषि की आय का 25 प्रतिशत कर लिया जांती था | अज्ञोक ने 
लुम्बिनी ग्राम में रियायत्त-स्वरूप यह दर घटा (आठवां भाग) दी थी 

मेगस्थनीज ने उपज का ]/4 भांग राजकर बताया है ।* डायोडोरस और 
स्टरैंबी ने भी उपज के ]/4 भाग का उल्लेख कर-ह्वरूप किया हैं।”? राज्य धन-जत 
की रक्षा करने के फलस्वरूप प्रजा से म॒मि की उपजका ]/6 भाग कर के रूप में 
लेता था | इस दर का प्रचलन काफी बाद तक रहा प्रतीत होता है ।** 

मूमि कर की दर में यह वैभिन्य सम्भवतः राज्य की स्थिति के फलस्वरूप 
हुआ होगा | प्राचीन भारत में छोटे और बड़े सभी प्रकार के राज्य थे | छोटे राज्यों 
के साधन सीमित थे इसलिए उन्हें सम्भवत्ः वडी मात्रा में कम लोगों से कद लेना 
पड़ता था। बड़े राज्यों की स्थिति विपरीत होने के कारण उनमें कर-भार कम होने 


की अधिक सम्भावना लगती है। प्राचीन लेखकों ने सम्भवत्ः इस ह्थिति को छ्यात में 


रखते हुए ही भूमि कर की विभिन्‍न दरों का समय-समय पर उल्लेख किया है। भृभि 
की उत्पादन क्षमता के आधार पर भी कर की दर कम या अधिक हो सकती (४ 

मूमिकर सम्भवत्त: अनाज के रूप में ही लिया जाता था | इसके “भाग नाम 
से यही घ्वनित होता है कि फसल के कटते ही लिया जाने वाला राज्य का भाग था |: 
कर एकन्न करने वाले “द्रोग-मापक' कहे जाते थ॑ और द्रोण से अनाज नाप लेते 
थे | जातकों में ऐसी कथाएं हैं जो लोग खेत से एक मुट्ठी धात की बाल तोड़ लेने 
पर भी इसलिए पश्चाताप करते हैं कि इसंसे राजा अपने भाग से बंचित होता 
है । ऐसे काम के लिए दण्ड का विधान भी मिलता है | 

बाणिज्य एवं व्यापार पर कर--राज्य की आय का दूतप्तरा मुख्य साधन शुल्क 
था | याज्ञवल्क्य के अनुसार विक्री की वस्तु का मूल्य निर्धारित करके मल्य का बीसवां 
भाग राजा शुल्क के रूप में लेता था । इसके अतिरिक्त शुष्क से बचने के लिए वस्तु 
की तौल कम बताने वाले, शुल्क-स्थान से पलाथित होने वाले एवं विवादास्पद पण्य 
को क्रय करने वाले व्यक्तियों से पण्य का आठ ग॒ना दण्ड-स्वरूप ग्रहण किया जाता 
था 78 महाभारत तथा मनु ने खरीद, बिक्री और मार्ग का सम्पक विचार कर व्यो- 
पारी से कर लेने का आदेश दिया है | नारद के अनुसार व्यापारियों को कर दिये बिता 
नहीं जाना चाहिए। शक इनके लाभांश का 32वां भाग राजा के लिए निश्चित करते 
हैं।? गौतम एवं कौटिल्य आदि से इस विषय पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता हैं ।00 राज्य 
के बड़े बाजारों से विक्रय-शुल्क पर्याप्त मात्रा में प्राप्त होता था ।४ 

गुप्त-काल में व्यापारियों तथा शिह्पियों पर लगाये कर को शुल्क कंहंते थे ।* 
क्षीण धन वाला राजा भी इस प्रकार कर निर्धारण करे कि व्यापार से जीविका करने 


वालों को किसी प्रकार का विष्न न हो ।११ इस उल्लेख से इस कर को निर्धारित करने 


की नीति का अनुमान होता है । 


जगा 20 शान 
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व्यापारियों को ग्राम या नगर में आते वाली वस्तुओं पर चुंगी देनी पड़ती थी। 
राज्य की सड़कों की मरस्मत भर सुरक्षा पर बहुत खर्च करना पड़ता था । फलस्वरूप 
वह अपने इन कार्य के बदले व्यापारियों से यह कर लेता था | यह कर या चुंगी नगर 
या आम के प्रवेश-द्वार पर “शौल्किक” नामक कर्मचारियों द्वारा वसूल की जाती थी । 
यह शुल्क पैसे था पदार्थों के छूप में वसूल किया जाता था ।९४ “शौल्किक” नामक पदा- 
थिकारी शुल्क का अध्यक्ष होता था | प्रीक लेखकों के अनुसार वस्तुओं के विक्रय- 
पूल्य का दशमांश राजा को शुल्क रूप में देता पड़ता था, जो विक्रेता इस कर से बचने 
की चेष्टा करते थे, उन्हें मृत्यु -दण्ड दिया जाता था | विक्न ताओं को राज्य की ओर से 
लाइसेन्स लेना पड़ता था । भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार की वस्तु बेचने के लिए अलग-अलग 
शल्क देने पड़ते थे । राजा के केश-स्तान के दिन लोग सर्वोत्तम वस्तुएं उपह!र रूप में 
भेंट करते थे। राजा को प्रदर्शनी के लिए हँस, बत्तब्, मुर्गी, कबूतर, चीता, दुर्तेआ, 
वानर आदि प्रजा से उपहार रूप में प्राप्त होते थे 9 

दिल्पियों पर कर-- शिल्पियों से कर लेने के विषय में मनु का मत्त बहुत 
महत्त्वपूर्ण है। शिल्पियों से कर के रूप में एक बेगार लिया जाता था | मनु के अनु- 
सार राजा को लोहार, बढ़ई तथा शुद्रादि से प्रत्येक महीने में कर के स्थान पर एक 
दिन काम करा लेता चाहिए | याज्ञवल्क्य इस विषय में मौन हैं। लगता है कि उन्होंने 
इस विषय में मनु का ही समर्थत किया है। शुक्र ने प्रत्येक पक्ष में एक बार अथवा 
पक मात्त में दो बार वेगार लेने का निर्देश दिया है ।” कर के रूप में बेगार लेते के 
पीछे सम्भवत: यही कारण हो सकता है कि राज्य अपनी समस्त प्रजा को सुरक्षा एवं 
जीवनयापन का मौका प्रदान करता था । फलत: उसे भी उनसे कर प्राप्त करने का 
अधिकार था । जो लोग राज्य को वह कर किसी अन्य माध्यम से नहीं दे सकते थे उन्हें 
ही सम्भवतः बेगार के रूप में राज्य के लिए कार्य करना पड़ता था । 

महाभारत में माल की तैयारी, उप्तकी खपत और शिल्प की उत्तम, मध्यम 
आदि श्रेणियों का निरीक्षण कर शिल्प और शिल्पकारों से कर लेने पर बल दिया 
हैं | विजयनगर-साम्राज्य में बनकरों के प्रति करघा 2 पणम्‌ कर देना पड़ता था। 
सम्भव है कि पहले भी यही परिषाटी रही हो ।१९ 
पशु कर 

प्राचीन काल में पश्मु को सम्पत्ति के रूप में स्वीकार किया जाता था। अनेक 
नशुपालक धनवान भी रहे होंगे । पशुपालन चूंकि एक लाभप्रद पेशा था और इसमें 
व्यस्त लोग भी राजकीय सुरक्षा का लाभ उसी प्रकार उठाते थे जिस प्रकार समाज के 
अन्य लोग, फलस्वरूप इन्हें भी कर देना पड़ता था। प्राचीन काल में पश्चओं पर भी 
कर लिया जाता था । अथर्ववेद से इस बात की सूचना मिलती है |? याज्ञवल्क्य ने 
पशु कर के विषय में उल्लेख नहीं किया है । मनु इसकी दर 50वां भाग और शक 
आठवां भाग स्वीकार करते हैं।। वाकाटक के लेखों में बैल और मेंस आदि पर लगाये 
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गए करों का उस्लेख मिलता हैं । सोमेश्वर के समय में पशुओं के व्यापारियों से लाभ 
का पचांसवां भाग कर के रूप में लिया जाता था ।* भीष्म के अनुसार मनु की प्रजा 
ने अपने पशुओं की वृद्धि का पचासरवां भाग राजा को कर स्वरूप देने की प्रतिज्ञा की 
थी 74 पशुकर सम्भवतः पशुओं के रूप में ही वस्ूला जाता था | 

झाकर कर--स्वर्ण आदि धातुओं पर भी उनके मूल्य के अनुपात से कर 
लिया जाता था। किन्तु याज्ञवत्क्य इस विषय में मोन हैं। मनु केवल सोने पर ही कर 
का निर्देश देते हैं, किन्तु शुक्त ने इसके अ तिरिकत चांदी, ताज, लोहा और सीसा आदि 
घातुओं पर भी कर लेने का सुझाव विय्या है । सुवर्ण का दसवां भाग कर के छूप में 
निर्धारित मिलता है । भीस्म ने आकर के निरीक्षण के लिए राजा को विश्वस्त 
आमात्यों की नियुक्ति करने का निर्देश दिया है|” 

चूत कर--झूत से भी राजकोष की ,व॒द्धि होती थी | याज्ञवल्क्थ के अनुसार 
राजा द्वारा संरक्षित होता था। वह उसे यथोचित अंश प्रदान कच्ता है ।7” अर्थशास्त्र 
में भी ऐसे विचार व्यक्त हैं। इसके अनुसार घूत्ताध्यक्ष जीतने वा ले जुआरी से पांच 
प्रतिशत कर लेता था। इसके अतिरिक्त वह पासे, अरल, शलाका, जल तथा भूमि का 
कर भी वसूल करता था ।”? 


संतरण-कर- प्राचीन काल में नदी को पार करने के लिए भी कद देना पड़ता 
था । याज्ञवल्कय ने इसका उल्लेख किया है। उनके अनुसार 'संतरण-कर लेने वाला 
अधिकारी यदि स्थल का शुह्क ग्रहण करता है तो उस पर दस पण दाट लगाता 
चाहिए ।** इससे स्पष्ट होता है कि संतरण कर उनके समय में बसूला जाता था और 
यह स्थल-शुल्क से भिन्‍त था । 

कौटिल्य ने इसके लिए 'तरा नाम दिया है। बह राजकीय अधिकारी नवाध्यक्ष 
के अधिकार-क्षेत्र में आता था । बोक के आधार पर कर की दर का निर्धारण कौरटिल्य 
मानते हैं | ऐसा प्रतिवादन मनु ने भी किया है । भीष्म ने भी राजा को पतर-कर' ग्रहण 
करते का निर्देश दिया है”? मेगस्थनीज ने स्ट्रेवों के वर्णन के आधार पर नदियों के 
अध्यक्ष का वर्णन किया है ।* पतंजलि ने नदी शुल्क के लिए 'तर्पण' नाम दिया हैं [8१% 
संतरण-कर संभवतः उन व्यापारियों से मुख्यतया लिया जाता था जो जलमा्ग से 
व्यापार करते थे। इसके अतिरिक्त सम्भवत:ः यहू सामान्य व्यक्तियों से भी लिया 
जाता था | यह संतरण कर के नीचे दिए अपवाद से सिद्ध हैं । 

संतरण-कर से छूट भी दी जाती थी। दो मांस इससे अधिक सनय से ग्सियी- 
स्‍त्री, संन्‍्यासी, ब्राह्मण, ब्रह्मंचारी, बालक, रोगी, वुद्ध और दूत आदि इससे मुक्त थे | 
यह नियम समुद्र के विषय में सम्भवत: लाग नहीं होता था ।॥ इसका अभिष्राय 
यह है कि समुद्र के द्वारा होने वाले विदेशी व्यापार से बन्धित कर की दर सम्भवत: 
भिन्‍न थीं | 
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मानसोल्लास में राजा को बन्दरगाहों की सुरक्षा करने और दूर देश से सामान 
लेकर वन्दरगाहों पर आए व्यापारियों से शुल्क लेने की व्यवस्था दी गई है । पर यदि 
विदेशी नौकाएं प्रतिकूल परिस्थितियों के कारण अपने बन्दरगाहों पर आयें तो थोड़ा 
बहुत छोड़कर उनका सारा सामान जब्त कर लेना चाहिए | इस्तकी पुष्टि काकतीय 
राजा गणपत्तिदेव के मोट्पल्लि स्तम्भ-लेख से भी होती है १ 


अर्थ दण्ड--दण्ड के रूप में प्राप्त धन भी कोष बृद्धि का साघन था। अप- 
राधियों के अपराध के अनुरूप अर्थदण्ड लगता था। याज्ञवल्कय ने निन्‍द्वापरक बचतों 
का प्रयोग करने वाले अपराधी के लिए सादे तेरह पण दण्ड का विधान किया है । मां 
एवं बहन को अपशब्द कहने वाले अपराधी से पच्चोस पण दण्ड के रूप से घसूल किया 
जाता था। मनु तथा कौटिल्य ने भी अर्थदण्ड का उल्लेख किया है ।१९ बृहस्पति के 
अनुसार, अर्थदण्ड के रूप में न्यायालयों से घत मिलता था | 
पृथ्वी में गड़ी निधि 

जमीन में गड़ी निधि भी राजकीय आय का एक ज्ोत थीं। याज्ञवल्कय पृथ्वी 
में गड़े (लावारिस) घन के आधे भाग पर राजा का अधिकार मानत्तै हैँ। गौतम ने 
भी ऐसे धन को राजघन कहा है ॥? जमीन में गड़ें खजाने भी इसी श्रेणी में जाते थे 
ओर उन पर भी राज्य का अधिकार माना जाता था। कारण जावारिस पाल का स्वामी 
राज्य ही होता था। दूसरा कारण था भूगर्भ से निकलने के कारण वे भी खनिज 
सम्पत्ति के ही वर्ग में आते थे । पर यदि खजाना क्िप्ती ब्राह्मण को प्राप्त होता था तो 
उसे सरकार नहीं लेती थी। अन्य जाति के लोगों को मिलने पर उत्तका आधा सरकार 
ले लेती थी और आधा पाने वाले को मिलता था ।? 


खान--खानों से प्राप्त वस्तुओं पर राज्य का अधिकार था | याज्ञवल्वय इस 
विषय में मौन हैं । कौटिल्य ने खानों के अध्यक्ष का उल्लेख करते हुए इससे प्राप्त 
घातुओं के /2 भाग तथा सम्पूर्ण रत्नों पर राजा का अधिकार माना है । मनु ते भी 
इसी तरह का विचार व्यक्त किया है ।? खानें राजकीय संपत्ति थीं। कुछ को सरकार 
स्वयं खुदवाती थी और कुछ ठेके पर दी जाती थीं। ठेकेदार को खान से निकालने 
वाली वस्तु पर भारी कर देना पड़ता था | शुक्र ने सोने और हीरे पर 50 प्रतिशत, 
चांदी और तांबे पर 33 प्रतिशत और अन्य धातुओं पर ॥6 से 25 प्रतिशत कर लेने 
की व्यवस्था दी है ।#! 

राजकीय कृषि-भूमि --प्राचीन भारतीय राज्य सम्भवत: कृषि भी कराते थे | 
राजकीय कृषि क्षेत्रों से सीताध्यक्ष नामक पदाधिकारी के नियंत्रण में जों उपज होती 
थीं, वह सम्भवतः राजकोष में संचित की जाती थी” याज्ञवल्कय ने इस दिघय का 
उल्लेख नहीं किया है। 
व्यवसायों पर राज्य का नियंत्रण 

व्यवसायों पर राज्य का नियंत्रण था । इसके अतिरिक्त नमक बनाने का 
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अधिकार केवल राज्य को था। अन्य व्यक्ति बदि यह व्यवस्ताय करते तो राजा 
उनप्ते एक निश्चित अंश लेता था। राज्य के बाहुर से आये हुये नमक का /8 हिस्सा 
राज्य कर के रूप में लेता था ।* नमक पर आबकारी-कर भी जिया जाता था। 
याज्ञवल्क्य इस त्रिषय में मौन हैं। नमक की ख़ानें या तो सरकार स्वयं खदवाती थी 
या उसकी अनुमति से कोई यह काय करता था । ग्राम का दान पाने वाले व्यक्तियों 
को बिना कोई शुल्क दिये धातु या नमक के लिए अपने क्षेत्र में खदबायी करने का 
अधिकार भी दिया जाता था ।१४ पर ऐसे दान सामान्यतया क्ाह्मणों को ही दिए 
जाते थे | इसके अतिरिक्त कौटिल्य ने राजकोप की वृद्धि के लिए कतिपश् अन्य 
साधनों का भी उल्लेख किया है। जिसे वह आयमुख के नाम से सम्बोधित करते 
हैं ।१5 
जंगल पर भी राज्य का ही अधिकार था। जंगल की सारी सम्पत्ति और 
उससे होने वाली आय राज्य की आय के स्रोत के रूप में मान्य हैं। नागवन भी राज्य 
की सम्पत्ति थे। नागवन का तात्पर्य सम्मवत:ः ऐसे जंगलों से था जिनमें हाथी रहते 
थे | इन तागबनों से जो नाग प्राप्त होते थे वे सेना के काम आते थे | इस प्रकार वे 
राजा की शक्ति-बृद्धि के साधन थे। नागवनों में विश्वास-परात्र पुरुषों की नियुक्ति के 
निदश मिलते हैं ।*० 
व्यय की मर्दे 
राजकीय व्यय सदा ही प्रबात रूप से राज्य की प्रतिष्ठा के लिए होता रहा 
है | सम्भव है कि वर्तमान समय की भांति ही राजकीय आय का अधिकांश सेता और 
युद्ध सम्बन्धी व्यवस्था पर व्यय होता धा। इसके अतिरिक्त व्यय का अन्य शाइवत 
माध्यम पदाधिकारियों के वेतत तथा लोक हितकारी कार्यों में होता था । 
याज्ञवल्‍्क्य धर्म, अर्थ और काम सम्बन्धी कार्यों पर व्यप के लिए योग्य, कार्य- 
कुशल, पवित्र एवं करतंव्यनिष्ठ अध्यक्षों की नियुक्ति का निदेश देते हैं। युद्ध में विजय 
के फलस्वरूप लूट में प्राप्त धन को ब्राह्मण एवं प्रजा को दान करने का निर्देश भी 
याजवहुक्य ने किया हैं| राजकीय व्यय के विषय में भी कुछ सिद्धान्त प्रतिपादित हैं। 
इनके अनुसार राजकीय आप का नित्य परिगणन होता था। नियम था कि राजकीय 
व्यय आय की चौथाई, तिहाई या आधे से अधिक न हो । राजा की ओर से किसानों 
को ऋण भी दिया जाता था, सेन! को अग्रतः वेतन देना सर्वोत्तम विधान माना जाता 
था ॥१ 
कौटिल्य ने देवपूजा, पितृपूजा, दान, स्व॒स्तिवचन, अन्तः पुर, राजकीय-रसोई, 
दूत, कोष्ठागार, दस्त्रागार, कृप्यगृह, उद्यांगों में काम करते वाले बेगार, पैदल अह्वा- 
रोही, हस्त्यारोही और, रभारोही गोमण्डल, पच्षु, मृग, पक्षी तथा सर्प आदि जन्‍्तुओं 
का संग्रह, काष्ठ, तुण, बगीचों आदि को रक्षा को “व्यय-शरीर' नाम दिया है। परस्तु 
उन्होंने व्यय के निश्चित प्रतिशत का उल्लेख नहीं किया है |” 
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अशोक के अभिलेखों के आधार पर राजकीय व्यय के कुछ भाग का अनुमान 
कर सकते हैं। इससे ब्राह्मण, ऋषिमुनियों का पालन-पौषण, सिंचाई, सडक, रक्षा तथा 
ओऔषधालय६ों की व्यवस्था का अनुमान होता है । प्रजा को घ॒र्म-पथ पर अग्रसर करने में 
भी बहुत धन व्यय हुआ था। इस उद्देश्य से धर्म महामात्र एवम अन्य अधिकारी नियुक्त 
किए गए थे । इसके अतिरिक्त धर्म-स्तम्भों का निर्माण सड़कों पर छायादार पेड़ 
लगवाना, उच्यानों को व्यवस्थित करना, सराय बनवाना, कुए छुदवाना, पौसरे बैठाना 
ओर दान देना इत्यादि अशोक के राजकीय व्यय के प्रमुख मद थे ।?* अरंशास्त्र में 
व्यय की कुछ मदों का विवरण है। पर ये अधिकतर राजमहल के खर्च से सम्बन्धित 
हैं । शासन के विभिन्‍न विभागों पर होने वाले खर्च का अनुमान इससे नहीं होता । 
इससे यह भी पता नहीं चलता कि राजमहल पर होने वाला खर्च राज्य की आय का 
कितना प्रतिशत था ।700 

राज्य द्वारा राजमार्ग, पण एवं विषण आदि का निर्माण होता था। राज्य 
प्रजा के लिए औषधियों का संग्रह करवाता था और वंद्यों को नियुक्त करता था। 
प्रजा के मनोरंजन के लिए नट, नर्तक, मलल तथा मायावी लोग भी नियुक्त होते थे । 
व्यापार संवर्धन सम्बन्धी योजनाओं को कार्यान्वित करने में भी राजकोष से पर्याप्त 
खअन व्यय होता था ।१ 

खारबेल के हाथी-गुम्फा लेख से प्रथम शत्ताब्दी ईसा पूर्व के राजकीय व्यय 
का कुछ अनुमान होता है। इसके अनुसा< राजधानी का नवीनीकरण कराने, युद्ध, नहर- 
निर्माण, प्रजा के मनोरंजन के लिए समाज, नृत्य, संगीत आदि का आयोजन तथा 
साधु-सनन्‍्तों के लिए गुफाओं का निर्माण, दान तथा मंदिरों का निर्माण करने में ख़ारवेल 
के राजकोष का व्यय होता था ॥708 

याज्ञवल्क्य के समय में सम्भवतः सेतु (जल प्रवाह बन्ध) निर्माण, गोचर भूमि 
तथा राज्य में विभिन्‍न पदों पर नियुक्त अधिकारियों, युद्धों एवं सेनाओं पर अधिक 
शन व्यय होता रहा होगा ॥08 

परवर्ती मुसलमान लेखकों ने इस बात का उल्लेख किया है कि हिन्दू राजा 
अपने पूर्वजों से भरा-पुरा कोष पाते थे और अत्यन्त संकठ पड़ने पर हो इसका उपयोग 
करते थे। सार्वजनिक या पतरकारी ऋण की कल्पना प्राचीन काल में अज्ञात थी और 
चही «ज्य संकट से अपनी रक्षा कर पाते थे जिनका कोष और भण्डार भद्या-पूरा 
रहता था | दक्षिण के राजाओं से अलाउद्वदीत और मलिक का फर ने जो भपार धनराशि 
लूटी थी उससे भी यही प्रमाणित होता है कि हिन्दू राजा अपनी आय का बहुत बड़ा 
आग संकट के समय के लिए अपने स्थायी कोष में संचित और सुरक्षित रखते थे। 
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. महा, ज्ञां० (गीता), 33; ]28/]; 32| । 

. अथार्थी जीवलोकोषयं ज्वलन्तमुपसर्पत्ति । 

क्षीण क्षीरा निराजीब्या वत्सस्त्यजति मातरम ॥ कामन्द्क०, 5/62 ॥ 
अथं०, 2//8 । 

: पत्र दुर्गाणि कुर्वीत्त जनकोशात्मगुप्तये ।॥। याज्ञ०, /32 | 


3, तस्मात्‌ संजयेत कोश सत्कृत्य परिपालयेथ्‌ । 


4. 


]0. 


परिपाल्यानुतनुयादेष धर्म: तनातनः ॥ महा ०, शान्ति०, 33/2;: 
देखिये, शुक्रल, 4/2/36 । 

संरक्षयेत प्रयत्तेन संगृहीतं धनाधिकम ॥ शुक्र, 4/2/32. 
कौटिल्प, 6/] । 


, नोच्छिन्यादात्मनों मूल परेषां चापि तृष्णया ॥ महा ०, श्ञान्ति० 87/8, 


मनु०, 7/38 । 
याज्ञ०, /335-337, मनु०, 9/253-2 54. 


7. तेन भृता राजानः प्रजानां योगक्षेमावहा: | तेघधाकिल्विषमदण्ढकरा । 


[9. 


हरन्त्ययोगक्ष मावहाइच प्रजानाम्‌ । तस्यादुच्छपड़भागमारण्डयका | अपि 
तिर्वपन्ति--“हस्य॑तदुभागधेयं यो स्मान्गोपायति ।* इत्ति । 
अर्थशास्त्र, [/।3/7-8-9 देखिए, वही, /9/34, 


. राजारक्षार्थ सर्वभागभुक, ।शुक्र, /74 महा०, शान्ति०, 7/7+ 


]9, 20 । 
नारद (जॉली), 8/40; दिव्यावदात; ग्रू० एन० घोषाल, 
पु० 22 | 
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दिदेश वैतन॑ तस्ये रक्षासदुशयेवभ: ॥ रघुवंश० 7|66। 

पालनाद वर्थयेद राजा स्वकोशस्याभिवृद्धये । मानसो ०, 2/3|54. 

डी० आर० भण्डारकर, अशोक, (हिन्दी अनुवाद), (नई दिल्ली, 
]974 ), पुण० 285 । 

वासुदेव उपाध्याय, प्राचीन भारतीय अभिलेखों का अध्ययन, द्वितीय- 
खण्ड, मूल-लेख, पृ० ]8-9 । 

याज्ञ०, ]/334/|35; मनु०, 8/394; बसिष्ठ०, 0/42|6 | 
ख्रिम्माणो5प्याददीत न राजा श्रोत्रियात्करम्‌ । 

न च क्षधाउस्प संसोदेच्छोत्रियों विषये वसन्‌ ॥ मनु०, 7/33॥ 

सदा क्षोत्रियवर्ज्यानि शुल्कान्याहु : प्रजानता । 

गृहोपभौगि सच्चर्षा नतु वाणिज्य कर्मणि ।। नारदस्मृति, 6|4 । 
कौटिल्य, 2/2[47 । 

ब्राह्मणानाम्‌ जाति परिहार ददाति। इपिग्राफिया इण्डिका, खण्ड 20, 
पृ०9॥ 

गौतमघरमभसूत्र, 0/9/2; विष्णु०, 326; मानसों, 2/3/66 । 
ऐपिग्राफिया इण्डिका, 8, पृ० 208 डिस्क्रिप्शन्स फ्राम मद्रास प्रैंसि- 
डेंपी, भाग-], पृ० 22; अलतेकर, प्राचीत भारतीय शासन-पद्धति; 
पृ० 23 652 37 | 


याज्ञ०, 2/ | 

याज्ञ०, 2/34-35, निश्याधिगमों राज धन भवति। गौतम० 
0/33[5 

चतुर्थ माददानो5पि क्षत्रियों भागमापदि । 


प्रजा रक्षत्परं शकत्या किल्पिषात्प्रतिमुच्यते ॥ मनु ०, 0|]8-20 

महा ०, शातन्ति०, 30/]3, ]30/36-8. घुक्त० ; 4|24-26; 
अर्थशास्त्र, 5/2; बृहत्यराशर स्मृति, अध्याव 0 । 

महा ०, शान्ति०, [28/3], 37-38 । 

के० पी० जाक्सवाल, हिन्दू पालिटी, (कलकत्ता, 934),प्‌० 327 ॥ 
याज्ञ० | /340-34| | 

पाज्ञ ०, /335, 340-4] । 

मनु०, 8/307-09 । 

महा०, जान्तिण्, 39/]000 87/9-22, 7/6-7; शुक्र०; 
4/2,58 । 

ऋग्वेद, /70/9; 5//0॥ 
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गौतम ध० सू०, 24/35 ॥ 

राजबली पाण्डेय, अह्योक के अभिलेख, (ज्ञानमण्डल, संवत्‌ 2022। 
पूृ० ]89 | 

तै० ज्राण, 2/7/8/3; ऐतरेय ब्राह्मण, 35/3; मनु० 7/80; 
रामायण, अरण्यकाण्ड, 6/8]; वि० ध० सू०, 3/22; मत्स्य पुराण; 
2]5/57 । 

ऋण०, 5//0 : 0/73/6, /65/4 | 

बौ० घ०सू०, /]0/8/; व० घ० सू०, /42; नारद०, ] 8/48 
विष्णु०, 3/22 । 

धान्यानामष्टकोभागः षष्ठो द्वाइश एवं वा ॥ मनु ०, 7/30 | 

मनु०, 0/]8; याज्ञ०, ]/335 | 

महा ०, शान्ति०, 24; धान्यषड्भागं, अर्थ॑ज्ञास्त्र, 3/7 । 

ऐंसियन्ट इण्डिया ऐज डिस्क्राइब्ड बाय मेगस्थनीज; अलतेकर, प्राचीन 
भारतीय ज्ञासन-पद्ध ति, पूृ० 238 । 

हिंद भगवं जोत त्ति लुमिनि-गामे उबलिके कटे अठभगिये च | 

राजबली पाण्डेय, अशोक के अभिलेख, प्‌ ० 89 । 

जनरल ऑफ दि अमेरिकन ओरियंटल सोसाइटी 3, पु० 88 | 

यू ० एन० घोषाल, कान्ट्रीब्यूशन्स टू द हिस्ट्री ऑफ द हिन्दू रेवेन्यू सिस्टम 
पृ० 466 । | 
पण्ठांशभुर्व्या इब रक्षिताया--रघुवंश०, 2/66; 2/8; 7/65; 
गकुन्तला, पूृ० 76, 2/।3/5/4; कालिदास का भारत, भगवतज्रण 
उपाध्याय, पु० 235 । 

ग्यारहवीं सदी का भारत, पृ० 94 । 

इन्सकरिप्सन्स फ्राम मद्वास प्र सिडन्सी, भाग-], पु० ]29-]30 । 
अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पृ० 206 । 

याज्ञ ०, 2/26-62 | 

महा०, शान्ति०, 87/3-4; मनु०, 7/27; नारद, 3-2; शुक्र०, 
4, 2, 26 ॥ 

गौतम०, ]0/26; अर्थशास्त्र, 2/22 | 

राय चौधरी, पोलिटिकल हिस्ट्री ऑफ ऐंसियण्ट इण्डिया, (कलकत्ता, 
950), पृ० 294 । 

गुप्तलेख नं ०, 27 फलीट--गुप्त साम्राज्य का इतिहास, भाग-2, वासुदेव 
उपाध्याय, पृ० 9 । 
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कामन्दक०, 5/69 । 

अलतिैकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पू० 2] | 

बैनी प्रसाद, स्टेट इन ऐसियन्ट इण्डिया, पृु० 299-303 । 

स्टवो, मे ।क्रिड न, इण्डिया ऐज डिप्रक्राइब्ड इन क्लामपिकल लिटरेचर. 
पृ० 75, 43, ]45 | 

कारुकात्छिल्पिनद्च व झ्॒ुद्रांब्चात्पोपजी बिन: । 

एकक कारयेत्क्म मासिमासि महीपत्ति:॥ मनु०, 7/38, शुक्त०, 4.. 
2, ]]9 | 

उत्पत्ति दानवृत्तिं च शिल्पं सम्प्रेक्ष्यचासकृत । 

शिल्प प्रतिकरानेव॑ शिल्यिन: प्रति कारयेत्‌ ॥ महा०, शान्ति०, 87/ 
]45 5 । 

अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पु० 2]2 । 

अथव॑बवेद, 4/22/2, | 

मनु०, 7/30; झ॒क्त>, 4/2/8 । 

वासुदेव उपाध्याय, गुप्त साम्राज्य का इतिहाम, खण्ड-2, प्‌० 20 । 
मानसो ०; 2/3/63॥ 

महा ०, शान्ति०, 67/23 | 

मनु०, 7/30; शुक्त० 4/2/। 5-6; अ्ध॑शास्त्र, !73/7 | 
महा०,शान्ति०, 09/28 | 

घाज्ञ०, 2/99, 200; नारद०, 6/2 | 


जितद्रव्यादष्यक्ष: पंचक शतमाददीत, काकाप्यक्षारलाशत कावक्रयमुदक-- 


भूमि कर्म क्रयं च | अर्थशास्त्र, 20/2, वाचस्पति गैरोला, (वाराणसी, 
962 ), पृ० 444 | 

तरिक: स्फलजं शुल्क गृहणन्दाप्य: पणान्दद: । याज्ञ०, 2/263 | 
कॉटिल्य०, 2/28; मनु०, 8/399-405; महा०, शझान्ति०, 
69/28 

मोनाहन, अर्ली हिस्ट्री, प्‌ ० 57; यू०एन० घोषाल, पूर्वलिखित कृति, 
पु०, ]7 ॥ 

काशिका चृत्ति, [/22, पु० 205 | 

कौटिल्य, 2/28; मनु०, 8/406-407 । 

देखिए, पी०वी० काणे, धर्मशास्त्र का इतिहास, द्वितीय-भाग, पु० 673। 
एपिग्राफिका इण्डिका, जिल्द ]2, पु० 95 | 

पाज्नवल्क्य ०, 2/।8/204-205, 208, 225, 238; मनु० 8/20- 
82, 220, 223-225, 238; अआर्थ०, 4|| | 
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87. वृण्स्मु,० व्यण्का०, 29|3 । 
88. याज्ञ ०, 2/2/34; मनु०, 8/38, गौतम०, !0/33|5॥ 
8४०9. अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पृ० 2]7 । 
90. कीटिल्य, 4/। मनु ०, 8/39 । 
9]. अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पृ० 23॥ 
92. सीताध्यक्षेपनीत: सस्यवर्णंक: सीता । कौटिल्य, 2/5; 
93. पी०बी० काणे, धर्मशास्त्र का इतिहास, द्वितीय भाग, (हिन्दी अनुवाद ); 
पु० 6574-75 । 
94. इण्डियन ऐन्टीक्वेरी, 8, पु० 24-26 । 
95, कौटिल्य, 2/6, विस्तृत विवरण के लिए देखिए, पा ण्डेय, कौठिल्प की 
राज्य व्यवस्था, पु० 67। 
96, अर्थ०, अध्याय ]/2 | 
97. याज्ञ०, /322-23,3]5-6; महा०, सभा०, अध्याय 60, 5/68, 
5/48 | 
98. देवपितृपूजादानांर्थ स्वस्तिवाचनतमनत: पुरमहानस दुतप्रवितिम॑ कोष्ठागार 
मायुथागारमं॑ पण्यगृह कृप्यगृहं कर्मान्‍्तों विष्टि: पत्त्मंइवरथद्विपरियग्रहो 
गोौमण्डल॑ पशुमुगपक्षिव्यालवाटा:  काष्ठतृणवाटश्चेतिव्ययशरी रम्‌ । 
अर्थजास्त्र, 2/6 । 
99, वासुदेव उपाध्याय, प्राचीन भारतीय अभिनल्लेखों का अध्ययन, खण्ड-2, 
मूललेख, पु 8-9 | 
00. अलतेकर, प्राचीन भारतीय शाप्तन-पद्धत्ति, पूु० 29; शघुक्त०, 
/34-6 । 
]0. महा०, शान्तिपर्व, 69,5], 57-58 | 88, 35-38 । 
0%, रामजी उपाध्याय, प्राचीन भारतीय साहित्य की सांस्कृतिक मूमिका, 
पु० ५» ॥6 
03. याज्ञ०, 2/ 57, 66, /32-34,322; 2/3-3; 2/50, 266, 
27]; ॥/347-348 ॥ 
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दह्म्‌ अध्याय 


मंत्रिपरिषद 


प्राचीन भारतीय राजनीतिक-विचारकों ने मंत्रिपषिद को राज्य के सप्तांग 
का महत्त्वपर्ण अंग बताया है । राज्य की स्थिरता एवम्‌ उसके विधिवत्‌ संचालन के 
लिए उन्होंने राजा को मंत्रिपरिषद्‌ की सलाह से शासन करने का तिर्देश दिया है। 
इसी विचारधारा के क्रम में उन्होंने मं त्रिपरिषद्‌ की उपयोगिता एवं महत्त्व का 
सचिस्तार वर्णन किया है | याज्वल्वय-स्मृति इस दृष्टि से अपवाद नहीं है । इसमें भी 
मंत्रिपरिषद्‌ के विभिन्‍न पहलुओं पर विचार व्यक्त किया गया है । 

मंत्रिपरिषद का महत्त्व राज्य की स्थिरता एवं उन्नति के लिए आवश्यक है 
ताकि उसका शासन ज्ञानीजन के परामर्श से किया जाय । याज्ञवल्कय ने मंत्रियों की 
मंत्रणा को ही राज्य का मूल माना है । मनु का मन्तव्य है कि साधारण से साधारण 
कार्य भी अकेले नहीं फिया जा सकता फिर गुरुतर राज्य कार्य बिता दूसरों की सहायता 
के कैसे सम्पन्न किया जां सकता हैं| कौटिल्य भी राजा ओर मन्‍्त्री को रथ के चक्त 
के समान मानते हैं और केवल एक चक्र से रथ नहीं चल सकता | इस प्रकार राजत्व 
-सहायकों की सहायता से ही सम्भव है ! 

महाभारत के अनुसार मंत्रियों के बिता राजा तीन दिन भी राज्य करने में 
असमर्थ है ।2 महाभारत में ही अन्यत्र कहा गया है कि राजा मंत्रियों पर उस्ती प्रकार 


“निर्भर रहता है जिस प्रकार जीव-जन्तु बादलों पर, ब्राह्मण वेदों पर और स्त्रियां पति 


पर ।5 इसके अतिरिक्त अन्य ग्रन्थों से भी मंत्री की आवदयकत्ता एवं महत्त्व की सूचना 
“भिलती है ।* 
मनु के समान ही शुक्र की भी धारणा है कि कार्य कितना ही छोटा क्यों न हो, 


-अफेले उसका सम्पादन सम्भव नहीं, फिर किसी की सहायता के बिना राज्य का 
संचालन किस प्रकार सफलतापूर्वक हो सकता है । शुक्र के मत में समस्त विद्याओं का 
ज्ञाता होने पर भी राजा को कुशल-मंत्रियों की सहायता लेती चाहिए ।£ 


उपर्युक्त उल्लेख राज्य-संचालन में म॑ त्रिर्पारषदू को अत्यन्त आवश्यक मानते 


-हैं। प्राचीन भारतीय राजनीति की दाश निक परम्परा के इन उल्लेखों के आधार पर 
कृतिपय आधुनिक बिद्वानों ने भी इंस विषय पर अपनी सम्पत्ति व्यक्त की है। 


जायसवाल के मत में प्राचीन हिन्दू संविधान का यह कानून और सिद्धान्त है 
कि राजा मंत्रिपरिषद्‌ की स्वीकृति व सहयोग के बिता कार्य नहीं कर सकता ९ किन्तु 


इसे स्वीकार करना बहुत कठिन है। यह सही है कि इस प्राचीत भारतीय-परम्परा का 
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अनुसरण प्राय: शासक करते थे |; वे परिषद्‌ की स्वीकृति अपने किसी भी निर्णय पर 
जझेते के लिए बाध्य थे, कहना कठित है | अलतेकर के मतानुमार सुशासन के लिए 
मंत्रियों का हौना इतना आवदईंयक समझा जाता था कि युवराज एबं प्रान्तीय-शासक भी 
अपनी मंत्रिपरिषद्‌ नियुकत करते थे | मौर्य-साम्राज्य के तक्षशिला में एक प्रान्ताधि-- 
कारी की मंत्रिपर्पषिद थी, पुष्यमित्र के युवराज (50 ई०पू०) और मालवा के 
प्रान्ताधिकारी की भी मंत्रिपरिषद्‌ थी । गुप्तकाल में युवराज के मत्रियों को युवराज- 
पदीय कुमारामात्य कहते थे |” इस प्रकार ग्रह स्पष्ट हो जाता है कि प्राचीन भारत में 
राजकीय-प्रशासन के केन्द्रीय एवं प्रान्तीब दोतों ही क्षेत्र में मंत्रिपरियद्‌ हुआ करती 
थी और प्रशासन के विभिन्‍न पहलुओं पर सम्बद्ध अधिकारों क्ञो मंत्रणा देती थी । 
संख्या 

मंत्रिपस्षिद की सदस्य संख्या के प्रदन पर प्राचीन ग्रन्यों में मत वे भिन्‍्य दिखाई 
देता है| याज्ञवल्क्प ने परिषद्‌ के सदस्यों की संख्या का उल्लेख नहीं किया है | किन्तु 
अन्य अनेक ग्रन्थों में इस विषय पर पर्याप्त चर्चा मिलती है। कौटिल्य ने इस विषय में 
अपने पूर्वाचार्यों के मत्तों का उल्लेल किया है । मनु मंत्रियों की संह्या 2, बाहँस्पत्य 
]6 और औशनस 20 स्वीकारते हैं। किन्तु कौटिल्य पूर्वाचायों के मतों के विरुद्ध मतः 
देते हैं। उनके अनुसार मंत्रिपरिषद्‌ की सदस्य-संझ्या सामंथ्यं के अनुरूप होनी चाहिए । 
तात्पर्य सम्भवतः यह है कि राजा आवश्यकता के अनुरूप ही अपनी मंत्रिपरिषद का 
गठन करे । इसके विपदीत मंत्रणा को गुप्त रखते के उद्देश्य से केवल तीन था चार 
मंत्रियाँ के साथ ही मंत्रणा करने की सलाह दी है|? 

मनु सात अथवा आठ मंत्रियों वाले मंत्रिमण्डल के पक्षधर हैं ।* रामायण तथा 
महाभारत में मंत्रियों की संख्या आठ बताई गई है |!” प्रबोध चन्द्रोदय नाटक में राजा 
मोह के अष्टामात्यों का उल्लेख है | शुक्रनीति 0 मंत्रियों की राय देती है। मान- 
सोल्लास में भी सात या आठ सचिवों को नियुक्त करने का विधान दिया है |! नीति- 
बाक्यमृत के अनुसार मंत्रियों की संख्या 3, 5 या 7 से अधिक न होनी चाहिए ।?* 
यद्मस्तिलक में राजा को एक ही मंत्री पर पूर्णतया निर्भर न होने की सलाह दी गई है । 
इससे स्पष्ट होता है कि मंत्रियों की संख्या अवश्य ही अधिक होती रही होगी |” किन्तु 
इस मत के विघ्द्ध यह कहा जा सकता है कि यह उल्लेख ऐसे राजाओं को सावधान 
करने के लिए भी हो सकता है जो अन्य मंत्री के होते हुए भी केवल एक ही मंत्री को 
मंत्रणा पर अधिक निर्मर रहते रहे हों। फलत: इससे मंत्रिपरिषद्‌ की संझया-सम्बन्धी 
निष्कर्ष निकालना समीचीन नहीं प्रतीत होता । 

भरत को उपदेश करते समय राम ने उन्हें 3-4 मंत्रियों के साथ मंत्रणा करने 
के लिए कहा है। इसका समर्थन कौटिल्य ने भी किया हैं ॥१९ अलतेकर के अनुसार 
सम्भव है कि ये तीत या चार मंत्रिमण्डल के वयोवद्ध, विशेषानुभवी, वरिष्ठ 
संभासद हों, जो अन्तस्थ मन्त्रिमण्डल के सभासंद हों और जितके मंत्रणा पर 
राजा विशेष विचार करता हो । ऐसा ज्ञात होता है कि सात था आहछ मंत्रियों केः 
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मंत्रिमण्डल के अतिरिक्त आजकल की प्रित्रीकौंसिल की भांति एक बड़ी परामर्शदात्री 
संस्था भी होती थी जिसके सदस्य “अमात्य'' जाते थे। महाभारत में उल्जिखित 36 
अमात्घों की परिष्टद्‌ इसी प्रकार की संस्था थी। अर्धशास्त्र से भी ज्ञात होता है कि 
अमात्य विभागों के अध्यक्ष जेसे उच्च पदस्थ अधिकारी होने पर भी मंत्रियों से 
कम पद में हीत थे इसलिए संख्या में भी अधिक थे उनका वेतन भी मन्त्रियों से 
था | परन्तु गम्भीर स्थिति उपस्थिति होने पर सलाह के लिए वे भी मंत्रियों के साथ 
ही आमंत्रित किये जाते थे 7 

मंत्रिपरिषद्‌ की सदस्य संख्या के विषय में प्राचीन भारत के राजशास्त्र 
प्रणताओं का एक मत नहीं रहा है । इसका सम्मवतः एकमात्र कारण था कि राज- 
नीतिज्ञों के सम्मुख अलग-अलग छोटे-बड़े राज्यों का आदर्श था और उनके आदर्ष॑- 
राज्यों की आवश्यकताएं एक दूसरे से भिन्न थीं ।?१९ यदि राज्य छोटा होता है तो 
उसका कार्य-क्षेत्र भी सीमित होगा। अतः चार या पांच मंत्रियों से ही कार्य चल 
जायेगा जैसा कि णिलाहार राज्य में था |” जातक-काल में भी जब राज्य का कार्य- 
क्षेत्र व्यापक न होता था तो साधारणत: पाँच मंत्री होते थे ।?४ परन्तु बड़े-बड़े 
साम्राज्यों में अधिक मंत्री होते भे । ॥ 
मंत्रियों फी योग्यताएं 

वासन-व्यवस्था में मंत्रियों का बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान था। अतः इनकी 
नियुक्ति में बहुत सावधानी से काम लेना पड़ता था । इस पद पर वही व्यक्ति नियुक्त 
किया जा सकता था जिसमें अपेक्षित गुण होते थे | याज्ञवल्कय ने ज्ञानी, वंश-परम्परा 
से चले आने वाले, धैर्यवान, पवित्र तथा सन्धि एवं विग्रह के अवसर को जानने वाले 
व्यक्ति को मंत्रि-पद पर नियुक्त करने का निर्देश दिया है ॥!९ महाभारत की सम्मत्ति 
है कि काम, क्रोध, मद, लोभ से रहित, सब कार्या में दक्ष, कुलीन, उत्तम.स्वभाव-गुक्त 
क्षमावान, मेधावी, शूर, विद्वान, विवेकवान, राजकीय कल्याण-चबृद्धि में रत, हिलैबी 
तथा अपने ही राज्य का निवासी-व्यक्षित ही मंत्री बताये जाने योग्य हैं 20 

कौटिल्ख का मन्तव्य है कि मंत्री को स्वदेशी उच्चकुल का, कला में परिपक्व, 
द्रदर्शी, बुद्धिमान, तेजयाद्धात्त बाला, धीर, चतुर, उत्साही, सच्चरित्र, शक्तिशाली, 
बहादुर, स्वस्थ, स्वतंत्र विचार वाला तथा घृणा एवं शत्र-भाव रहित होना चाहिए शि 
शुक्त का विचार है कि कुल, ग्रुण तथा शीलवान व्यक्ति को ही इस पद पर प्रतिष्ठित 
करना चाहिए। इसी तरह का विचार विष्णु एवं बृहस्पति ने भी व्यक्त किया है। 
सोमेइवर ने मंत्रियों के लिए कुलीन, आुत-सम्पन्त, पवित्र, अनुरागी, वीर, धीर, निरोग 
नीतिशास्त्र में पंडित, प्रगल्भ, वाग्मी, प्राज्ञ, राग-ई ष से रहित, सत्यसन्ध, महात्मा, दृढ़ 
चित्त वाला, तिरामय, प्रजा का प्रिय तथा दक्ष होता आवश्यक बताया है | 

अग्निपुराण, तीतिवाक्यामृत, पंचतंत्र, कामन्दक नीतिसार आदि से भी मंत्रियाँ 
की योग्यता की सूचना मिलती है |/ इत सबके उल्लेख का सार यह है कि मंत्री राज 
का नागरिक, कुलीन सम्पूर्ण विद्याओं का ममंज्ञ, कुशाग्र-बुद्धि, उत्साह-सम्पन्त,वा भी, 








(290) 


पराक्रती, पवित्र, सच्चा स्व्रामिमकता हो और क्रोब,व्यसन, मद-मान लोभ आदि दुर्ग णों 
से रहित हो | कया-सरित्तागर के अनुतार मंत्री को राजा के प्रति स्वामों-भक्‍त तया 
जनता का शुभचिन्तक होता चाहिए | राजा भी मंत्रियों को सम्मान प्रदान करता 
था।*४ वह मंत्रियों को अपना हृदय समझता था। राज्य में पुरुषार्थों की अभिवृद्धि 
मंत्रियों की कार्य-पटुता पर निर्भर करती थी ।४? 


स्पष्ट है कि मंत्रियों की योग्यता, जैसी याज्ञवल्क्य ने दी है, लगभग वैसी ह्रीं 
अहताएं इस पद के लिए प्राचीन भारत के अधिकतर राजनीति-विशारदों ने दी हे! 
सेंद्धान्तिक-दृष्टि से मन्त्री-पद के प्रत्याशी को सब-गुण-सम्पन्न होना आवश्यक था 
किन्तु व्यवहार में सम्भवत: यह सब गृण एक ही व्यक्ति में नहीं देखे जाते थे । वैसे भी 
याज्ञवल्क्य सहित कई मनीषियों ने मंत्रियों की आनुवंशिकता पर जोर दिया है ।* 
व्यवहार में भी प्राय: मंत्री-पुत्र ही मंत्री पद पर नियुक्त होते थे। गुप्त राज्य के मंत्री 
शाव और पृथ्वीषेण के वंश में मंत्रिपद कई पीढ़ियों से चला आता था | 


मंत्री और प्रमात्य 


याज्ञवल्कय-ह्मृति में मंत्री तथा अमात्य शब्द का प्रयोग एक दूसरे के पर्याय के 
रूप में सम्भवत: हुआ है। कौटिल्य के मत में राजा अमात्योचित गुण, देश, काल और 
कार्योच्िित व्यवस्था को देखकर उपर्युक्त योग्यता सम्पन्न किसी भी पुरुष को अमात्य 
धनाए, किन्तु सहसा किसी व्यक्ति को मंत्रिपद पर नियुक्त न करे ।१0 इससे लगता है 
कि मंत्री और अमात्य एक दूसरे से भिन्‍नत अधिकारी थे । मंत्री राजा को मंत्रणा देता 
था ओर अमात्य मंत्रिपन्षिद्‌ का सदस्य होता था । यह मंत्रिपरिषद्‌ का सदस्य होते 
हुए भी मंत्रणा नहीं देता था। मनु एवं कामन्‍्दक ने दोनों को एक दूसरे का पर्याय 
माना है। किन्तु बसाक के अनुसार सभी अमात्य जो सचिव कहे जाते थे, मंत्री नहीं 
थे [58 

रामायण में कहीं-कहीं मंत्री को सचिव कहा गया है परन्तु अन्य स्थलों पर इन 
दोनों में अन्तर किया गया है। पद्दिचमी भारत में शक-दक्षत्रियों ने मत्ति-सचिव 
(मंत्री ) तथा कर्म-सचिव (विभागी-मंत्री) के सहयोग से प्रशासन का कार्य किया 
था।* मध्यकालीन अभिलेखों में अमात्य को सचिव से भिन्न बताया गया है। 
अस्तु उन्हें माल तथा कर विभाग का मंत्री बताया गया है। निशीथ-चूर्णी में एक स्थल 
पर सचिव को मंत्री कहा गया है ।*! विभिन्‍त चालुंब्य अभिलेखों में महामन्त्री को 
महामात्य कहा गया है ।१7 

ऐसा लगता है कि मंत्रिपरिषद्‌ की आज की सी ही व्यवस्था प्राचीन भारत 
में भी प्रचलित थी। जैसे आज मंत्रिपरिषद्‌ के अन्तर्गत एक “कैविनेट” अन्य “इन 
कैविनेट” होती है जो कि अत्यन्त महत्त्व के गोपनीय विषयों पर विचार करती है, 
सम्भवतः उसी प्रकार प्राचीन भारत में “अमात्य-परिषद्‌” हुआ करती थी और उसके 
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शीर्ष सदस्य के विनेट-प्तर के समात होते थे एवं “मंत्रिन्‌" कहे जाते थे। मंत्रिपरिषद 
ही गोपनीय मंत्रगाएं करती थी । 


मंत्रियों की नियक्ति 


प्राचीन भारत में मंत्रियों की नियुक्ति राजा द्वारा की जाती थी | फल्नस्वरूप 
याज्ञवल्क्य ने सम्बद्ध व्यक्तियों के गुण-दोष को भलीभांति परख कर ही उनको मंत्री- 
पद पर नियुक्ति की सलाह राजा को दी है |? प्राय: सभी श्ञास्त्कार इस मत का 
समर्थन करते हैं जिसका उल्लेख पहले किया गया हैं। स्मृतियां निर्वाचित कार्यकारिणी 
का उल्लेख नहीं करती हैं । इसी भांति शासन के प्रमुख सहायकों की नियुक्ति भी 
निर्वाचन पद्धतिपर आधारित नहीं थी । यह सब अधिकारी मनोनीत होते थे । मनु तथा 
याज्ञवल्क्य दोनों ही मंत्रियों की नियुक्ति को राजा के प्रमुख कर्तव्यों में से एक मानते 
हैं । मंत्रेयों की नियुक्ति पूर्ण राजा के विवेक पर ही आधारित थी किन्तु राजा 
को इस पद के अनुरूप सही व्यक्ति का चुनाव करने की दृष्टि से मन्‌ और याज्ञवल्कय 
आदि ने मंत्रिदद के लिए कई योग्यताएं बताई हैं। सम्भवतः प्राचीन भारतीय राजा 
मंत्रियों के नियुक्ति के समय इन योग्यताओं पर आपेक्षित ध्यान भी देते थे 8 
प्राचीन काल में मत्रिप्रों को नियुक्तित 'उाधा-प्रणाली' द्वारा होती थी.। घर्म, 
अथ॑, काम और भय के अवसर पर मनुष्य की परोक्षा ही 'उपया' कहलाती है ४० 
कौटित्य ने इन चारों परीक्षाओं में सफल व्यक्तियों को ही मंत्रि पद पर प्रतिष्ठित 
करने की सलाह दी हें ॥# अंन्रियों की नियुक्ति में यदि वस्त॒तः इन योग्यताओं को 
ध्यान में रखा जाता था तो प्राय: मंत्री अपने राजाओं को उचित सलाह देते रहे होगे 
और अपने सम्मिल्लित प्रभाव का प्रयोग कर राजा को जनहितकारी कार्य करने के 
लिए प्रेरित करते रहे होंगे । इस प्रकार किसी हद तक म॑त्रियरिषद्‌ राजा पर नियंत्रण 
भी रखती थी और उसे निरंकुश होने से रोकती थी । 


मंत्रियों के कार्य 

राज्य की समस्त कार्य-प्रणाली के विषय में राजा को परामझ्ञं देना मंत्रियों का 
प्रमुख कार्य था । किसी भी विषय पर अन्तिम-निर्णय राजा का ही होता था, परन्त 
साधारणतया कोई भी राजा मंत्रियों की मंत्रणा की उपेक्षा नहीं करता था| कामन्दक 
का विचार है कि जो राजा अपने मंत्रियों की अवहेलना करता है, वह शीक्ष ही अपने 
जत्रुओं से भरा-पूरा होता है 7 

मनु का विचार है कि राजा ब्राह्मण मंत्री में विश्वास करके जो कार्य करता 
है उस्ते उत्ती के ऊपर छोड़ देना चाहिए | तदुपरान्‍्त उसी की सलाह से समस्या को 
निश्चित करके उसे कार्यारम्भ करता चाहिए । वे पुनः कहते हैं कि मंत्रिपरिषद 
विद्वान, धर्मादियुक्‍त एक ब्राह्मण से पडगुण से युक्त श्रेष्ठ मंत्र की मंत्रणा राजा करता 
था | याज्ञवल्क्य के मत में भविष्य जातने वाले, दण्डनीति में दक्ष, बिद्वान्‌ तथा गुह- 
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शान्ति आदि क्रियाकलागों में कुशल ब्राह्मग को पुरोहित के पद पर नियुक्त करना 
चाहिए । बह पुनः कहते हैं कि मंत्रियों का मुख्य कतंव्य होता है कि वह मंत्र को इस 
प्रकार गृप्त रखें कि राजा के कर्मों (सन्धि-विग्रहव आदि) के फलीमभूत होते के पूर्व उप्तकी 
जानकारी किसी को न मिल सके । ब्राह्मण मंत्री राजा के साथ धर्मशात्त्र के अनुसार 
व्यतहारों पर विचार करता था । राजा के किसी कार्यव्ष व्यवहार न देखने पर राजा 
संभासदों के साथ योग्य एवं सभी धर्मों के मर्मज्ञ ब्राह्मण को इस कार्य के लिए नियुक्त 
करता था| व्यवहार में धर्म के विरुद्ध आचरण करने वाले सभाप्तदों को दण्डित किया 
जाता था ॥४ 


पुरोहित का मंत्रिपरिषद्‌ में विशेष महत्त्व था। गढ़ समल्याओं के निदान के 
लिए तो इसकी परामझश ली ही जाती थीं, घामिक-गतिबविधियों में इसकी सलाह 
अन्तिम होती थी । इस प्रकार पुरोहित की स्थिति एक प्रकार से इग्लैण्ड के प्रारम्भिक 
प्रधानमंत्रियों से तुलततीय है ।/ 


मन्त्रणा के पांच अंग माने गये थे । इस पर विचार करना मंत्रियाँ का कार्य 
था । इनमें कार्य को प्रारम्भ करने का उपाय, योग्य-पुरुषों को समीप रखना व द्रव्य, 
संचय करना, देश, काल का विचार, विपत्ति से रक्षा और कार्य की सिद्धि आदि पांच 
कार्य आते हैं ।/? अज्ञात विषयों का ज्ञान प्राप्त करना, निश्चिचत विषयों को दुढ़ 
बनाना, मतभेद में संशय का उच्छेदत करता और एक देश का ज्ञान होने पर उसके 
अन्य अंगों का ज्ञान प्राप्त करना मंत्रियों के कार्य माने गये हैं। स्वपक्ष एवं झत्रुपक्ष 
की दुर्बलताओं की जानकारी प्राप्त करना भी इनके कार्य में सम्मिलित था। अग्नि- 
पुराण के अनुसार राज्य के कार्य से सम्बन्धित मंत्रणा, अनुष्ठित-कार्यों की सफलता के 
प्रयत्त, भावी (अर्थात्‌ भविष्य) के लिए प्रबन्ध, कोष का विवरण, राज्य के साहस 
एवं वित्तीय विधि (कानूनों) का संग्रह, बुद्ध मती दात्र -शवित को रोकना, उपद्रवों के 
रोकने का प्रयत्त करना तथा राजा एवं राज्य की रक्षा के प्रयत्त करना मंत्रियों के 
कार्य हैं 

अज्योक के शासन-काल में मंत्रि-मंण्डल जैसी संस्था का नाम परिषद्‌ था। 
परिषद्‌ के सदस्य सम्भवत: राजकीय उच्च अधिकारों होते थे। ऐसा ज्ञात होता है 
फि परिषद्‌ की वेठकों में प्रत्येक सदस्य अपने विचार स्वतन्त्रतापर्वक व्यकत करता था, 
चाहे उसका मत सम्राट या किसी अन्य सदस्य के वित्ञार के विरुद्ध ही क्‍यों नहों। 
सम्नाट को तत्काल ही परिषद्‌ के अभिनव-निर्णयों को सूचना दी जाती थी। परिषद 
“बुत” नाम के कर्मचारियों को धर्म की वृद्धि करने की दिशा में सहयोग देती थी ।!” 
मंत्रिपरिषद्‌ का राजा के ऊपर समृचित नियंत्रण था| मौखरी-प्रशासन में मंत्रिषरियद्‌ 
को प्रशासनिक,अंधिकार प्राप्त था, क्योंकि जब अन्तिम राजा संतान रहित मर गया. 
तो मंत्रिपरिषद ने ही मौखरी-प्रशासन हर्षवर्धन को सौंपा था ।४8 
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आधुनिक विद्वानों ते मंत्रियों के अधिकार क्षेत्र का सारांश इस प्रकार दिया 
हैं--(। ) राजा की नीति पर मनन-मंत्र, (2) उस [नीति के परिणाम को प्राप्त 
करना, (3) राजा के कार्य करना, (4) आय और-ब्यय सम्बन्धी कार्य, [5 ) सेना 
एवं युद्ध, (6) शत्रुओं से रक्षा, (7) प्रशासन को बनाये रखना, (8) राष्ट्रीय पतन 
न हों इस प्रकार की व्यवस्था करना और (9) राजपुत्रों की रक्षा आदि। भारहाज 
हारा बताया “मंत्र मेगस्थनीज द्वारा दिये गये सार्वजनिक मामलों पर मनन से मिलता 
है ।/ जातकों के अध्ययन से ज्ञात होता है कि कुछ परिह्थितियों में मंत्री यह भी 
निर्णय करते थे, होने वाले राजा में शासन करने की क्षमता भी है या तहीं । यदि वह 
अयोग्य होता था तो वे स्वतन्त्रतापुर्वक आवश्यक निर्णय कर सकते थे 50 अलतेकर 
के अनुसार मंत्रियों के कार्य-क्षेत्र में शासन का पूर्ण-क्षेत्र आ जाता था | उनका कार्य नई 
नीति का निर्ारण, उत्ते सफलता-पूर्वक कार्यान्वित करना, इसमें आने वाली कठिनाइयों 
को दूर करता, राज्य की आय-ब्यय के सम्बन्ध में नीति-निर्धारण और उनका निरीक्षण 
राजकुमारों की शिक्षा-दीक्षा का उचित-प्रबन्ध, राज्याभिषेक में भाग लेना और पर 
राष्ट्रनीति का सच्चालन करके पढ़ोसी च्वतंत्र राजाओं की ओर सामप्नाज्यान्त्गत करद- 
सामन्‍्तों की नीति पर विचार करना था ।शे 


मंत्रणा का महत्व 

भारत के प्राचीन विचारकों का मत है |कि परिषद्‌ की मंत्रणा नितास्त गोप- 
नीय रहती चाहिए | पाज्ञ ल्‍्क्‍य सुरक्षित या गुप्त-मत्त्र को ही राज्य का मूल मानते 
हैं। मन्धिविग्रहादि कर्मों के फलीमृत होने के पूर्व तक “मंत्र” को गुप्त रखने का वे 
आदेश देते हैं। मनु के विचार में धनहीन राजा भी अपनी मंत्रणा को गुप्त रखकर 
सम्पूर्ण पृथ्वी का स्वामी, बत सकता है |” महाभारत के अनुसार राजा को 'संबृत् मंत्र 
होना चाहिए । वही राजा राज्य करने का अधिकारी है जिसके गोपनीय-मन्त्र को श्र 
जान पाते । बही राजा सम्पूर्ण धरा पर शासन करने में समर्थ है जिसका मन्त्र गुप्त 
नहीं है । विष मात्र एक ही व्यक्ति को मारता है, शस्त्र से भी एक ही का बध होता है 
किन्तु मन्त्र का प्रकाशन राजा एंवं प्रजा दोनों के लिए विनाशकारी होता हैं ।*४ इस- 
लिए मन्त्र की गोपनीयता की रक्षा का दायित्व राजा और मन्त्री दोनों पर था । महा- 
भारत में कहा गया है कि मन्त्रियों को मन्त्र की गोपनीयता के विषय में कछये का 
अनुसरण करना चाहिए । पंचतन्त्र के अनुसार राजा को छोटे कार्य भी सबके सामने 
नहीं बताना चाहिए ।४ 

मन्त्रणा के स्थात के विषय में याज्ञवल्क्य मौन हैं। लगता है कि उन्होंने मनु- 
स्मृति का समर्थत किया है। मनु का कथन है कि मन्त्रणा निर्जन स्थान, गुप्त-कक्ष, 
राजप्रासाद के ऊपरी भाग अथवा निर्जन-वन, पर्वंत-शिखर अथवा ऐसे भवन में होनी 
चाहिए जिसमें मन्त्रियों को कोई देख न सके | कौटिल्य ने स्वीकार किया है कि मन्त्रणा 
का स्थान इतना सुरक्षित हो कि कोई सुन न सके। पक्षी भी उसे न देख सकें। सुना 
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गया है कि शुक्र, सारिका ने किसी राजा के मन्त्र को प्रकट कर दिया था । कहीं कुत्तों 
एवं कहीं पक्षियों ने मन्त्र प्रकट कर दिया था | राजा की आज्ञा के बिना कोई वहां न 
आवे (जहां मन्त्रणा हो रही हो) एवं म-त्रवेदी का मूलोच्छेदत कर दिया जाय ।* 

कामन्दक का विचार है कि रात्रि में मकान के अन्दर, दिन में निर्जन वन में 
राजा भावी-कार्य के विषय में मन्त्रियों से विचार-विमर्श करे ।? हर्ष चरित एवं शुक्र- 
तीति से भी इन कथनों की पुष्ठि होती है |? राज्य की उन्नति तथा वृद्धि मन्त्रियों 
के परामर्यों पर निर्मर करती थी। राज्य में शात्र राज्यों के गुप्तचर रहते थे जिनका 
कार्य वहां की दुर्बलताओं तथा परिस्थितियों से अपने राजा को परिचित करना था | 
इसलिए कार्य पूर्ण होने तक मन्त्रणा को गुप्त रखना सर्वधोचित था | इसीलिए प्राचीन 
भारतीय मनीषियों ने इस विषय पर इतना अधिक विचार किया है। मन्‍्त्रणा को 
गोपनीयता का महत्व वर्तमान परिप्रेक्ष्य में भी कम नहीं है। प्राचीन भारत में 
सम्भवतः राजनीतिक दाशनिकों के इन सुझावों का व्यवहार में भी परिपालन होता 
था। 

यौधेय गणराज्य की एक मुहर से उतके “जयमन्त्र” को धारण करने वालों 
अर्थात मन्त्रियों की प्रतीक होती है। वैसे यह अनुमान मन्त्र एवं मंत्रिन के सम्बन्ध के 
ऊपर ही अधिक आधारित है। इससे यह अनुमात भी होता है कि सै निक-महत्त्व की 
मन्‍्त्रणा की रक्षा का विज्ञेप प्रयास किया जाता रहा होगा । 


कार्य-प्रणाली 
याज्ञवल्क्य के अनुसार राज्य के सन्बि, -विग्नह आदि महत्वपूर्ण समस्याओं के 
समाधानों के लिए मन्त्रिपरिषद्‌ की बैठक बुलाई जाती थी। सभी कार्यों में मन्त्रियों 
की उपस्थिति आवश्यक मानी जाती थी । यदि कोई किसी कारणवद् उपस्थित होते 
में असमर्थ होता था तो उसकी सम्मति लिखित रूप से ली जाती थीं। साधारणतः 
मंत्रिपरिषद की बैठक राजा की अध्यक्षता में होती थी ।70 कहा भी गया है कि मंत्रियों 
की राय अपनी राय से भिन्‍न होने पर राजा क्रो त करे ।* मनु की सम्मति है कि 
राजा मन्त्रियों से सामुहिक और अलग-अज्ञग दोतनों प्रकार से मन्त्रणा करे। अन्य 
मन्त्रियों के सामने कोई मन्त्री अपनी स्पष्ट राय देने में संकोच कर सकता है इसलिए 
अलग-अलग मन्त्रणा करने की राय दी गगी है ।? 
साधारणतः मन्त्रिपरिषद्‌ एक होकर कार्य करती थी । संय्र॒ुक्त-छूप से राजा 
को मन्त्रणा देती थी। सम्बक विचारों के बाद मन्त्रिपरिषद्‌ एक मत होकर शास्त्र- 
सम्मत राय देती थी। वह उत्तम मन्त्र समझा जाता था और उसका बहुत महत्व होता 
था । निर्णय करते समय प्रजा के हित को ध्यान में रखा जाता था ॥? कौटिल्य का 
मन्तव्य है कि गम्भीर स्थितियों में भी राजा को साधारणत: मन्त्रिपरिषद्‌ के बहुमत 
की राय माननी चाहिए, यद्यपि उचित समझने पर उसे इस राय से अलग जाने का भी 
पुरा अधिकार था ।०१ 
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लिखित आलेख के बिना राज्य का कोई कार्य नहीं किया जा सकता था | 

किसी मामले पर पहले गुहमन्त्री, मुख्य स्थायाधिपत्ति, विधि-मन्त्री, दूत (कटनौत्ति का 
मन्‍त्री ) की सहमति प्राप्त होती थी, जिसका निश्चिचतरूप यह था--“स्वाबिरूद्ध 
लेख्धं” अर्थात्‌ जो लेख्य या प्रस्ताव है, वह हमारे प्रतिकूल नहीं है । मूमि कर और 
कृषि मन्‍्त्री ने भी उस पर अपनी सहमति देते हुए लिखा “साधु लिखतम्‌”--टिप्पणी 
बहुत ठीक है, वित्तमन्त्री ने लिखा--“सम्यग्‌ विचरितं” अच्छी प्रकार विचार हुआ 
है, “परिषद्‌ के प्रधान ने लिखा---' 'सत्यं*--अर्थात्‌ उचित है। उसके बाद प्रति- 
निधि ते लिखा--“अंगीकर्त्त '--'स्वीकृति के योग्य उचित है । युवराज ने अपने 
हाथ से लिखा--“अंगीकर्त व्यम्‌'--' स्वीकृत होना चाहिए और घर्म-पन्त्री ने तहमत्ति 
देते हुए कहा-- “मैं भी इससे सहमत हूं ।' अपनी टिप्पणी के बाद प्रत्येक मन्‍्त्री ने उस 
पर अपनी मोहर लगाई अन्त में, राजा ने उस परलिखा---'स्वीकृत है और उत्त पर 
मोहर लगाई इस पर टिप्पणी करते हुए जायसवाल ने लिखा है कि राजा को उचत्त 

पर आलोचना करने की क्षमता न थी, क्योंकि परिषद्‌ के बहुमत ने उसे पहले 
ही स्वीकार करा लिया था | परिषद्‌ द्वारा स्वीकृत संकल्प पर राजा “अक्षम'” था। 
राजा के आदेश से संकल्प राज्य का संकल्प हो गया, और सर्वधानिक कानून की दृष्टि 
में वही आलेख “राजा” हो गया | शुक्ननीति में कहा गया हैं-- “राजा के हस्ताक्षर 
हो जाने और मोहर लग जाने पर आलेख हो “राजा” हो गया, स्वयं राजा भी राजा 
नहीं रहा १४ 

सन्त्रिपरिषद्‌ के अधिकारों की व्यापकता और वास्तविकता इसी से सिद्ध हो 

जाती है कि उसके कहने से राजा अपने आदेशों पर पुनविचार करने पर बाध्य होते 
थे |! स्पष्ट है कि मन्त्रिमण्डल के निर्णय प्रायः बहुमत से होते थे । राजा ऐसे निर्णय 
को जो प्रजा के हित में न हो, अस्वीकार भी कर सकता था । राजा का निर्णय अन्तिम 
होता था | स्व्रयं-शासन-तीति-निर्धारण का अधिकार याज्ञवल्क्य ने राजा को नहीं दिया 
है ।0 इसलिए यह भी कह सकते हैं कि याज्ञवल्क्य किसी हद तक राजतन्त्र को सीमित 
रखने के पक्ष में रहे होंगे । व्यवहार में इसका कहां तक प्रयोग होता था निश्चित क्‌ह 
सकता सम्भव नहीं है, किन्तु साधारणतया यदि र/जा योग्य होता था, तो मन्त्री उसकी 
आज्ञा पर चलते होंगे, पर उनके अयोग्य होने की स्थिति में सम्भवतः वास्तविक शासन 
मन्त्रियों द्वारा ही होता रहा होगा । 
वर्गीकरण 


एक व्यक्ति समस्त विषयों का ज्ञाता नहीं होता और न ही सब प्रकार के 
कार्यों को करने में समर्थ हो सकता है | अतः भिन्न-भिन्न व्यक्तियों को उनकी योग्यता- 
नुसार भिन्‍त-भिन्‍न विभागों को सौंपा गया होगा । याज्ञवल्क्य-स्मृति में मन्रियों के 
वर्गीकरण का स्पष्ट उल्लेख नहीं किया गया है, किन्तु अप्रत्यक्ष रूप से मंत्री, अमात्य, 
पुराहित, सेनापति, दूत आदि विभागों की सूचना मिलती हैं। इससे मन्त्रिमण्डल के 
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कुछ सदस्यों का नाम जाता जा सकता है | शुक्र ते भी दस मन्त्रियों का उल्लेख किया 
है |१0 इनके बताए सन्‍्त्री तथा याज्ञवल्क्य में उल्लिखित सदस्यों में कुछ साम्य प्रतीत 
होता है। 
पुरोहित 
प्रशासन के कार्यों में शांंज-पुरोहित का पद बड़ा सम्मानजनक था । याज्ञ- 
बल्कय-स्मृति में उल्लिखित है कि पुरोहित को देवज्ञ, सभी शास्त्रों का ज्ञाता, अनुष्ठान 
से सम्पन्न, दण्ड एवं नीति में कुशल और शान्त एवं घोर कर्म में दक्ष होना चाहिए | 
पुरोहित ब्राह्मण होता था। महाभारत में पुरोहित का विद्द्‌ वर्णन मिलता है। 
शांतिपवं में पुरोहित की उपादेयता पर प्रकाश डालते हुए कहा गया है कि जो राजा 
पुरोहित विद्ठीन हैं वह जूठझन (अपविज) के समान है, इसलिए राजा को चाहिए कि 
धर्म को अच्छी तरह समभने वाले विद्वान इस पद पर नियुक्त करें। यदि वह अपनी 
उन्नति चाहता है तो ऐसे निःस्वार्थी और विद्वान ब्राह्मण को, जो भी मृमि वह विजय 
में प्राप्त करता हैं सौंप दे । अकेले राजा के लिए यह सम्भव नहीं है कि वह अपनी 
शक्ति का घर्मानुकूल प्रयोग कर सके । रजोंगुण प्रधान राजा सत्वगुण प्रधान ब्राह्मण 
पुरोहित से धमंशास्त्रानुकुल व्यवस्था को ग्रहण कर, उन्हें व्यावहारिकत रूप प्रदान 
करेगा तभी आदर्श की सुरक्षा सम्भव है ।१8 
मनु का विचार है कि नियुक्त मन्त्रियों में से विद्वान धर्म सम्पन्न ब्राह्मण मंत्री 
के साथ राजा को पड़्गुण मन्त्र की सलाह लेनी चाहिए | राजा अपना सम्पूर्ण उत्तर- 
दाधित्व उसी पर दे यधा--उससे विचार-विमर्श करने के पदचात्‌ ही किसी कार्स का 
शुभारम्भ करे। यदि राजा राज्य के कार्यों को करने में असमर्थ है, तो ब्राह्मण मन्त्री 
उसके स्थान पर कार्य कर सकता है । अर्थशास्त्र के अनुसार पुरोहित को शास्त्र प्रति- 
पादित विद्याओं से युक्‍त, उत्तम कुल, शीलवान: षडडगवेदज्ञाता, ज्योतिषश्ञास्त्र, शकुन- 
शास्त्र तथा दण्डनीतिशास्त्र में निपुण और देवी तथा मानुषी आपत्तियों के प्रतिकार में 
समर्थ होता चाहिए ।११ शुक्र का विचार है कि पुरोहित को मन्त्रानुसतार अनुष्ठान में 
कुशल, वेदत्रयी, क्रोघर हित, लोभ-मोह विहीत होना चाहिए । नीतिशास्त्र, व्यह-रचना 
आदि में भी पुरोधा (पुरोहित) को कुशल होना उचित बताया गया है। पुरोधा 
आचार्य भी होता आ, श्राप और अनुग्नह की क्षमता भी रखता था। मानसोह्लास में 
राज पुरोहित को त्रयी विद्या, दण्डनीति, शक्ति-कर्म जादि गुणों का ज्ञाता कहा गया 


है ।70 

स्पष्ट है कि उपर्यक्त विधि-विधान ब्राह्मण मन्त्री या पुरोहित को विज्ञेष महत्व 
का स्थान प्रदान करते हैं। बिना पुरोहित के राजा, बिना महावतत के हाथी के समान 
था। राजा और पुरोहित दोनों का ही महत्व था,”! क्‍योंकि वे राज्य को योग-क्षेम 
की ओर ले जाने वाले होते थे । पुरोहित के प्रभाव का कारण उसके तप और मन्त्र 
थे। अत: वह राजा तथा राष्ट्र का रक्षक रहा होगा । 
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आय-व्यय का मन्त्री 

याज्षवल्क्य के अनुसार आय और व्यय के लेखा-जोंख़ा के लिए कार्य-कुगल, 
'पवित्र एवं कत्तंब्यनिष्ठ मन्‍्त्री (अध्यक्ष ) नियुक्त किये जाते थे ।” समाहर्ता को मौन- 
घन ने कोष से सम्बन्धित मन्त्री बताया हैं।” कौटिल्य ने समाहर्ता के,लिए निर्देश 
'किया है कि उसे दुर्ग, राष्ट्र, आकर, सेतु, वत, गौष्ठ और व्यापार के मार्गों आदि का 
सर्वदा निरीक्षण करते रहना चाहिए। राज्यांश कर संग्रह और राज्यांश को आय 
बुद्धि और व्यय का हिसाब भी रखना चाहिए [7 


सैनापतति 

बाज्ञवल्क्थ का कथन है कि सेनापत्ति युद्ध आदि से सम्बन्धित विषयों पर राजा 
को सलाह देते थे ।”“ पुरागत्व के लेखों से ज्ञात हुआ है कि साधारणतः मन्‍्त्री सैनिक- 
नेता भी हुआ करते थे । समुद्रग॒ुप्त का संधि-विग्नहिक हरिषिण “महाबलाधिकृत” या 
महासेनापति भी था ।?5 सम्भवतः प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति में धर्म विभाग या 
धामिक विषय पुरोहितों के अधीन था। वह राजधर्म और नीति का संरक्षक था ।7? 
इस विभाग के अधिकारी को मौर्यकाल में धर्ममहामात्र, सातवाहत काल में श्रवण- 
महामात्र, गुप्त शासन-काल में विनयस्थिति-स्थापक और राष्ट्रकूट काल में “धर्माकुश” 
कहा जाता था |” याज्ञवल्क्य के पुरोहित की तुलना वर्तमान समय के प्रधानमन्त्री से 
की जा सकती है ।?* पुरोहित राज्य-शक्ति का प्रतीक था । न्याय कार्य तथा अन्य राज- 
कीय कार्यों में उसका स्थान महत्त्वपूर्ण था ।१९ 

बैंदिक-काल में पुरोहित मन्त्र, योग तथा पूजा आदि के द्वारा विजय प्राप्त 
ऋरने की लालसा से राजा के साथ युद्ध-क्षेत्र में भी जाता था ।४ उस्ते पस्त्र, घास्त्र और 
राजनीति में कुशल होता बताया गया है। जब लम्बे समय तक राजा यज्ञादि-अनु- 
एठान में व्यस्त रहता तो उस समय तक पुरोहित ही राज-कार्य देखता था | रणक्षेत्र 
में युद्ध जीतने में जितना योग वीरों का होता था, उतना ही पुरोहित के जादू-टोने 
अथवा जादू भरे कार्यों का भी था। युद्ध और श्वान्ति दोनों ही स्थितियों में राजा का 
अनिवार्य सहयोगी था| उसका ब्रह्म-बल और शारीरिक-बल क्षत्रिय का नेता है। इसके 
अतिरिक्त वह राजा का प्रचार अधिकारी भी था और जनता के मनोबल को बहुत 
ऊंचे स्तर पर रखता था ।** 

गंगवंशी राजा मारसिहे के मन्‍्त्री चामुण्डराय ते गोत्र की लड़ाई जीती थी । 
सन्‌ 024 ई० में उत्तर चालुक्य-वंशी राजा का मन्‍्त्री, महाप्रचण्ड दण्डनायक अर्थात्‌ 
उच्च सैनिक अधिकारी भी था। कलचुरिवंशी राजा बिज्जलदेव के सर्व मनन्‍्त्री दण्डनायक 
या सेनापति भी थे | इससे स्पष्ट होता है कि सेनापति सलाह एवं युद्ध दोनों कार्यों 
को करता था । सेनापति मन्धत्रिमण्डल का सम्भवत: सदस्य होता था । 





| 
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दूत 

हे याज्ञवल्क्य का मन्तव्य है कि राजा दूतों को निदिष्ट कार्य करने के लिए भेजता 
था। शुक्र ने मन्त्रि मण्डल के सदस्यों में दृत को भी स्वीकार किया है । मनुस्मृति के 
मल्त्रियों में एक को “दूत” कहा गया है। मनु के अनुसार अनुरकक्‍्त (राजा से प्रेम 
करने वाली), शुचि (शुद्ध हृदय वाला), दत्त (चतुर), स्मृतिवान (अच्छी स्मृति 
वाला ), देश-काल को पहचानने वाला, शरीर से हुष्ट-पुष्ट (वपुष्मान ), वाणी में दक्ष, 
दूत राजा के लिए हितकर है । सन्धि एदं बुद्ध को मनु ने इसके अधीन बताया है | दूत 
का यह भी कर्तव्य है कि राज कमंचारियों के विचारों तथा उतकी इच्छाओं पर भी 
दृष्टि रखे । दूसरे राज्य के विचारों को ठीक-दीक जानने का प्रयत्न करना चाहिए । 
जिससे अपने राज्य को किसी प्रकार की हानि न पहुंच सके ।7 स्पष्ट है कि दूत भी 
मन्त्रिपरिषद्‌ का एक सदस्य सम्भवतः होता रहा होगा । 
प्राइविवाक 

प्राइविवाक को शुक्र ते मन्त्रिमण्डल का एक सदस्य माना है ॥00 याज्ञवल्व्य 
एवं मनु प्राइविवाक जैसे महत्त्वपूर्ण पदाधिकारी का नामतः उल्लेख नहीं करते हैं, 
परन्तु सभा में राजा की अनुपस्थित्ति पर विद्वान्‌ ब्राह्मण को प्रतिनिधि के रूप में नियुक्‍त 
किये जानें का विधान करते हैं। यदि किसी कारण से राजा सभा के कार्यों को स्वयं 
देखने में असमर्थ रहता है, तब वह विद्वान ब्राह्मण को अपने प्रतिनिधि के रूप में नियुक्त 
कर सकता था | यह विद्वान ब्राह्मण सभ्यों की सहायता से सभा का सम कार्य करता 
था । इसको प्राइविवाक कहा जा सकता है । नारदस्मृति के वर्णन से ज्ञात होता है कि 
इस पदाधिकारी की स्थिति पर राजा की उपस्थिति अधवा अनुपस्थित्ति का कोई प्रभाव 
नहीं पड़ता था | नारद के अनुसार विवाद में निहित धर्म को जो पुछता है तथा उत्त 
पर जो विवेचना करता है वह प्राइविवाक कहलाता था ।07 स्पष्ट है कि प्राइविवाक 
का स्वतन्त्र अस्तित्व रहा होगा । मिताक्षरा में उद्धत नारवस्मृति के एक इलोक से 
सूचना मिलती है कि राजा धर्मशास्त्र को सम्मुख करके प्राइ विवाक के मत में स्थित 
हो तथा स्थिर-ब॒द्धि से व्यवहार को देखे | 

प्राइविवाक की योग्यता के विषय में अलत्तेकर का कथन इंस प्रकार है--मुख्य 
न्यायावीश [प्राइविवाक) प्रख्यात धर्मगास्त्रज्ञ होता था । न्यायालय में किस प्रकार से 
मामले की छानबीन करना चाहिए यह बह ठीक जानता था | विधि-नियम उसे कठरूथ 
रहते थे । देश-धर्म, जाति-धर्म इत्पादि के साथ भी वहु ठीक तरह से परिचित रहता 
था ।7 बृहस्पति राजा को सर्वश्रेष्ठ न्यायिक अधिकारी माना था फिर भीं वे न्याय विभाग 
को एक मन्त्री (न्यायमन्त्री एवं प्रधान न्‍्यायाघीश।) प्राइविवाक के अधीन रखते है 

उपयुक्त विबरण से ज्ञात होता है कि प्राडविवाक मन्त्रिपरिषद्‌ का सदस्य होता 
था। जो सम्भवत: न्यायमन्त्री होता था। इसे प्रधान न्यायाधीश भी कहा जाता था । 
इसके महत्त्व तथा कार्यो का उल्लेख करते हुए नारद कहते हैं कि जिस प्रकार चिक्कि- 
त्सक शरीर से यत्नपूर्वक कांटा निकलता है उसी प्रकार प्राडविवाक व्यवहार से दोषों 
को निकालता था |” व्यवहार में सत्य, असत्य का विवेक करके न्याय तक पहुंचना 
प्राइविवाक का प्रमुख कार्य होता था | 
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। संदर्भ एवं टिप्पणियां 
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ऋग्वेद, ? | 33 ॥ 


आपस्तम्ब॒ धर्मसूत्र, 20/2/2, 3//3; बौघायन धर्मंसूत, 


5/4 | 

एन०जै० शेण्डें: द रिलीजन ऐण्ड द फिलॉसफी ऑफ द अथरव॑वेद, पृ० 
82-87 । 

अलतेकर, प्राचीन भारतीय ज्ञासन-पद्ध त्ति, पु० ]22॥ 
याज्ञ०, [328; शुक्र, 2/69; मनु०, 7/64-68 | 
शुक्र>, 2/69 | 

याज्ञ ०, 2/3; मनु ०, 8/9/0; नारदस्मृति, 3/5॥ 
याज्ञ०, 2/3 पर मिताक्षरा । 

अलतिकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धतति, पृ० 86 । 
बुण्स्मु०, व्यण्का०, /65/68-69 । 

यथा शाल्यं भिषक्कायबादुद्धरेच्ंत्रयुक्तित: । 

प्राइविवाकस्तथा शस्यमुद्घरेदव्यवहारत: ॥ नारद०, 2/6 । 


क्री" -कै- 


एकाददा अध्याय 
अशासन-व्यवस्था 


केन्द्रीय प्रशासन 


याज्ञत्रल्क्य के समय में शासन के इस पक्ष पर पर्याप्त बल दिया गया था। 
राजा राज्य का सर्वोच्च अधिकारी होता था। सम्भवत: प्रशासन को सुव्यवस्थित ढंग 
से चलाने के लिए विविध विभागों की व्यवस्था रही होगी । याज्ञवल्क्य ने विभागों का 
स्पष्ट उल्लेख नहीं किया है । विष्णुस्मृति में खान, चुंगी, नौका और हाथी केवल इन्हीं 
चार विभागों का उल्लेख किया है |? रामायण और महाभारत में 8 विश्ञागों या 
तीथों का उल्लेख किया गया है, किन्तु इनके नाम नहीं दिये गए हैं। अर्थशास्त्र से भी 
विभागों की इस परम्परागत संख्या की सूचना मिलती है ।* अष्टादश तीर्थ की पारि- 
भाषिक विवेचना करते हुए जायसवाल ने कहा है कि एक प्राचीन वर्गीकरण अष्टादश 
तीर्थ के नाम से ज्ञात था । कौटिलीय-अधंशास्त्र में वर्णित अष्टादश तीथथों में मन्न्री, 
पुरोहित, सेनापति, ग्रुवराज, दौवारिक, आन्तरबंशिक, प्रशास्तृ, स्माहत्‌', सन्निधात, 
भ्रदेषद, नायक, पौर, व्यावहारिक, कार्मान्तिक, मन्त्रिपरिषदाध्यक्ष, दण्डपाल, दुर्गंपाल, 

अन्तपाल को ही जायसवाल अष्टादश तीर्थ मानते हैं ।* सम्भवत: प्रत्येक तीर्थ एक महा- 

मात्य के अधीन रहा होगा। इन महामात्यों और उनके विविध कार्यों का संक्षेप में 
उल्लेख इस प्रकार है। 
मंत्री और पुरोहित 

याज्ञवल्क्य के अनुसार राजा वंश-परम्परा से चले आने वाले पवित्र पुरुषों को 
मन्‍्त्री पद पर निम्ुक्त करता था, उनके साथ राज्य के (सन्धि-विग्नह आदि ) कार्यों 
पर विचार-विमर्श करता था ।* इसी तरह नीति में कुशल व्यक्ति को पुरोहित नियुक्त 
करता था, जो धार्मिक-कार्यों का सम्पादन करता था । अर्थशास्त्र के अनुसार पुरोहित 
द्वारा बढ़ाया हुआ और मन्त्री के परामर्श से पुष्ठ क्षत्र (राजा) स्वयं अजित रहकर 
दूसरों को विजित करने में समर्थ होता था ।* अत: स्पथ्ट है कि यह चिभाग राजा को 
सामाजिक, आ्थिक, राजनीतिक, धा्िक एवं सांस्कृतिक गतिविधियों में उचित सलाह 
देता था । 
समाहूर्त्ता 

याज्ञवल्क्य ने समाहर्त्ता का उल्लेख नहीं किया है, किन्तु अन्य साहित्यिक- 
साक्ष्यों के आधार पर इसका उल्लेख किया जाएगा। अधंशास्त्र में समाहर्त्ता का उल्लेख 
किया गया है। विभिन्‍न जनपदों के शासन के लिए नियुक्त राजपुरुषों को शमाहंर्त्ता 
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कहा जाता था। सब जनपदों के शासन का संचालन करने वाला विभाग [तीर्थ) भी 
समाहर्त्ता नामक अमात्य के अधीन था ।९ समाहर्त्ता के अधीन अनेक अध्यक्ष होते थ ॥ 
याज्ञवल्क्य ने संक्षेप में अध्यक्षों के निर्वाचन का उल्लेख किया है,” किन्तु उनका तामो- 
ल्‍्लेख नहीं किया है। सम्भवतः ये झपने-अपने विभाग के राजकीय करों को एकत्रित 
करते थे, तथा व्यापार, व्यवत्ताय आदि का संचालन करते थे। ऐसे कुछ अध्यक्ष निम्त- 
लिखित रहे होंगे-- 

(क) शुल्काध्यक्ष--व्यापार से सम्बन्ध रखते बाले [ करों) को एकत्र 
करना इसका कार्य था । राजा की ओर से ली जाने वारही चुंगी को शुल्क कहा 
जाता था | 

(ख) पोतबाध्यक्ष--तौल और माप के परिणामों पर नियन्त्रण रखने वाले 
राजपुरुषों को पोतवाध्यक्ष कहते थे । ये बटखरों की परीक्षा करके उन पर मुहर या 
छापा लगाते थे । अलतेकर के अनुसार छोटे नगरों में बाजार, चुंगी और माप तोल 
आदि का निरीक्षण एक ही व्यक्ति करता रहा होगा | ग्रामा मे यह कार्य सम्भवत 
मुखिया करता था ।* 

(ग) मानाध्यक्ष--देश और काल॑ को मापने के विविध साधनों का नियन्त्रण 
राज्य के अधीन था | यह कार्य मानाध्यक्ष के अधिकार में होता था ॥? 

(घ) सूत्राध्यक्ष-अलतैकर के अनुसार देश का सबसे बड़ा उद्योग वस्त्र- 
उत्पादन था और राज्य के अपने वस्त्र बनने के कारखाने थे जिनका मुख्य उद्देश्य 
गरीबों की मदद और राज्य की आय बढ़ाना था | इस विभाग के माध्यम से गरीब 
लोगों के घर झई भेजी जाती थी और उनसे निश्चित पारिश्रमिक देकर सूत कतदाया 
जाता था| शू क्रनीति में इस अधिकारी को वस्त्राध्यक्ष कहा गया है | इस प्रकार 
कताई ओर बुनाई की व्यवस्था और निरीक्षण करने वाले अधिकारी को सृत्राध्यक्ष 
कहा जाता था | 

(इक) सीताध्यक्ष--कृषि-विभाग के अध्यक्ष को सीताध्यक्ष कहते थे ।!* खेती 
के काम की जांच और व्यवस्था करता इसका मुख्य कर्तव्य रहा होगा । 

(च) सुराध्यक्ष-- अलतैकर के अनुसार सुराध्यक्ष की देखरेख में सरकार के 
मदिरा बनाने के कारखाने थे । निश्चित शुल्क देने पर नागरिकों को भी सुदा बनाने 
की अनुमति थी । इस विभाग के अधिकारी सुरापान या विक्रय का समय निर्धारित 
करते ये तथा सुरालयों में बेईमानों आदि पर नियन्त्रण रखते थे ।१४ 

(छ) सनाध्यक्ष--इसका कार्य बूचड़खानों का नियन्त्रण करना तथा राज- 
कीय बनों में अन्य लोगों को आखेट से रोकना भी था ।/* 

(ज) गणिकाध्यक्ष - याज्ञवल्व्य ते वेश्याओं का उल्लेख किया है। गणिका- 
ध्यक्ष द्वारा सरकार वेश्यावत्ति को नियन्त्रित करने की चेष्टा करती थी ।!१ अलतेकर 
का मन्तंव्य है कि वेइयाओं को अपने यहां आने-जाने वाले लोगों के वारे में पूरा व्यौरा 
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देता पड़ता था । इससे पुलिस-विभाग को अपराधों की जांच में भी सहायता मिलती 
थी । वेश्याएं गुप्तचर का कार्य भी करती थी ॥१५ 

(झ) सुद्राध्यक्ष--राज्य से बाहर जाते या राज्य में आने के लिए राजकीय 
मुद्रा प्राप्त करना अत्ति आवश्यक होता था | यह सब कार्य सुद्राध्यक्ष करता था [77 

(व्व) विवीत्ाध्यक्ष--गोचर-मूमि की व्यवस्था करना इस विभाग का प्रमुख 
कार्य था | पशुओं को पिलाने के लिए जलाशयों का प्रबन्ध करना, कुएं बनवाना आदि 
इस विभाग का कार्य था ॥7१ 

(८) नवाध्यक्ष--जल-मार्गों का सब तरह से प्रबन्ध करता नवाध्यक्ष का 
कर्तव्य माना जाता था। जल-मार्ग ते यात्रा करते पर क्‍्य। किराया लगेगा यह सब 
नवाध्यक्ष निर्धारित करता था ॥९ 

(6) गोध्यक्ष--राज्य की ओर से बड़ी-बड़ी गौशालाएं भी होती थीं, जिनका 
प्रबन्ध “गोध्यक्ष| करता था ।70 इनका सम्बन्ध अर्याध्यक्ष से भी रहता था, क्योंकि 
पशुओं को चरने के लिए जंगल में ही भूमि स्‌ रक्षित की जाती थी ॥# 

(ड) श्रव्वाध्यक्ष--सैनिक दृष्टि से घोड़ों का बड़ा महत्व था । उगके पालन 
ओर नमप्तल की उन्नति आदि का प्रवन्ध अश्वाध्यक्ष करता था । 

(ढ) हस्त्यध्यक्ष-- राजा के हाथियों का प्रधान प्रब॒न्धक हस्त्यध्यक्ष कहलाता 
था [525 

(ण) कृप्पाध्यक्ष--कुप्य-पदार्थों का अभिप्राय शञाक, महुआ, तिल, शीक्षम, 
कत्था आदि से था । ये सब पदार्थ जंगलों में पैदा होते थे। इनको एकत्र करके कार- 
खातों में भेजना कुप्याध्यक्ष का कार्य था 

(त) पण्याध्यक्ष--यह न केवल स्वदेशी और विदेश्ञी व्यापार का प्रबन्ध करता 
था, अपितु राज्य द्वारा अधिकृत व निभित पदार्षों के विक्रय की भी व्यवस्था करता 
था | 

(थ) लक्षणाध्यक्ष--सम्पूर्ण मुद्रा प्रणाली (करेंसी) इसके अधीन थी। वही 
सिक्कों के प्रचलन आदि के लिए जिम्मेदार था ।76 

(व) आकराध्यक्ष--खानों से धातुओं और अन्य बहुमूल्य पदार्थों को निका- 
लने का कार्य आकराध्यक्ष करता था ॥7” 

(ध) देवताध्यक्ष--देवताओं और उनके मन्दिरों का प्रबन्ध इसके अधीन 
रहता था ।१8 

(न) शस्ौर्वबाणक--टकसाल के अध्यक्ष को सौवणिक कहा जाता था ।ह* 

(प) छुताध्यक्ष -याज्ञवल्क्य ने चूताध्यक्ष का उल्लेख किया है । इसकी अध्य- 
क्षता में चूत (जुआ) खेला जाता था। यह द्यृतकरों से कर वसूल करता था तथा 
चोरों आदि को पहिचानने का कार्य भी करता था ।$0 
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याज्ञवल्कय ने धर्म, अर्थ, काम आदि कर्मों में कुशल अध्यक्षों को नियुक्त करने 
का उल्लेख किया है |! किन्तु उतका तामोल्लेख नहीं किया है। लगता है कि इस 
विषय को वे गौण समझकर इसका उल्लेख संक्षेप में ही किया है । सम्भवतः उपर्युक्त 
कध्यक्षों की नियुक्ति याज्ञवल्क्य के समय में भी होती रही होगी | 
सेनापति 

याज्ञवल्क्य ने सेनापति का उल्लेख किया है। यह सैन्‍्य-विभाग का महामात्य 
धा। राजा के सांथ यह देशकालोंचित विचार-विम्ञ करता था। कौटिल्य भी इसे 
विभाग के श्रेष्ठ अधिकारी को सेनापत्ति मानते थे | पद के महत्व को दृष्टिगत रज़ते 
हुए वहस्पत्ति ते उप्तके लिए कुल, शील, शास्त्रीय-ज्ञान तथा व्यावहारिक-अनु भव को 
विशेष महत्त्व प्रदात किया है ।** 
लेखक 

याज्ञवल्क्य के समय में “लेखक” का कार्य प्रायः कायस्थ लोग करते थे ।१* 
अर्थ॑ज्ञास्त्र के अनुनार विविध-विभागों के बड़े-बड़े अधिकारी लेखक कहे जाते थे । ये 
लेखक साधारण “क्लकं” न थे। लेखक का पद अमात्य के बराबर होता था ।?* सात- 
वाहनों के शासन-काल में भी लेखकों का यही पद बना रहा ।2% सम्भवत्त: लेखक, राजा 
और मन्त्री के मौखिक-आदेशों को शीक्रातिशीजन्न ठीक-ठीक लेखबंद्ध करता था। जो 
लेखक राजा की आज्ञा को घटा-बढ़ाकर लिखता था, उसे उत्तम-साहस का दण्ड दिया 
जाता था ।* इससे लेखक का महत्व स्पष्ट होता था । 


गुप्तसर विभाग 

याज्ञवल्क्य के समय में प्राचीत परम्परा के अनुसार गुप्तचर विभाग की 
व्यवस्था की गई थी ।*$ राज्य में होने वाले हर गलत कार्य की सूचना गुप्तचरों द्वारा 
राजा को मिलती थी | राजा अपने मन्त्रियों तथा दूसरे राजाओं के पास गुप्तचरों को 
भेजकर उनके क्रिया-कलापों के विषय में सही सूचना प्राप्त करता था ।४ प्रश।सन में 
इस विभाग की महत्वपूर्ण मृमिका रही होंगी। आज भी इस विभाग के महत्व को 
स्वीकार किया जाता है । 
द्त 
याज्ञवल्वय ने दुत नामक अधिकारी का उल्लेख किया है ।*? इसका सर्वप्रथम 
उल्लेख हमें ऋग्ेद में मिलता है ।” अलतेकर के अनुसार परराष्ट्र विषय एक अलग 
मन्‍्त्री के जिम्मे था जिसे लेखों में “महासन्धिविग्नहिक” ओर स्मृतियों में "दूत कहा 
गया है। साधारणत: इसे बहुत से सामनन्‍्त और स्वतन्त्र राज्यों से सम्बन्ध रखना पड़ता 
था अत: इसके मातहत कई अधिकारी होते थे। परराष्ट्र विभाग में गुप्तचरों की भौ 
टुकड़ी होती थी जो छद॒म-वेष में घूम-घूमकर भेद लगाया करती थी और अपने अध्यक्ष 
को सब हाल बताया करती थी । 
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सभिक 
याज्ञवल्क्य के अनुनार यह राजा द्वारा संरक्षित अधिकारी था । यह जुआ 
खेलने तथा उससे प्राप्त घुल्क राजा (राजकोंष) को देता था | कपटपूर्ण जुआ खेलने 
वालों को दर्णउत करता था ।४१ जुआ-विभाग “सभिक” के नियन्त्रण में रहुता था । 
ग्राहुक (स्थानपाल ) 
याज्ञवल्क्य के अनुसार यह राजा द्वारा नियुक्त अधिकारी था। यह चोरी के 
अभियोग में अभियुक्तों को पकड़ता था ।* सम्भवत: यह पुलिस अंधिकारी रहा होगा 
जो इस तरह के अपराधों का निवारण करता था | 
दण्डपाशिक का उल्लेंख पाल, परमार तथा प्रतिहार अभिलेखों से मिलता हैं, 
जिसका खुख्य कार्य चोरों को पकड़ना था ।* इसी कोटि का अधिकारी ग्राहक भी रहा 
हींगा । 
भाण्डारिक 
शासन सत्ता की सुव्यवस्था एवं स्थायित्व के लिए कोष को राज्य के सात 
आवश्यक तत्वों में से एक वताया गया है। याज्ञवल्क्य कालीन भारतीय राजसत्ता- 
घारियों के पास भण्डागार की व्यवस्था थी ।/९ भण्डागार (कोष ) का अधिकारी 
अण्डागारिक होता था ।/? याज्ञवल्क्य ने मात्र भण्डागार शब्द का उल्लेख क्षिया है। 
इसके अधिकारी का नामोल्लेख नहीं किया गया है, किल्तु यह सम्भावना व्यक्त की 
जा सकती है कि उनके समय में भण्डागार विभाग को अधिकारी भण्डागा रिक रहा 
होगा । 
ग्रामपाल 
पाज्ञवल्क्य के अनुततार गाँव के भीतर किसी का बध या चोरी ईहोने पर यदि 
हत्यारे या चोर के गांव से बाहर जाने के संकेत न मिले तो ग्रामपाल ही इसके लिए 
दोषी सिद्ध होता था ।४१ 
मार्गयाल 
यह मार्ग में यात्रियों को चोरों, डकतों एवं बधिकों से सरक्षा करता था | यह 
राजा द्वारा नियुक्त किया जाता था | यदि मार्ग में ये सब अपराध होते थे तो इसके 
लिए मार्गपाल को दोषी ठहराया जाता था ।*? इस प्रकार मार्ग की सरक्षा व्यवस्था 
इसका प्रमुख कार्य था | 
तामन्त 
सामन्‍्त राजा द्वारा नियुक्त किये जाते थे। ये खेत की प्तोमा के विवाद को 
समाप्त करके सीमा का सही निर्धारण करते थे। गलत निर्धारण एवं झूठ बोलने पर 
इन्हें मध्यम-साहस का दण्ड दिया जाता था। इस प्रकार खेत की सीमा का निर्धारण 
सामन्‍्त ही करते थे । चिह्न आदि के अभाव में राजा स्वयं प्तीमा का निर्षारण करता 
था 0 
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प्रान्तीय ज्ासन 
याज्ञवल्क्य-स्मृति से प्रान्तीय-प्रशासत कौ सूचना नहीं मिलती हैं। इसका 
सम्भवत: एक कारण यह हो सकता है कि याज्ञवल्क्य के समय के राज्य इतने छोटे रहें 
होंगे कि उनका प्रशासन केन्द्रीय तथा स्थानीय निकायों के माध्यम से सुब्यवस्थित-ढंग 
से चलता था । दूसरा कारण यह हो सकता है कि याज्ञवल्क्य-स्मृति अर्थशास्त्र की 
तरह राजनीतिक ग्रन्थ नहीं है, बल्कि यह धर्म प्रधान ग्रन्थ है । इस कारण विषयवस्तु 
को गौण समझ कर इसका उल्लेख न किया गया हो | यदि प्रान्तीय प्रशासन रहा होगा 
तो केन्द्र जैसे अधिकारी एवं विभाग प्रान्तों में भी रहे होगे । 
जनपद प्रशासत्त 
याज्ञवल्वय-स्मृत्ति में “जनपद” शब्द का उल्लेख मिलता है ।* याज्ञवल्कय 
राजा के अधीनस्थ “जनपद” की परिकल्पना करते हैं। जनपद शब्द का तात्पर्य 
“समुदाय” से है ।7४ जायसवाल का विचार है कि राजधानी को छोड़कर शेष भाग 
जनपद कहलाता था । इस प्रकार जनपद, राष्ट्र और देश पर्यायत्राती थे । जनपद का 
रहने वाला “जानपंद” कहलाया | जानपद का बहुवचन में प्रयोग “जानपदा: हुआ, 
जिसका अर्थ जनपद के निवातप्ती समझा गया। पुर अथवा राजवयानी के अतिष्कित 
राज्य के सम्पूर्ण क्षेत्र को जनपद कहा जाता था ।* बहुवचन जानपदा से दोनों भाव 
सूचित हो सकते हैं, एक तो जनपद संस्था के सदस्थ और दूसरे जनपद के निवासी + 
वस्तुत: इस बहुवचन रूप से यह स्पष्ट होता है कि इस नाम की कोई संस्था थी । 
उनके अपने कुछ नियम और कानून होते थे, जो मान्य होते थे । 
जनपद का तात्पय याज्ञवल्क्य में राजा से है। इसमें जनसंख्या और भूभाग 
दोनों सम्मिलित होंगे क्योंकि दोनों के द्वारा ही राज्य बनता हैं। इस प्रकार जनपद 
या राष्ट्र सप्तांग का एक अंग है ॥ ईसापूर्व दूसरी शताब्दी के खारवेल के हाथी गुम्फा- 
अभिलेख से इस बात की सूचना मिलती है कि जनपद एक सामूहिक संस्था थी ।** 
इस संस्था के महत्वपूर्ण कार्य राजनीतिक एवं संबंधानिक थे। जनपद का 
अधिवेशन महत्त्वपूर्ण कार्यो पर विचार करने के लिए हुआ करता था। किसी के 
युवराज बनाये जाने का समर्थन, उसके अभिषेक में भाग तथा किसी राजकुमार के 
उत्तराधिकार में विष्न डालना आदि । राज्य की नीति के सम्बन्ध में प्रस्ताव पारित 
करना इस संस्था का मुख्य कार्य था | 
स्पष्ट है कि जनपद एक प्रशासनिक संस्था थी जो सम्भवत: राजा के अधीन 
थी। इसके अपने नियम और कानून थे जिसका परिपालन सामाजिकों को करता पड़ता 
था । समाज में शान्ति एवं सुन्यव€्था बनाये रखने के लिए विस्तृत साम्राज्य में इस 
प्रकार की संस्था की व्यवस्था की गयी होगी । 
शाप्त प्रश्ासत 
याज्ञवल्कय-स्मृति में “गण" शब्द का उल्लेख मिलता है ।* यह शब्द सम्भवत्ः 
नगर अथबा-ग्रोम-निगस का वाचक है। वीर-मिन्नोदय तथा याज्ञव्वय-स्मृति पर 
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विज्ञानेश्वर की टीका से इस विचार की पुष्टि होती है। सर्वप्रथम याज्ञवल्क्य तथा 
नारद-स्मृति के बीच तुलना करने पर यह बात स्पष्ट रूप से सिद्ध हो जाती है कि 
“पृग” और "गण” समानार्थक शब्दों के रूप में प्रयुक्त होते थे, और नगर अथवा 
ग्राम के निवासियों का निगम ही वह एकमात्र अर्थ है जिसमें इन शब्दों का व्यवहार 
बहां सम्भव है ॥*0 
प्राचीत काल से ही ग्राम भारतीय-सम्यता का आधार और शासन-व्यवस्था 
की धुरी रहे हैं। सम्पूर्ण राष्ट्र की संस्कृति, समृद्धि और प्रशासन इन्हीं पर निर्मर 
थी । याज्ञवल्क्य ने “ग्रामपाल" का उल्लेख किया है। मन्‌ ने “ग्रामिक” नामक 
पदाधिकारी का उल्लेंख किया है ।” ईसवी सन्‌ की प्रारम्भिक सदियों में इसे उत्तर 
भारत में “ग्रामिक” या “ग्रामयक” और त॑लंग देश में “भनुन्द” कहा जाता था ।* 
ग्राम के इस पदाधिकारी को ग्रास के मुखिया के रूप में ही चित्रित किया गया है। 
वह ग्रामवास्तियों के आगे-आगे चलता था |” ग्राम-शास्रन में मुखिया ही सबसे महत्व 
का पद रखता था । 
ग्राम का यह अधिकारी ग्रामपत्ति अथवा ग्रामिक ग्राम में उत्पन्त होने वाले 
दोषों आदि को स्वयमेव ठीक करने का प्रयत्त करता था । इसका तात्पर्य यह है कि 
ग्राम की शान्ति व्यवस्था, उसकी उचित सुरक्षा का प्रबन्ध कृषि कार्य में उपस्थित 
व्यवधान का निराकरण आदि इसके कार्य थे। ग्रामपाल ग्राम की समस्याओं को दूर 
करने का प्रयत्न करता था ।"" जैसा ग्रामपाल नाम से स्पष्ठ है । याज्ञवल्क्य उसे ग्राम 
के पालक के रूप में देखते थे । 
याज्ञवह्क्य का मंन्तव्य ्े कि यदि अपने गांव की सीमा के भीतर चोरी आदि 
हुई हो तो, उसका दण्ड गांव के निवासी दे अथवा जिस गांव में चोरों के जाने के पद 
चिह्न दिखाई पड़े उस गांव के लोग दे । यदि कई गांवों के बीच एक कोश की दूरी 
पर चोरी आदि की घटना घटित हुई हो तो, पांच गांव या देश गांव मिलकर दण्ड- 
स्वरूप चोरी आदि की क्षत्ति पुरी करते थे ।४ लगता है कि ग्रामपाल ग्राम की 
कठिनाइयों की घूचना पांच-ग्रामाधिकारी को देता था। इसी प्रकार पांच-प्रामाधिकारी 
दश-ग्रामाधिकारी को सूचना वेकर चोरी आदि की समस्याओं को ग्रामवास्ियों के 
सहयोग से सुलझाने का प्रयत्न करते रहे होंगे । 
महाभारत के अनुसार ग्राम-शासन में “ग्रामिक' अपने ग्राम तथा उसके 
निवासियों की स्थिति, गंति-विंधि और उनके गुण-दोषों से अवगत रहता था। अपने 
ग्राम की ज्ञातव्य बातों, विशेषतः कठिनाइयों की सूचना वह दह्य-ग्रामाधिकारी या 
दशप को देता था । इसी प्रकार दशप विशत्यधिप को, विशत्यधिष छत-ग्रामपाल को 
और शत्र-ग्रामाध्यक्ष, सहन्न-ग्रा मपति को अपने-अपने क्षेत्रों से सम्बन्धित आवश्यक 
सूत्रताएं देते थे और उनके आदेशानुसार शासन करते थे । सहस्त्र ग्रामाधिप राजा के 
आदेद्यानुसार कार्य करता रहा होगा ॥"* 
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अलतेकर के अनुसार ग्राम के कार्यालय में राज्यकर कौ वयूली और मूमि के 
क्रप-विक्रय या स्वामित्व सम्बन्धी सव लेखपत्र रखे जाते थे। सरकार तथा जिले के 
अधिकारियों से होने वाले पत्र-व्यवहार और ग्रामपंचायत के निरचयों की भी 
प्रतिलिपि रखना जरूरी था| यह सब काम गांव का मुनीम करता था ।४* ग्रामसभा 
को यातायात तथा सिंचाई के लिए उचित प्रबन्ध भी करना पड़ता था। इस प्रकार 
के कोई उल्लेख याज्ञवल्क्य में नहीं हैं किन्तु अन्य साक्ष्यों से इस अनुमान की पुष्टि 
होती है ।* 

इस प्रकार स्पष्ट होता है कि ग्राम-व्यवस्था की पुरी जिम्मेदारी ग्रामसभा या 
ग्राम पंचायत पर थी। ग्राम में ज्ञान्ति एवं सुव्यवस्था बनाये रखना उसका मुख्य कर्तव्य 
होता था । यही कर वसूल करती थी और स्वयं कर लगाती भी थी, ग्रामीण बिवादों 
का फैसला करती थीं तथा अन्यान्य लॉक हितकारी कार्य करती थी । देवालर्या द्वारा 
विभिन्‍न सांस्कृतिक एवं धारमिक-कार्य सम्पन्त करती थीं । ग्रामवासियों की सब तरह से 
रक्षा करती थी। ग्रामवासियों के उत्थान में इतकी महत्त्वपूर्ण मूमिका रही है | 
अन्य संस्थाएँ 

प्राचीन भारत में पूर्व वणित संस्थाओं के अतिरिक्त अनेक सामुदाशिक संघ अथवा 

समूह भी थे। इनके निर्माण का आधारभूत सिद्धान्त पारस्परिक सहायता एवं प्रतिरक्षा 
था । अस्तु आधुनिक दृष्टिकोण से कूल, श्रेणी एवं गण आदि को स्वशासन संस्थाओं के 
रूप में किसी हुद तक स्वीकार कर सकते हैं । 

कफुल--याज्ञवल्क्य ने कुल का उल्लेख किया हैं ।7 कुल शब्द का प्रयोग कुटुम्ब 
या परिवार के अर्थ में हुआ है । सम्भवतः कुल दाव्द का प्रशासनिक महत्व भी था। 
भारतीय साहित्य में कुल-संघ का अर्थ ऐसे संविधान से है जहाँ कुल अथवा परिवार 
का शासन हो, अथवा कुलीन राज्य । प्राय: सभी धर्मशास्त्रियों ने यह स्त्रीकार किया 
है कि प्रत्येक कल-समूह राजनीतिक-दुष्टि से एक पृथक संगठन होता था, उसके पृथक 
विनिमय होते थे । कदाचित आपसी निर्णय हेतु कुल-जेष्ठ व्यक्तियों से मिलकर कुल- 
न्यायालय बनता था ।१४ 

श्रेणी-- श्रेणी शब्द व्यापारियों या शिल्पियों के संगठन का बोधक है। 
यधाज्ञवल्क्य की धारणा है कि यदि कोई पुरुष किसी श्रेणी या अन्य किसी निगम की 
जायदाद चुराए या उनसे हुए अनुबन्ध को तोड़े तो उस्ते निष्कासित किया जाय और 
उसकी सम्पत्ति को छीन लिया जाये | इस कथन का समर्थन मनु-स्मृति से भी होता 
है ।१7 ईसवी सन के शीघ्र बाद ही अर णी-सं गठन राज्य की राजनीति में एक अत्यन्त 
महत्वपूर्ण अंग के रूप में विकसित हों गया | वहु न केवल राज्य के ढांचे के एक 
निदिचत अंग के रूप में माना जाने लगा अपितु उप्तका अधिकार शासन द्वारा स्वीकृत 
हो गया । राज्य की इस नीति मे उसका सम्मान तथा स्तर बहुत बढ़ गया आर उस्त 
सभी आवश्यक तथा सामयिक सहायता प्रदान कर उसके अस्तित्व को सफल बनाया 
गया ॥० 


>-- 
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श्रेणियां नैगम-सम्पत्ति भी रखती थी। के वर्तमान-युग की संस्थाओं कनी 
घाराओं के अनुरूप नियम-विनिमय बना सकती थीं, जिनका उल्लंघन राजब्रोह के समा 
माना जाता भ्रा। उनके प्रतिनिधि प्राय: उनके नाम पर न्यायालय सम्बन्धी कार्य कर 
सकते थे और वहां उत्तका बड़ा आदर और सम्मान था। शुद्ध और चरिज्रवात्त कुछ 
व्यक्ति उनके कार्यंचितक (प्रवन्ध अधिकारी) नियुक्त किये जाते थे ५१ “कर्तव्य वचन 
तैषां समृहहितवा दिन म्‌* इस कथन से ज्ञात होता है कि इन अधिकारियों को निगम- 
सदस्यों के ऊपर प्रबन्ध सम्बन्धी अधिकार प्राप्त थे और जो कोई उनके निर्णय की 
अवमानता करता उसे वे दण्ड दे सकते थें।?? इस प्रकार श्रेणी के प्रति कर्तव्यों को 
राज्य के प्रति कर्तंब्यों के बराबर समझा जाता था। 
महाभारत की सूचना है कि श्रेणी के अपने नियम और कानून होते थे, जिनकों 
राज्य द्वारा मान्यता प्राप्त थी | श्रेणीन्‍्मुख्य का समाज में बहुत उच्च स्थानथा ।?! 
बसाढ़ से प्राप्त भिट्टी की मुहरों से श्रेणी संगठनों के अधिकारों एवं कर्तव्यों की सूचना 
मिलती है ।?£ श्रेणियों की अपनी सेना भी होती थी। कभी-कंभी श्रेणी-बल रक्षा 
एवम्‌ आक्रमण, इन दोनों कार्यों के लिए प्रर्याप्त होता था। इस कंथन की पुष्टि 
कोटिल्प से भी होती है । रामायण से भी श्रेणी सैनिकों की सूचना मिलती है. ॥73 
श्रेणी या निगम सम्भवतः बड़े व्यापारिक प्रतिष्ठान थे । इनकी सेना सम्भवतः इनके 
जन एवं सम्पत्ति की रक्षा एवम्‌ उसकी देखभाल के लिए ही होती थी। आधुनिक 
अर्थों में इसे “सिक्‍्युरिटी फोर्स” कहा जा सकता है। 
गण--याज्ञवल्क्य द्वारा उल्लिखित “गण” शब्द का तात्पय॑ सम्भवत: दस्त्रादि 
विषयक एक ही कार्य द्वारा जीविका चलाने वाले एक समूह से है जिसका अपना कुछ 
नियम और कानून होता था । अष्टाध्यायी में संघ शब्द का तीसरा अर्थ गणवाची 
है ।”५ यह राजनंतिक संघ था जो अधिकांश में गण नाम से प्रसिद्ध होता था। इस अर्थ 
में संघ और गण दोनों पर्यायवाची थे | याज्ञवल्क्य के अनुसार जो “गण अर्थात्‌ सबके 
सामूहिक धन का अन्यायपूर्ण अपहरण करता है अथवा राजा द्वारा बनाये गये नियमों 
ओर कानूनों का उल्लंघन करता है, उसका सब कुछ लेकर राज्य से निकाल दिया 
जाता था। गण के आदेशों का परिपालन सभी लोग करते थे । गण अथवा समृह के 
विपरीत बोलने वालों को प्रथम साहस का दण्ड दिया जांता था। स मूह के कार्य के 
लिए आये हुए व्यक्ति का राजा कार्य करके उसे दान, मान एवं सम्मान द्वारा विदा 
करता था । वह सम॒ह के प्रधान व्यक्तियों को दे देता शा, ऐसा ते करने पर उससे 
उसका ग्यारह गुना दण्ड वसूल किया जाता था ।”* 
स्पष्ट है कि गण अथवा समुह का अपना संविधान होता था। उनके बनाये 
गये नियमों और कानूनों का विधिवत लोग परिपालन करते थे | इसका उल्लंघन करने 
वालों को दण्डित किया जाता था। राजा गण के सब्स्पों का आदर एवं सम्मान 
करता था। इस प्रकार तद्युगीन समाज में गण प्रशासन का महत्वपूर्ण स्थान रहा 
होगा। 
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द्वाददा अध्याय 


न्याय और दण्ड-व्यवस्था 


न्याय-व्यचतस्था 

आधुनिक युग की भांति प्राचीन काल में भी न्‍्याय की समुचित व्यवस्था 
करता राजा का आवश्यक कार्य था, क्योंकि दण्ड-शक्ति के प्रयोग हारा मत्स्य-न्थाय 
को दूर करने के लिए ही राजा की उत्पत्ति हुई थी । राजा का प्रथम कर्त॑व्य है प्रजा 
की रक्षा करना | प्रजा के रक्षार्थ न्याय की व्यवस्था अत्यन्त आवश्यक है | राजा को 
अभिषेक के समय प्रजा-रक्षण की प्रतिज्ञा करनी पड़ती थी, साथ ही मन्त्रिपरिषद्‌ आदि 
से उसकेअ धिकारों पर नियन्त्रण रखा जाता था। पर इत अंधिकारों से कहीं 
अधिक शक्तिशाली हिन्दुओं का धर्मशास्त्र था । धमंशास्त्र एक स्वर से कहते हैं कि 
राजा धर्म को व्यवस्थित करने वाला है, परन्तु धर्म सब राजाओं से बढ़कर एवं सब 
राजाओं का राजा है |? 
धर्म के ज्रोत 

प्राचोन काल में न्याय के आधार के रूप में विधि के स्थान पर धर्म शब्द का 
प्रयोग होता था । धर्म शब्द के अनेक अर्थ हैं, यधा--अनिवार्य स्वाभाविक विश्येषताएँ, 
तैतिक-गुण, धार्मिक-सम्प्रदाय, कर्तव्य, पुरुषार्थ, विधि इत्यादि । न्याय-व्यवस्था के 
सन्दर्भ में धर्म शब्द का तात्पयं समाज को व्यवस्थित करने वाली मर्यादाओं से है । धर्म 
के इस अर्थ को याज्ञवल्क्य-स्मृति में स्पष्ट रूप से समझाया गया है। वेद धर्मेशास्त्र, 
सज्जनों के आचरण, अपने आत्मा के अनुकुल (उत्तम) कार्य इसके अतिरिक्त विवेक- 
पूर्ण संकल्प से उत्पन्न हुईं इच्छा को याज्ञवल्क्य ने धर्म के स्रोत के रूप में स्वीकार 
किया है ।* गौतम के मत में वेद, वेद को जानने वालों की स्मृति तथा झील--मै तीन 
स्रोत हैं ।। वसिष्ठ के अनुसार श्रूति (वेद) और स्मृति धर्मशास्त्र हैं। इनकी अनुप- 
स्थिति में शिष्टाचार को प्रमाण मानना चाहिए । आपस्तम्ब केवल धर्म जानने वालों 
का आचरण और वेद को ही प्रमाण मानते हैं | 

महाभारत के वनपर्व, अनुशासनपर्व और शान्तिपर्व में धर्म के तीन वेद, 
स्मृति और शिष्ट व्यक्तियों का आचरण--ल्लौत माने गये हैं ।* राज्य कानून के दो 
मुख्य सोत थे--घामिक-नियम, जितकी अनेक शाखाएं थीं मौर विभिन्‍न प्रकार की 
स्थानीय, सामाजिक और आशिक समूहों की प्रथाएं या अभिसमय ।" 

दीक्षितार के मतानुसार गौतम ने धर्म और प्रथाओं के साथ न्याय-औचित्य 
को भी जोड़ दिया है | बाद में इन धर्म-नियम संग्रहों पर लिखी गयी शास्त्रीय 


(37) 


टीकाओं यथा याज्ञवल्क्य की मिताक्षरा के भी विवादों के निर्णय में कानूती तत्ताधारीः 
माना जाने लगा । धर्मंसूत्रों एवं धर्मशास्त्रों के प्रणंताओं ने वेदों के पेचीदा इलोकों का 
निर्वाचन किया है | इसके विपरीत आपस्तम्ब और बौघायन ने श्रुति (वेद), स्मृति 
और शिष्टाचार (स्मृतियों के सदाचार) को विधि का आरम्भिक श्रोत माना है । 
मनु ने आत्मतुष्टि और जोड़ दिया है ।” 

उक्त प्रमाणों की अनुपस्थित्ति में धर्म के विषय में सन्देह होने पर निर्णय के 
लिए किसे प्रमाण माना जाये, इस सन्दर्भ में याज्ञवल्क्य ने परिषद्‌ (विद्वानों की) 
के बचनों को भी प्रमाण के रूप में स्वीकार किया है। याज्ञवल्क्य के अनुसार बेद 
और धर्म को जानने वाले चार पुरुषों की या तीन विद्याओं के ज्ञाता--तींन 
पुरुषों की परिषद्‌ या अध्यात्म में निपुणतम एक ही व्यक्ति जो कुछ कहे वह घर्म है 
अर्थात्‌ उसे ही प्रमाण समझना चाहिए ॥* 

याज्ञवल्क्प ने कहा हैं कि जब दो स्मृतियों के बीच मतभेद (विवाद) हो तो 
व्यवहार (चलन) पर आधारित न्याय मान्य होगा, परन्तु अरथ॑श्ञास्त्र व धर्मशास्त्र के 
बीच मतभेद की स्थिति में धर्मशास्त्र की सत्ता अर्थशास्त्र से ऊपर है ।” इससे स्पष्ट है 
कि उसने घर्मशास्त्र और अर्थशज्ञास्त्र दोनों को विधि का श्रोत स्वीकार किया है । 


टीकाकारों ने समाज की शक्ति पर अधिक जोर दिया | उन्होंने समाज एवम्‌ 
उसकी परम्परा जानने वालों के विपरीत विधि को प्रमाण नहीं माना ॥? अतः 
इन्होंने देश, काल एवं परिस्थित्ति के अनुसार ही वेदिक-विधि का प्रयोग किया | 
विज्ञानेश्यर ने स्पष्ट लिखा है कि सभाज द्वारा स्वीकृत विधियां ही मान्य हैं। अपरा्क 
के अनुसार विधि या वेद से विहित होने पर भी वे समाज में अस्वीकृत होने से प्रामा- 
णिक नहीं मानी जायेगी ॥77 


प्राचीत भारतीय आचार्यों ने धर्म को देश, काल तथा पात्र अर्थात्‌ परिस्थित्ति 
के अनुसार परिवत्तेनशील मात्ता है । विधि का मुख्य श्रोत समाज रहा । वह उस पर 
श्रुत्ति, स्मृति एबं सदाचार के रूप में अपनी स्वीक्षृति व्यक्त करता रहा । अस्तु विधि 
समाज से विकसित होकर समाज के लिए विधान प्रस्तुत करने में सर्वोच्च हो जाती 
थी । यही भारतीय न्यायपालिका में विधि-सम्प्रमुता की पृष्ठभूमि है । अत: धर्म के 
श्रोतों के सन्दर्म में विभिन्‍नता स्वाभाविक प्रतीत होती है | 
न्थाथिक अधिकारी 


याज्ञवल्क्थ के समय में न्याय का सर्वोच्च अधिकारी सम्भवत: राजा होता था। 
इसलिए याज्ञवल्क्य से राजा के दैनिक कार्यक्रम में व्यवहारों को देखना भी आवश्यक 
माना है ।!* यदि राजा किसी कार्यवश स्वयं व्यवहार देखने में असमर्थ होता तो 
सभी धर्मों को जानने वाला ब्वाह्मण यह कार्य करता था ।!* राजा द्वारा नियुक्त 
ब्राह्मण को अकेले किसी व्यवहार का निर्णय करने का अधिकार नहीं था| मनु स्पष्ठः 
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रूप से इसे तीन अन्य सदस्यों के साथ फैसला करने का आदेश देते हैं। सम्भवतः 
इसे ल्यायिक-पस्भा कह सकते हैं । 


-संभासवों की सोग्यता 
याज्ञवल्क्य ने सभासदों की योग्यता के विषय में लिखा है कि ऐसे व्यक्ति को इस 
'पद के लिए नियुक्त किया जाता था जो अपने कार्य की गुरुता को उत्तरदायित्व को 
भावना से बहन कर सके । सभासदों का समदर्शी होना आवश्यक थ्रा । धर्मज्ञ, सत्य- 
वादी तथा श्रुति आदि के अध्ययन से सम्पन्न व्यक्ति इस पद पर नियुक्त होता था। 
अनु के अनुसार सभासदों को देश काल का ज्ञाता होना चाहिए ॥* अलतेकर के अनु- 
सार इन्हें विधि, नियम कण्ठस्थ रहते थे | देश-धर्म और जाति-धर्म इत्यादि से भी वे 
परिचित होते थे |!" ब्राह्मण के अभाव में अन्य द्विजाति के लोग इस पर नियुक्त किये 
जा सकते थे । मनु ने छ्द्रों को इस कार्य के लिए सर्वथा अयोग्य माना है ।”” अलतेकर 
के अनुसार जिन मामलों में धर्मशास्त्र का ज्ञान आवश्यक नहीं होता था या जो मामले 
कृपक, व्यापारी एवं अरण्यवासियों में उत्पन्न होते थे, उनमें सभासद भी कृषक, 
व्यापारी इत्याद्दि वर्ग के होते थे । विजय नगर के न्यायालयों में जब धर्मंशास्त्रों का 
विद्येप ज्ञान आवदइयक होता था तब ब्राह्मण सभासद नियुक्त किये जाते थे, अन्य मामलों 
में कृषक एवं व्यापारी आदि समभासदों का कार्य करते थे |! सम्भवत्त: इस प्रकार की 
व्यवस्था पहले भी रही होगी | 
याज्ञवल्क्य के अनुसार सम्यों की संख्या चार, तीन अथवा एक हीती थी । 
किन्तु यह प्रकरण व्यवहार का नहीं है। यहां वाज्ञवल्क्य ने सामान्य परिषद्‌ पर 
विच्ञार किया है अतएव याज्ञवल्क्प भी नारद के समान इस पर मौन हैं। मनु के अनु- 
सार सभ्यों की संख्या तीन होती थी। इसका समर्थन कौटिल्य ने भी किया है ।!* 
बृहस्पति ते सम्यों की संख्या सात, पांच या तीन मातरी है। जहां इस संख्या में 
राजाधिकृत ब्राह्मण उपस्थित होकर व्यवहार निर्णय करने लगे वह सभा यज्ञ के समान 
हो जाती थी ।*९ 
उक्त न्याय-प्रभा में “प्राइविवाक' नामक पदाधिकारी का विशेष स्थान था। 
याज्ञवल्क्य तथा मनु इस पदाधिकारी का नामतः उल्लेख नहीं करते । परन्तु सभा 
में राजा की अनुपस्थिति में विद्वान्‌ ब्राह्मणों को प्रतिनिधि के रूप में नियुक्‍त किये 
जाने का विधान करते हैं । यदि किसी कारण राजा सभा के कार्यों को स्वयं देखने में 
असमर्थ होता था तब वह विद्वान्‌ ब्राह्मणों को अपने प्रतिनिधि के रूप में नियुक्त कर 
सकता था। वह विद्वान ब्राह्मण सभ्यों की सहायता से सभा का कार्य करता था ।!! 
इसको प्राइविवाक कहा जा सकता था | परन्तु तारंद के वर्ण से ज्ञात होता है कि 
इस पदाधिकारी की स्थिति पर राजा की उपस्थिति या अनुपस्थिति का कोई प्रभाव 
“नहीं पड़ता था। नारद के अनुसार विवाद में निहित धर्म को जो पूछता है तथा उस 
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पर जो विवेचना करता है वह प्राहुविवाक कहलाता था ।* अलतेकर ने प्राहविवाक 
को मुख्य न्यायाधीश मानता है ।** इससे प्राइबिवाक का स्थतन्त्र अस्तित्व ज्ञात होता 

। मिताक्षरा में नारदस्मत्ति का एक एलोक उद्धत हैं जो इस पदाधिकारी को स्थिति 
को सचना देता है | वहां कहा गया है कि राजा धर्मशास्त्र को सम्मस्न करके प्राहृ- 
विवाक के मत में स्थित हो तथा हस्थिर-बुद्धि से व्यवहार को देखे ।24 


उसकी योग्यता के विषय में नारद ने लिखा है कि प्राह्विवाक को व्यवहार 
के अष्टादश पदों की जानकारी होना, आन्वीक्षिकी आदि विद्याओं में कुशल होना 
आदि कई एक योग्यताओं से युक्‍त होना चाहिए ।* अजतेकर के अनुस्तार प्राइविवाक 
धघरंशास्त्र का मर्मज्ञ होता था । कानून उसे कण्ठस्थ रहते थे | देश-धम, जाति-धर्म का 
उसे पूर्ण ज्ञान रहता था ।* 

न्यायिक-प्रक्रिया 

व्यचहार वावद का अर्थ 

याज्ञवल्वय स्पष्ट रूप से व्यवहार की कोई परिभाषा नहीं देते । परन्तु उस 
पर टीका करते हुए मिताक्षरा का कहना है कि एक ही विषय में दो पक्षों में विवाद 
होने पर निर्णय तथा उसके लिए प्रयुक्त प्रक्रिया हीं व्यवहार है |?” व्यवहार शब्द क 
प्रयोग कार्य के अनुष्ठान, न्यायिक-प्रशासन, विधोय-प्रक्रिया, विवाद, विधीय-विवाद, 
किसी मुकदमे में प्रवेश की विधीय-क्षमता एवं विद्दाद-निर्णय के अर्थ में पाया जाता 
है ।78 इसका समर्थन शिलालेखों से भी होता है । पाज्ञवल्कयस्मृति में भी बिवाद एवं 
व्यवहार में भेद किया गया है । 

कात्यायन दे अनुसार “व्यवहार शब्द वि उपस्नर्ग पूर्वक अव-- हार के संयोग 
से बना है । 'बि” का अर्थ है विभिन्‍न, “अब” का अर्थ है संशय और “हार” का अर्थ 
है निराकरण करना ॥50 इस प्रकार संकुचित अर्थ में व्यवहार शब्द का तात्पर्य विभिन्‍न 
संशयों के निराकरण से है | 

व्यवहार की परिभाषा स्मृतिकारों एवं टीकाकारों ने इस प्रकार दी है कि 
उसमें सभास्थल, बादी-प्रतिवादी, निर्णायक, निर्णय, न्याय-प्रमाण आदि विषयों का 
समावेश होता था ।४! इस प्रकार स्पष्ट है कि व्यवहार में विवाद के साथ न्‍्यायिक- 
प्रक्रिया का प्रवेश हुआ । इसमें आवेदन से लेकर साक्षी तक के अंश सम्ताविष्ट होते थे । 
व्यचहार के विषय 

विषय का तात्पय उस पक्ष से है जिससे न्याय की प्रक्रिया की जा सके। 
इसके लिए विभिन्‍न आचार्यों ने अन्यान्य शब्दों का प्रयोग किया है। याज्वल्क्य ने 
इसके लिए “व्यवहार पद, मनु ने “हथान” और कौटिल्य ने "विवाद पद” शब्द का 
प्रयोग किया है ॥3* 
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इसकी परिभाषा देते हुए याज्ञवल्वय कहते हैं कि यदि स्मृति और आचार की 
परम्परा के विरुद्ध दूसरों के द्वारा पीड़ित कोई व्यक्ति राजा को आवेदन करता है तो 
वह व्यवहार का विषय होता हैं। इसका त्ात्पयं है कि विवाद का प्रारम्भ वादी 
की ओर से हो सकता था । राजा या राज्य किसी को विवाद प्रस्तुत करने के लिए 
वाध्य नहीं कर सकते थे । मनु ने स्पष्ट रूप से कहा है कि राजा या राज-पुरुष स्वयं 


नया.“ 


विवांद को उत्पन्न न करें और दूसरों के लाये हुए विवाद की उपेक्षा न करें ।र 
व्यवहार के विषय कई प्रकार कै हो सकते हैं। इनकी निश्चित संख्या के 
विषय में मतभेद है | याज्वल्कय नें स्त्री तथा पुरुष के धिवादों को व्यवहार सीमा से 
बाहर मानते हुए 'क्रय-विक्रयानुशय' में दो भेद कर 'प्रकीर्ण+' और अभ्युवेत्या शुश्रुषा' 
को भी व्यवहार के विषयों में समाविप्ट किया है । इस प्रकार वह 20 विषयों के पक्ष 
में है ।74 मनु के अनुसार व्यवहार के ।8 स्थान हैं ।* नारद भी मनु के मत का 
समर्थन करते हैं परन्तु इनके नामों में कुछ अन्तर है। इन धिषयों की सूची में 
विभिन्‍नता के कारण ही नारद ने ब्यवहार को 00 शाखाओं वाला कहा है | 


व्य्रहार के अंग 

सामान्य रूप से व्यवहार के चार अंग माने गए हैं। याज्ञवत्वय ने भी इसे 
चतुष्पद अर्थात्त चार पदों वाला माना है ।१? परन्नु उन्होंने चारों के नाम का उल्लेख 
नहीं किया है | मिताक्षरा में इन्हें भाषायाद, उत्तरपाद, क्रियापाद और साध्यसिद्धिपाद 
नाम से उल्लिखित किया है । नारद ने भी व्यवहार के चार पादं--धर्म, व्यवहार, 
चरित्र और राजशासन का उल्लेख किया है ।*8 इसके अतिरिक्त व्यवहार में चार 
की संख्या का विशेष महत्व है । इसके चार पाव, चार स्थान और चार साधन हैं । 
यह चार का हित करने वाला है और चारों मे व्याप्त है तथा चार का उपकार करने 
वाला हैं ।* 

बृहस्पति के अनुसार भी इसके चार अंग हैं --पूर्व, उत्तर, क्रिया और निर्णय । 
परन्तु सामण्ड ने निर्णय के कायन्ब्रियन को भी इसमें सम्मिलित करते हुए इसके 5 
भेद किए हैं। आह्वान, विचार, प्रमाण, निर्णय और कार्यान्वयन है ।१0 

पुर्व॑पाद 

किसी व्यक्ति से पीडित होने पर वादी के द्वारा राजा को आवेदन करने से 
विवाद का प्रारम्भ होता है और इसे ही पूर्वपाद या भाषापाद कहते हैं। त्यायॉलय 
में विवाद प्रस्तुत हो जाने पर राजा किस प्रकार कार्यवाही करे, ईस विषय में याज्ञ- 
वल्वंय की सम्मति है कि पहले प्रत्यंथि के विषय में अंर्थी द्वारा बंतायाँ गया अभियोंग 
लिखे और उसके आगे वर्ष, मास, पक्ष, दिन, नाम और जाति आदि मँकित करे। 
मिताक्षरा आदि शब्द से द्रव्य, संख्या, वेला, स्थान को भी ग्रहण करते हैं ।१7 





| 
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आवेदनपत्र को झुद्ध होना चाहिये | नारद इसकी शुद्धि को विशेष महत्वपूर्ण 
मानते हैं। उत्तके अनुसार किसी बिन्दु के इधर-उधर होने पर या अन्य किसी तरह 
अ्ष्ट होने पर स्पष्ट होते हुए भी वह आवेदतपत्र स्वीकार नहीं किय्रा जाता था 
ऐसा सम्भवत: इसलिए कहा गया है कि भ्रष्ट आवेदन को ठीक से पढ़ने में कठिनाई 
होने पर उचित निर्णय नहीं दिया जा सकता था । 

बृहस्पति ने आवेदनपत्र की संक्षिप्तता पर विज्येप बल दियाहै। इसका 
ओऔचित्य यही प्रतीत होता है कि न्यायाधीश कम समय में उसे अच्छी तरह से पढ़ 
सके । आवेदनपत्र को स्वीकार करने के बाद इस सम्बन्ध में यदि स्पष्टीकरण 
आवश्यक होता तो न्यायाधीश तथा वादी की बातों को लेखक तामक अधिकारी 
लिखता था ।॥१* 

कुछ ऐसे विवाद भी होते थे जो विचारणीय नहीं माने जाते थे और जो 
अनादेयवाद कहलाते थे । याज्ञवल्क्य का मन्तव्य है कि मत्त, उन्मत्त, रोगी (प्रियजन 
की मृत्यु आदि से) विपत्तिग्रस्त, बालक, नस्त व्यक्तियों के ऊपर चलाया गया 
व्यवहार सिद्ध या विचारणीय नहीं होता था। इसी प्रकार गुरुशिष्य, पिता-पुत्र, 
दम्पत्ति और स्वामी-सेवक का व्यवहार भी विचारणीय नहीं माना जाता था।£ नारद 
का कथन है कि एक का बहुत के साथ और स्त्री तथा भृत्यों के विवाद पर विचार 
नहीं किया जाता था ।॥* 


उत्तरपाद 

इसमें वादी द्वारा प्रस्तुत आक्षेप का उत्तर देने के लिए प्रतिवादी को बुलाया 
जाता था। वादी की उपस्थिति भी इस समय आवश्यक थी। याज्ञवल्कय ने कहा है 
कि प्रत्यर्थी द्वारा सुनी हुयी बात और उसका उत्तर अर्थी की उपस्थिति में लिखाया 
जाय । इसके पदचात्‌ अर्थी अभियोग सिद्ध करने वाला प्रमाण दिखाता था । प्रतिवादी 
को उत्तर देने के लिए निदिचत समय दिया जाता था | परन्तु साहस, चोरी, कठोर 
भाषण, गौ के महापातक, प्राण और धन का नाश एवं स्त्रियों के बिवादों में तत्काल 
उत्तर देने का निर्देश था ।/१ मितताक्षरा के अनुसार प्रतिवादी का उत्तर स्पण्ट, 
असंदिप्ध और परस्पर विरुद्ध नहीं होना चाहिए । अर्थी द्वारा लगाये गये प्रत्यामियोग 
को छिपाने पर प्रत्यर्थी को (उस वाद के) समान घन राजा को देना पड़ता था और 
यदि अर्थी द्वारा लगाया गया अभियोग झूठा सिद्ध होता था तो अभियोग के मूल्य का 
गुना धन देना पड़ता था ।7? इससे सम्भवत: कोई भी व्यकित दूसरों पर कूठा अभियोग 
लगाने का साहस नहीं कर सकता था । मिताक्षरा के अनुसार यह उत्तर चार प्रकार 
का होता था--्तं प्रतिपति, भिध्या, प्रत्यवस्कंद और पूर्वन्याय । नारद और 
कात्यायन/” भी इसी विचार के हैं । 

जब प्रतिवादी वादी के अभियोग को«स्वीकार कर लेता है, तो वह संप्रतिपत्ति 
कहलाता है । यदि वह उसे अस्वीकार करता है तो बह मिथ्या कहलाता है। कात्यायन 
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ने भी कहा है कि यदि अभियुक्र अभियोग को छिपाता है तो वह भिश्या उत्तर 
कहलाता है ।*0 भिध्या उत्तर भी चार प्रकार का माना गया है । 

]. वादी द्वारा लगाया गया अभियोग पूर्णतया असत्य है। 

2. मैं इस विषय में कुछ भी नहीं जानता | 

3. इस घटना के समय मैं समीप नहीं था । 

4. उस समय मेरा जन्म ही नहीं हुआ था । 

इस मत से नारद भी सहमत हैं ।*! 

यदि प्रतिवादी के आक्षेप को स्वीकार करते हुए वादी कारण प्रस्तुत करता 
है, तो वह “'प्रत्यवस्कन्दत' कहलाता है ।* पूर्वन्याय में वह विवाद पूब॑-निर्णीत 
बताया है । 


क्रियापाद 

न्याय-कार्य वास्तव में इसी पाद पर आधारित रहता है। इसमें वादी, प्रतिवादी 
जिनके ऊपर प्रमाण का भार रहता है, वे अपने प्मर्थन में स्राक्षियों को उपस्थित 
करते हैं| साक्षी के द्वारा विवाद की पूर्ण विवेचता होती है । इसी में बहुत कुछ आंशों 
में निर्णय प्राप्ति हो जाती है। अपने तथ्यों की पुष्टि में प्रमाण दिया जाना तथा उसकी 
विवेचना होना व्यवहार को क्रियात्मक स्वरूप प्रदान करता हैं। यह प्रमाण तार 
प्रकार के होते थे--लिखित, भुक्ति, साक्षी और दिव्य ॥7 ये क्रियापाद के चार 
अंग हैं । 

लिखित--प्रमाणों में लिखित को सर्वाधिक महत्वपूर्ण माना गया था। मिता- 
क्षरा ने इसे दो प्रकार का माना है--शासन और चौरक । अन्यत्र वह इसे शासन और 
जनपद नामक दो प्रकारों में विभकत करते हैं | स्वहस्त लिखित और भन्य लिखित । 
नारद ने भी इस मत का समर्थन किया है | लेख्य-प्रमाण मुख्य रूप से तीन प्रकार 
का होता था--राज्यलेख्य, स्थानकृत और स्वहस्तलिखित । राज-लेख्य तीन प्रकार का 
होता था--शासन, जयपतन्न, प्रसादपत्न |" वशिष्क ने इसे चार प्रकार का माना हैं--- 
दासन, जयपतन्न, आज्ञापत्र और प्रज्ञापन्न ।? अन्य विचारकों ने इसकी संख्या अलग- 
अलग बतायी है । परन्तु स्मृतिचन्द्रिका ने इसे इच्छानुस्तार कहकर समस्त विवाद को 
ही समाप्त कर दिया ।* 

लेख्य-प्रमाण में किन नियमों क्रा परिपालन करता चाहिए, इस विषय में 
याज्ञवल्क््य से विस्तृत सूचता मिलती है | इनके अनुसार लेख में वर्ष, मसा, पक्ष, दिन, 
नाम, जाति और गोत्र लिखना चाहिए । और अपने पिता के नाम का भी उल्लेख 
करना चाहिए। ऋणदाता तथा ऋणी में तय हुई बात को लिखने के उपरान्त ऋणी 
अपने हाथ से अपना नाम लिखे और यह भी लिखें कि अमुक के पृत्र मुझको उपयु कत 
लिखी हुई बात स्वौकार है | साक्षीगण भी अपने हाथ से अपने पिता के नाम के साथ 
अपना नाम लिखें कि इस समय मैं अमुक के यहां साक्षी के रूप में उपस्थित हूँ । अपने 
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हाथ से लिखा लेख साक्षियों के बिता भी प्रमाण होता है वशतें कि वह बलपुर्वक या 
छल से न लिखा गया हों | लेख की भाषा के विषय में मिताक्षरा का मत्त है कि 
राजलेख्य शुद्ध और स्पष्ट भाषा में लिखता चाहिए । किन्तु सामान्य लेख लोकभाषा 
में लिखा जा सकता है | नारद भी देशाचार के विरुद्ध लिखें लेख्य को प्रमाण नहीं 
मानते हैं।** 

लेख की जद्भधता पर भी याज्ञवल्क्य ने विशेष बल दिया है। लेख के कहीं 
दूसरे देश में छूट जाने पर, पढ़ते योग्य न रहने पर, भिट जाने पर दूसरा लेख तैयार 
करने का आदेश देते हैं । परन्तु इसके लिए उभय पक्ष की स्वीकृति आवश्यक थी। 
यदि लेख के विषय में सन्देह हों तो अपने हाथ से लिखेंहुये लेख्य से युक्तित, 
क्रिया, चिन्ह, सम्बन्ध (ऋणी और धती का) और आगम हेतु से शुद्धि करनी 
चंहिए ॥११ 

लेख ऐसा दर्पण है जिप्तमें सत्य का साक्षात्कार होता है |! किन्तु लेख पर ही 
पूर्णतया निर्मर नहीं हाता चाहिये । उसकी परीक्षा अच्छी तरह करनी चाहिए क्योंकि 
रुूत्री, नावालिग, अपंग तथा अन्य कारणों से असमर्थ व्यक्तियों से दबाव डालकर 
अन्यथा भी लिखाया जा सकता है | जॉली लेछ्यों का भी प्रचलत था । इस प्रकार 
के अपराधी को कठोर दण्ड दिया जाता था ।९* 

उक्तत विधान लेख्य-प्रमाण की वँधता की पुष्टि करते हैं। जिसके पास इस प्रकार 
से लिखित-प्रमाण होता था वह विजय श्री धराप्त करता था। लेख में भी छल-छद॒म 
होता है किन्तु प्रत्येक व्यक्ति का लेख्य भिन्‍न प्रकार का होने से उस छल का ज्ञान हो 
जाता है। इसके अतिरिक्त युक्ति का सहारा लेकर भी छल का पता लगाया जा 
सकता है | यदि इतने पर भी कपट-व्यवहार का पता न चलता हो तब साक्षी आदि 
का सहारा लिया जां सकता है ।** 


भक्ति 
मुक्ति का अभिप्राय उपभोग से है ।“” भक्ति से ही स्व॒त्व की उत्पत्ति मानी 
गयी थी । याज्ञवल्क्य के अनुसार स्त्रामी के देखते रहने एवं आपत्ति न करने पर भूमि 
सरे व्यक्ति द्वारा जोती जाने पर बीस वर्ष में उसके (स्वामी) के अधिकार से निकल 
जात्ती है। इसी प्रकार दश वर्ष तक दूसरे के हारा उपयुक्‍त सम्पत्ति पर स्वामी का 
अधिकार नष्ट हो जाता है। मनु और तारद भी इस मत से सहमत हैं ।९० 
स्वत्व की उत्पत्ति के लिए केवल मुक्ति ही अपर्याप्त थी। उसके साथ-साथ 
आगम का होना भी अतिवाये था | याज्ञवल्क्य तीन पीढ़ीं से चले आते भोग की 
अपेक्षा आगम को अधिक प्रमाणित मानते हैं। परन्तु वह यह भी स्वीकार करते हैं कि 
भुक्तिरहित आगम में भी कोई बल नहीं होता । नारद भी इस मत के समर्थक है | 
इत प्रकार भक्ति और आगम दोनों आवश्यक हैं |” लेख्य और साक्षी प्रमाण के रहते 
हुये भी भोग के बिना आगम पूर्ण वैध नहीं माना जाता । इससे स्पष्ट है कि स्वत्व के 
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लिए भोग तथा आगम दोनों ही एक दूसरे पर आश्वित थे । बिना आगम के भोग और 
बिना मुक्ति के आगम को प्रमाणिक नहीं माना जाता था | 

कुछ परिस्थितियों में !0 या 20 वर्ष के उपभोग से भी स्वत्व की उत्तत्ति 
नहीं होती थी। यथा-आधि (बन्धक), सीमा, उपनिक्षेप, जड़, बालक का धन 
उपनिधि, राजधन, श्रोजिय का धन,” आदि के मामलों में। अलतेकर के अनुसार 
म॒क्ति-लेख से व लेख साक्षियों से अत्यधिक महत्वपूर्ण समझे जाते थे ।?९ 


साक्षी 
साक्षी शब्द का तात्पर्य उससे है जिसने साक्षात्‌ देखा हो ।! अन्य दो प्रमाणों 
(विजित और भुक्ति) की अनुपस्थिति में अथवा उनसे निर्णय में अम्मर्थ होने पर 
साक्षी प्रमाण प्रस्तुत किया जाता था। स्वयं देखने और स्वयं सुनने वाले के 
साक्ष्य को ही प्रमाणिक माना जाता था | किन्तु इसके अपवाद स्वरूप यदि गवाह 
मर जाय या विदेश चला जाय तो उसके कथन को सुनने वाला व्यक्ति भी साक्ष्य दे 
सकता था ।** 
साक्षियों की संख्या--- इनकी निद्दिचत संख्या मे विषय में आचार्यों में मतैक्य 
नहीं है । परन्तु कम से कम तीन साक्षियों को सभी ने स्वीकार किया है |” विष्णु 
धरम सूत्र में एक साक्षी के साक्ष्य को प्रमाणिक नहीं माना गया है । परन्तु याज्ञवल्कय 
और नारद आदि के मत में उभय पक्ष द्वारा स्वीकृत धर्म को जानने वाला एक ही 
व्यक्ति साक्षी हो सकता है ।?४ साहस के अपराध में एक व्यक्ति के साक्ष्य को स्वीकार 
किया गया है ।** अलतेकर गवाही को मुख्य प्रमाण मानते हैं ।”" 
साक्षियों की घोग्यता--सम्भवतः उस ग्ग में भी न्यायालय में असर्व बवतव्य 
देने वालों की कमी नहीं रही होगी । यही कारण है कि जिन लोगों की स त्यवादिता 
के सम्बन्ध में समाज को सन्देह नहीं होता था, उन्हीं को साक्षी बनाने के योग्य 
माना जाता था| साक्षी को तपस्वी, दानी, कुलीन, सत्सवादी, धर्म मे रत, सब्ल 
पुत्रवान, थौतस्मातें-कर्मों का अनुष्ठान करने वाला और बंश-परम्परा से देशवा्सी होना 
आवश्यक मान्य था ।?? कुछ आचार्यो के कथानानुसार साक्षी को अपने [पक्ष के) वण 
और जाति का होना चाहिए । स्त्रियों के व्यवहार में स्न्रियों को, द्विजों के विवाद में 
द्विजों को, शुद्रों के सुकदमे में शूद्रों को तथा अन्त्यजों के व्यवहार में अन्त्यजों को साक्षी 
बताना चाहिए ।?8 परन्तु सभी वर्गों का सबके लिए साक्षी होने का उल्लेख मिलता 
है।श साहत के अपराधों में सभी साक्षी हो सकते थे । इसलिए सबका सबके लिए 
होने का निर्देश दिया गया है परन्तु वर्गीय विवादों में वर्ग विशेष के लोग ही साक्ष्य दे 
सकते थे ।*? 
साक्षी पद के लिए कुछ अयोग्यताएं भी निश्चित की गई थीं जिनमें अधा- 
लिखित अयोग्यताएं विद्यमान रहती थीं वे साक्षी पद के लिए योग्य नहीं समक जात 
थे | यथा--संत्री, बालक, बुंड, जुआरी, मत्त, उन्मत्त, महापातकी, पाखण्डी, भूठा-जेख 


ष्ज् 
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लिखने वाले, बिकल्लेन्द्रिय, ब्रह्म इत्यादि महापातक, भिन्न, धन देने वाला, शात्रु और 
चोर, साहसी (बलपूर्वक किसी वस्तु का अपहरण करने वाला) बन्धुओं के द्वारा परि- 
त्यक्त आदि | इसके अपवाद स्वरूप साहस-कार्य, चोरी, स्‍्त्री-संग्रहण तथा वचन और 
दण्ड की कठोरता में साक्षियों की परीक्षा न करने का आदेश दिया गया ।** इससे 
ज्ञात होता है कि उपयुक्त विवादों मे सभी साक्षी हो सकते थे | कौटिल्य के अनुसार 
कठोर व्यवहार, चोरी और व्यभिचार के अभियोग में शत्रु, साला और सहायक को 
छोड़कर अन्य साक्षी माने जाते थे । दूसरे साक्षियों के अभाव में ही बालक, बुद्ध, शिष्य, 
वन्धु और दास के साक्ष्यों को स्वीकार किया जाता थां। नारद भी वस्तुत: साइस के 
विद्याद में स्राक्षियों की परीक्षा न करने का निदंश देते हैं, कित्तु वह बालक, ब्त्री, 
एक ही व्यक्ति, वजचक, सम्बन्धी और शत्रु के साक्ष्य को स्वीकार नहीं करते हैं ।83 
स्त्रियों के विवाद में स्त्रियों को भी साक्ष्य का अधिकार दिया गया था 84 हिला मुलक 
वादों में तिषिद्ध कोटि के साक्षी भी स्वीकार किये जा सकते थे | 


उपयरु क्त विवेचना से ज्ञात होता है कि साक्षियों की नियुक्ति से सम्बन्धित 
तियन बड़े जटिल थे । उनकी भज्लीभांति परीक्षा करके ही उनका साक्ष्य लिया जाता 
था । यदि विरोधी पक्ष सिद्ध कर देता था कि साक्षी अयोग्य है तो उ्त साक्षी को 
हुट जाना पड़ता था । 

साक्षी के प्रकार--मिताक्षरा ने दो प्रकार के साक्षियों का वर्णन किया है-- 
(]) कृत अर्थात्‌ पक्ष के द्वारा नियुक्त और (2) अक्ृत अर्थात्‌ अनियुकत | कृत को 
पांच तथा अकृत को छः: वर्गों में विभकत किया गया है 88 नारद ने भी इसी तरह 
का विचार व्यक्त करते हुए इनके नामों का उल्लेख किया है। उन्होंने कृत को लिखित, 
स्मरित, सकारण, युप्त और उत्तर पांच में परिगणित किया है। अकृत को --सहग्रा म- 
बासी, प्रधान न्यायाधीश, राजा, कार्य-मध्यगत--जिनके सामने धटना घटित हैं, 
छभभ पक्ष ढ्वारा स्वीकृत और कुल्य के विवादों में अन्य सदस्प छः वर्गों में वर्गीकृत 
किया है। किसी पक्ष द्वारा नियुक्त न होने पर भी घटना को जानने बाला प्ताक्ष्य 
प्रस्तुत कर सकता था ॥87 


अर्वाचीन बिचा रकों के समान प्राचीन भारतीय विचारकों ने भी सक्ष्य में सत्य 
भाषण पर विश्येष बल दिया हैं। सबके द्वारा स्वीकृत साक्षी को अपना वक्तव्य किसी 
पवित्र दिन प्रात:काल न्यायाधीश सत्य की प्रशंसा तथा असत्य-भाषण के दृष्परिणामों 
को बताते हुए साक्षियों को सत्य बयान देते के लिए प्रेरित करते थे । मनु के अनुसार 
न्यायाधीश का सभी स्ाक्षियों के प्रति अनुयोग इस प्रकार होता घा--इस वाद के 
विषय में बादी और प्रतिवादी दोनों के पारस्परिक-व्यवहार के विषय में आप 
लोग जो कुछ जानते हैं, तो सच-सच बतला दे इस प्रसंग में आपलोगों की साक्षिता हैं । 
साक्ष्य में सत्य बोलता हुआ साक्षी मरणोत्तर काल में सर्वोच्च लोक प्राप्त करता है और 
अपनःज' में उत्तम यश कीति-पाता है। सत्य वाणी ब्राह्मण पूजित होती है १ 





.।॥ 


। 
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चारों वर्णों के लिए अलग-अलग छाब्दों का प्रयोग किया जाता था । ब्राह्मण स्ते 
से “कहो”, क्षत्रियों से “सत्य कहो”, वैंइयों से “गाय, बीज और सोना चुराने के 
बरावर पाप असत्य गवाही से लगता है” और छाद्टों से “गवाही से सभी पाप तुम्हें 
लगेगें”, इन शब्दों के माध्यम से सत्य बोलने के लिए प्रेरित किया जाता भा । हि 

यद्यपि साक्षियों के लिए सत्य बोलना ही विहिंत था, परन्तु परिस्थिति विशेष 
में जहां सत्य बोलने से चारों वर्णों में से किसी के बध की सम्भावना हो वहां साक्षी 
को मूठ बोलने का भी निर्देश मिलता है । इसके प्रायक्चित्त-स्वरूप चरुओं से सरस्वती 
का याग किया जाता था | मनु भी इसका समर्थत करते हैं ।*” 

जो साक्ष्य स्वीकार करके अन्य साक्षियों के साथ शपथ दिलाये जाने पर सा क्षी 
होने से विरत होता है, उससे विवाद के हारते पर दण्ड का आठ गुना बन दण्ड के 
रूप में लेता चाहिए और यदि वह ब्राह्मण हो तो उसे “निर्वासन का दएड दिया 
जाता था! 

कट सांक्षी--साक्षियों के द्वारा सत्य के अतिरिक्त वक्‍षतब्य देने पर उसे कूट- 
साक्ष्य कहते हैं। घन लेकर भिध्या बोलने वाले कूंट साक्षियों में प्रत्येक से उस विवाद 
में हारने वाले के दण्ड का दूना धन दण्ड के रूप में लिया जाता था। ब्राह्मण कूट- 
साक्षी को निर्वासन का दण्ड दिया जाता था | मनु का विचार है कि यदि कूठ-प्ताक्ष्य 
का पता व्यवहार के मध्य में निर्णय देने से पहले या निर्णय के वाद भी लगे तो सब 
पद्धति आकृत समझी जायेगी, निर्णय ही रह हो जायगा और पुनः छान-बीन होगी रे 
भूठी गवाही पर दण्ड का विधान था । क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र यदि इसके अपराधी 
पाये जाते तो उन्हें अर्थदण्ड एवं देश निकाला दोनों प्रकार का दण्ड दिया जाता था । 
ब्र:ह्मण अपराधी का घन हरण न करके उसे राष्ट्र से निकाल दिया जाता था । 


ब्राह्मण के दण्ड के लिए “विवासयेत्‌” पद का प्रयोग किया गया है । इसके 
तीन अर्थ माने गये हैं। विगत-बासस्‌ अर्थात्‌ वस्त्र रहित (नग्न) कर दिया जाय. 
या वास अर्थात्‌ उसका घर नष्ट कर दिया जाय अथवा देश से निर्वासित कर दिया 
जाय | याज्ञवल्क्य की टीका में विज्ञानेइवर ने इन तीनों ही अर्थों का वर्णन किया है 
और यह स्पष्ट कहा हैं कि अपराध की गुरुता के अनुसार तीनों प्रकार के दण्ड 
विहित हो सकते हैं। वे यह भी लिखते हैं कि ब्राह्मण को भी अर्थदण्ड हो सकता हैं 
क्योंकि यदि वह व्यवस्था न मानी जायेगी तो यह अड्चन उपस्थित होगी कि छोटे 
अपराध में अथंदण्ड के अभाव में या तो उसे कठोर दण्ड नग्तकरण, गृहमंग या देश 
निकाला देना पड़ेगा या बिल्कुल छोड़ देना पड़ेगा । दोनों ही अनुचित होंगे । इससे 
स्वल्प अपराध में अर्थदण्ड होना चाहिए |” यह समीचीन प्रतीत होता है | जो व्यक्ति 
जानता हुआ भी साक्ष्य नहीं देता था वह कूट साक्षियों के समान दण्ड का भागी 
होता था ।?* 

पाव-परीक्षा--साक्षी परीक्षा में भाव परीक्षा पर विशेष बल दिया जाता 
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था। जो इधर-उधर घूमता रहता है, ओठों को जीभ से चाटता है, जिसके ललाट 
से पसीना छूटता है, जिसके मुख का रंग उतरा रहता है, जिसका मुख बोलते समय 
सूखने लगता है । रुक-रक कर वाणी निकलती है, विरुद्ध बातें कहता है, तत्काल उत्तर 
नहीं देता, पूछने पर उत्तर नहीं देता, ओठों को टेढ़ा करता है--ऐसे सभी व्यक्ति 
साक्ष्य में दुष्ट माने गये हैं। मनु ने भी इसी तरह का विचार व्यक्त किया है । नारद 
भी इस कथन से सहमत हैं ।”* इस प्रकार भाव परीक्षण से भी सत्य एवं असत्य का 
ज्ञान प्राप्त करने की चेष्टा की जाती थी । 

साक्षियों में मतभेद--साक्षियों में परस्पर विरोध होने पर बहुमत से निर्णय 
लेने की सलाह दी गयी है। यद्दि दोतों ओर संख्या समान हो तो गंणियों के कथन को 
और उनमें भी परस्पर विरोध होने पर सर्वाधिक गुणवान प्ाक्षियों के बचन को ठ्टी 
प्रमाण माना जाता था। * याज्ञवल्क्य ने स्पष्टतया गुण को मात्रा से अधिक महत्व 
दिया है | अकेला व्यक्ति भी समाज प्रतिष्ठा तथा उभय पक्ष से सम्मत जो कुछ 
कह्ेगा वह अनेक के विचारों से अधिक महत्वपूर्ण होता था ।?7 


किसी पक्ष की विजय या पराजय साक्षी पर निर्भर करती थी | जिसकी (वादी 
की) प्रतिज्ञा साक्षी सत्य करा देता, वह विजयी और जिप्तकी प्रतिज्ञा को साक्षी असत्य 
बताते, उसकी पराजय होती थी | विस्मरणादि से साकी प्रतिज्ञा के भावाभाव नहीं प्रस्तुत 
करपा रहा है, तो प्रमाणानुसार निर्णय करना चाहिए ।?8 साहस में साक्षी द्वारा अंश 
के प्रमाण करने मात्र से सबका प्रमाण मान लिया जाता था ।११ कोई भी पक्ष साक्षी 
पर आशिक, नैतिक अथवा अन्य किसी प्रकार का दबाव नहीं डाल सकता था | 


दिव्य प्रमाण 

मानवी साक्षियों की अनुपस्थिति में दिव्य-प्ाक्ष्यों की सहायता ली जादी थी । 
सत्य की खोज में दिव्य अन्तिम साधन है ।”0 इसकी परिभाषा कुछ आचारयों ने इस 
प्रकार दी है--“मानुष प्रमाण (लिखित, मुक्ति और साक्षी) से निश्चित न होने पर 
जो विवाद का निर्णय करता है वह दिव्य है ।0 सूत्रकाल में भ' दिव्य परीक्षाओं का 
प्रखलन था ॥"४ इससे यह स्पष्ट होता है कि भारतीयों ने न्‍्याय-व्यवस्था के मध्यम 
स्तर पर दिव्य साक्ष्य स्वीकार किया ।”” किन्तु दिव्य साक्ष्य का सूत्र ऋग्वेद से प्रारम्भ 
हो जाता है 7९१ दिव्य-प्रमाण कई प्रकार के होते थे | याज्ञवत्क्य ने तुला, अग्ति, जल, 
विष और कोष का उल्लेख किया है ।?"* मनु ने मात्र अग्ति और जल का ही उल्लेख 
किया है | किन्तु तारदस्मृति के एक स्थान पर कहा है कि मनु के अनुमार पांच प्रकार 
के दिव्य होते हैं 7१6 सम्भव है कि मनुस्मृति के कुछ अंश संमय की गति में लुप्त हो 
गये हैं ।१०7 इन दिव्यों में शुद्धि के वाद ही विजय का निर्णय होता था। 

सम्पूर्ण विवाद को सिद्ध करने में समर्थ होने पर भी मानुष-प्रगाण के समक्ष 
व्व्य-साक्ष्य बलहीन थे । परन्तु जंगल, रात्रि, साहस, पारुष्य, एकान्त आदि ऐसे स्थानों 
के लिए दिव्य-प्रमाण का प्रयोग विहित था क्योंकि इत स्थानों पर मानुष-प्रभाण का 
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मिलना सर्वथा असम्भव था ।!१४ स्त्रियों के शीज़ सम्बन्धी अभियोंगों में भी विव्य- 
प्रमाण का विधान था |! याज्ञवल्क्य राजद्रोह तथा ब्रह्म इत्यादि पातकों में बिना जय- 
पराजय के विचार के इनका प्रयोग बिहित मानते थे ।!?? ऋणादि में भी दोनों पक्षों की 
सहंमत्ति पर दिव्य-पाक्ष्य भान्‍्य हो जाता था, किन्तु साधारण सम्पत्ति के मसलों पर 
इसका व्यवहार नहीं किया जाता था ॥777 

दुर्बेल लोगों के लिए सरल दिव्य तथा बलवानों के लिए कठोर परीक्षा का 
विधान था । थाज्ञवल्कय ने ब्राह्मण, बालक, चछत्री, वृद्ध, अंधे, पंगु एवं रोगियों के लिए 
तुला परीक्षा, क्षत्रियों के लिए अग्नि परीक्षा, वैज्यों के लिए जल-परीक्षा और शूद्रों के 
लिए विष परीक्षा का उल्लेख किया है। लेकिन नारद ने ब्नतियों, विपत्ति-प्रस्तों, 
तपस्वियों और स्त्रियों के लिए दिव्य का प्रयोग निषिद्ध बताया है ।272 


दिव्य-प्रमाण की विधि के विषय में याज्ञवल्वय ने विधान किया है कि (शपथ 
लेने वाले को ) प्रथम दिन उपवास करके सूर्योदय के समय वस्त्र सहित स्नान कराके 
बुलाये और राजा तथा ब्राह्मण के समक्ष सभी दिव्य कराए ।?7१ शपथ ग्रहण करना 
पविन्न कार्य माना जाता था सम्भवत्त: इसीलिए शपथ के पूर्व स्तान कराया जाता था । 
सूर्योदिय का समय दिव्य-प्रयोग के लिए उचित माना गया था और रविवार ही इसके 
लिए उपयुक्त दिन मान्य था । अलग-अलग समय, मास और छऋतुओं में अलग-अलग 
दिव्यों की परीक्षा होती थी। पूर्वाह्न में अग्ति, मध्याह्न में जल और रात्रि के अन्तिम 
प्रहर में विष-द्िव्य का विधान था। चैत्र मार्गशीर्ष और बँस्ताख सामान्य महीने थे । 
इनमें सभी दिव्यों का प्रयोग करता विहित था। इसी तरह अग्नि दिव्य का शिशिर, 
हेमनत और वर्षा-ऋतु में, शरद्‌ और ग्रीष्म-ऋतु में जल और हेमन्त, शिक्षिर में विष- 
दिव्य का प्रयोग किया जाता था | नारद ते शीत-ऋतु को जल के लिए, ग्रीष्म को 
अग्नि के लिए, वर्षा को विष के लिए और तीक्षण वायु को तुला के लिए वर्जित माना 
था ।११४ इसका कारण भी स्पष्ट है । शीत्त काल में जल अत्यधिक उंडा होता है, अग्नि 
का प्रभाव उष्ण होता है और वायु के तेज झोंके से तुला का संतुलन सही नहीं रहता 
है | इस कारण इन ऋतुओं में उपयु कत दिव्य-साक्ष्यों के प्रयोग का निषेध किया गया है, 
जिससे शुद्धि के त्रिषय में कोई छांका न रह जाए । 

याज्ञवल्क्य ने पांचों दिव्यों के प्रयोग की अलग-अलग बिधि का भी उल्लेख 
किया हैं। 

जो तोलते में दक्ष (सुबर्णकार आदि) हो उनसे एक पलड़े पर अभियुक्त को 
बैंठाकर दूसरी ओर मिट॒ठी, कंकड़, पत्थर आदि रखकर तोला जाता था| फिर अभि- 
युक्त को उतार दिया जाता था और उसके द्वारा तुला की इन शब्दों में प्रार्थना की 
जाती थी---“है तुले तुम सत्य के स्थान ही, देवताओं ने इसीलिए तुम्हारी रचना का 
है | सत्य की घोषणा करों । इस संदेह से मुझे मुक्त करो । मां यदि में पापी हूं तो 
मुझे तीचे ले जाओ | यदि में शुद्ध हूं तो मुझे ऊपर ले जाओ |” फिर वह दूसरी बार 
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'पलड़ें पर रखा जाता था। पांच पत्र का समय दिया जाता थां। उसका तौल एक बार 
और निष्पन्त होता! था । यदि उसका तौल पहले के बरावर या अधिक होता था तो 
वह अपराधी माना जाता था। अन्यथा उम्तकी चुद्धि प्रमाणित हो जाती थी ॥7% 
अग्नि परीक्षा में अग्नि का दिव्य करने वाले के दोनों हाथों में घान मलवाकर 
हेथे लियों पर बने हुए ब्रणादि के स्थानों पर अलवतक रस से प्रतीक बनाकर उसके 
ऊपर पीपल के सात पत्ते रखने के पदचात्‌ सात इवेत धागों से उन्हें लपेट दिया 
जाता था | तब अभियुक्त इन शब्दों से प्रार्थना करता था--"है अग्नि तुम तभी प्राणियों 
के शरीर में विद्यमान हो | हैँ पवित्र करने वाले, कान्तदर्शी, सत्य और असत्य के साक्षी 
होकर सत्य को प्रभाणित करो ।” उसके ऐसा कहने के बाद उसके दोनों हाथों पर 50 
पल भारी लोहे का पिण्ड अग्नि में इतना तपाया जाता था कि वह लाल हो जाय और 
उससे चिनगारी निकलने लगे, फिर उसे लेकर अभियक्त घीरे-धौरे सात मण्डल चलता 
था। एक मण्डल त्तोलह अंगुल का होता था । इसके पश्चात्‌ अग्ति को गिराकर वह 
पुन: ब्रीहि हाथों पर मलता था । यदि जला नहीं रहता था तो वह शुद्ध होता था और 
यदि जल जाता था तो अपराधी घोषित किया जाता था। यदि कहीं आठवें वृत्त में 
पहुंचने के पहले लौह पिण्ड गिर जाता था था कहीं सन्देह होता था कि उससे जलन 
हुई कि नहीं तो उसकी पुतः परीक्षा होती थी ।१९ अलतेकर ने लिखा है कि जिस घुग 
में लोगों का यह दृढ़ विदवास था कि परमेश्वर निर्दोबी व्यक्ति की सहायता करता हैँ 
तो उस युग के लोगों के लिए ऐसा दिव्य न्यायसंगत ही दीखता था 777 
जल-परीक्षा में न्‍्यायाबीश के निईशानुमार एक तोरण किप्ती जलाशय के समीप 
बनाया जाता था । अभियुक्‍त इन शब्दों में वरुण की प्रार्थना है---'हैं वरुण तुम सत्य 
छ्वारा मेरी रक्षा करो |” इस प्रकार जल देवता का आह्वात करके नाभि तक जल में 
खड़े हुए सच्चरित्र व्यक्ति की जांघों को पकड़कर डुबकी लगाता था | उसके डुबकी 
लगाने के समय ही घनुर्ध॑र द्वारा छोड़ें गए वाण को लाने के लिए एक तेज दौड़ने बाला 
व्यक्ति जाता था | लौटने पर यदि वह अभियुक्‍त को जल्ल में डबा ही पाता था तो वह 
निर्दोष होता था, पर यदि कहीं उसके कान या अन्य अंग भी दिखाई दे जाते थे वह 
अपरात्रों नाना जाता था । मनु ने भी इसका सप्र्थन किया है ।!१४ जज्ञ परीक्षा का 
विधान मौर्यकाल में था ।!9 
विष-परीक्षा में माहेशवर की स्तुति शोध्य इन शब्दों में करता था --'है विष 
तुम ब्रह्म के पुत्र हों और सत्य धर्म में प्रतिष्ठित हो। इस अभिशज्ञाप से सत्य के द्वारा 
मेरी रक्षा करो और मेरे जिए सन्‍्य के द्वारा अप्तत बन जाइए ।” इस प्रकार माहेश्वर 
से प्रार्थना करके दिव्य करने वाला व्यक्ति हिमालय से उद्भृत एवं श्ंग से निकले हुए 
उनके समीप रखे गए विष को खात़ा था। वह विष खाकर बिना भोजन के ही छाया 
में पड़ा रहता था । दिन भर उप्तकी देखभाल होती थी । यदि उत्त पर विष का कोई 
अभाव नहीं पड़ता था तो उसे निर्दोष प्रमाणित किया जाता था ।!% ग्रल्नतेंकर ने 
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लिखा है कि जल दिव्य, विष दिव्य इत्यादि दिव्यों में भी निरपराध व्यक्ति को बशस्वी 
न होना असम्भव नहीं था [7१7 

कोष-परीक्षा में अभियकक्‍त के आराष्य देव की मूर्ति को गन्ध, पुष्प एवं जल से 
अभिषधिकत किया जाता था और अभिषिक्‍त जल को दिव्य करने वाले को तीन अंजलि 
पिलाया जाता था और 4 दिन तक उसका परिणाम देखा जाता था कि उस पर 
राजकृत अथवा देवकृत कोई घोर विपत्ति पड़ी या नहीं । यदि उस पर कोई असाधा- 
रण विपत्ति पड़ी तो उसे अपराधी माना जाता था अन्यथा बह निर्दोष प्रमाणित होता 
था 5 

सभी प्रमाणों के आधार पर निर्णय देने में असमर्थ होने पर दिव्य-प्रमाणों का 
प्रयोग किया जाता था। उपय क्त दिब्यों में शद्धि या अशद्धि आधार पर जब या परा- 
जय का निर्णय होता था। अभी भी कुछ पहाड़ी जातितियां है, जो अपने निणय दिव्य- 
परीक्षाओं पर करती हैं और उनमें विष आदि का व्यवहार चलता है। मध्ययुग मे 
उन जातियों को भारतीय न्यायपालिका में स्थान मिल जाने पर उक्त विधि उनके लिए 
मानी गयी ।75४ कुछ भी हो इतना तो मानना ही पड़ेगा कि मानुष-प्रमाणों के अभाव में 
ऐच्छिक-प्रमाण की व्यवस्था थी। साक्षियों के आधार पर जब सत्य का पता नहीं लग 
पाता था तब न्याय के लिए दिव्य-परीक्षाओं का प्रयोग किया जाता था। इन सब प्रयासों 
का मुख्य उद्देंहय निर्दोष व्यक्ति को दण्डित होने से बचाता तथा अपराधी को दण्ड 
दिलाना था | 


निर्णय 

न्‍्यायिक-प्रक्रिया का यह अन्तिम पाद है जिसमें राजा अन्यान्य प्रमाणों का 
अध्ययन करते के पश्चात्‌ अपने सभासदों की सहायता से निर्णय देता था । निर्णय की 
घोषणा विजयी पक्ष को न्यायाधीश के हस्ताक्षर और राजमुद्रा से युक्त जयपत्र और 
हीनवादी!* को हीनपतन्न देकर की जाती थी ।! हीनपन्न देने का तात्परय उस पक्ष को 
कालान्तर में दण्ड देना और जयपन्न का बह उद्ृइ्य विवाद को निर्णात मानना था ॥ 
जिससे बाद में पुनः विदाद न हो ।!१० नारद ने जयपत्र में वणित विषयों का भी उल्लेख 
किया हैं। उनके शाब्दों में जयपत्र को पूर्व, उत्तर और क्रियापाद, प्रमाण, परीक्षा, 
साक्षी, साक्षियों पर विचार-विमर्श, तक॑युक्ति, उपयुक्त स्मृति-वचन, सक्यों की सम्मति, 
छूट, न्यायाधीश का हस्ताक्षर एवं राजमुद्रा से युक्‍कत होना चाहिए ।“? जब तक जब- 
पत्र नहीं मिल जाता निवाद का द्रव्य लेने का अधिकार विजयी को नहीं होता । यदि 
धनवाद ऋणी निर्णय के पश्चात भी धन नहीं देता तव राजा उसे दिलाकर तथा उसका 
बीसद्ां भाग दण्ड के रूप में स्त्रय॑ ग्रहण करता था ।* 
पुत्तन्‍्माथ 

आधुनिक न्याय-व्यवस्था में पराणित पक्ष अपने पक्ष का पुनरुद्घाटत प्रार्थना- 
पत्र देकर करत। है, अथवा निर्णय के बिपरीत, न्याय की उपेक्षा सम्बन्धी अरोप लगा- 
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कर, दूसरा विवाद उसी विषय पर प्रस्तुत कर देता है ।!** तीसरी स्थिति यह है किः 
वह बड़ी अदालत में अपील करता है। प्रात्नीन भारतीय न्याय-पद्धति में भी उसपर्यक्त 
विधियां प्रचलित थीं । न्यायालय द्वारा निर्णय दिये जाने के पश्चात्‌ भी कुछ मामले 
पुनविचार के योग्य माने जाते थे। यथा--राजा को आदेश दिया गया है कि बलपूर्वक 
एवं भय आदि के द्वारा निष्पन्त व्यवहारों तथा स्त्रियों के साथ, रात्रि में, घर के भीतर 
ग्राम के बाहुर और हात्र ओं ढ्ारा किये गए व्यवहारों पर पुनविचार करे। मनु तथा 
नारद ने भी इसी तरह का विचार व्यक्त किया हैं। आवश्यक कार्य में व्यस्त व्यक्ति 
की अनुपस्थिति में हुआ निर्णय भी पुतर्न्याय के योग्य होता था ।0 राजा को यह 
अधिकार प्राप्त था कि वह कारण-विशेष से पुनर्न्याय कर सकता था 7४” इस 
पुतविचार के द्वारा यदि पूर्व पराजित व्यक्ति विजयी घोषित किया जाता तो पूर्व 
विजयी घोषित व्यक्ति और सभासदों को दण्ड का दूना घन देना पड़ता था । जो 
व्यक्ति न्‍्यायत:ः पराजित होते के पईंचात भी अपने को पराजित नहीं मातता था उसे 
राजा पुनः ध्मपूर्वक पराजित करके उससे दुगुना दण्ड वसूल करता था ॥78* 

उपय कत उल्लेंखों से ज्ञात होता है कि पुनर्न्याय तभी होताथा जब साक्षी, 
सभ्य, प्राइविवाक आदि ने अनुचित रीति से कोई व्यवहार देखा हो । इसी प्रकार क्ट- 
साक्ष्य का पता लगने पर निर्णय की जो भी स्थिति रहेगी वह सब नहीं के बराबर हो 
जाती थी। प्राइविवाक के अन्याग्रपूर्ण कार्य करने पर पुनर्न्याय के अतिरिक्त उन्हें 
दण्डित भी किया जाता था। नियम-विरुद्ध कार्य में हो पुनर्न्याय होता थ। । सिद्धान्ततः 
उस समय न्याय प्राप्त करने की सुविधा सबको थी | 


बर्गीय न्यायालय 

गैरसरकारी न्यायालयों का वर्णन भी याज्ञवल्क्य-स्मृति में आया है। घर्मसूतर 
व मनुस्मृति में उनका वर्णन नहीं है ४४ याज्ञवल्कय ने तीन प्रकार के गैरसरकारी 
न्यायालयों का उल्लेख किया है जिनका नाम कुल, श्रेणी व प॒ग॒ था। विज्ञानेश्वर ने भी 
इन न्यायालयों को गैर सरकारी सिद्ध किया है | नारद-स्मृति से भी कुल, श्रेणी एवं 
गण न्यायालयों की सूचना मिलती है। इसमें “गण-सभा' सबसे उच्च थी |! न्याया- 
घी राजा से अधिकृत होते थे । आधुनिक पंचायतों के समान इनका स्वरूप था 3० 
बृहस्पतिस्मृति में भी याज्वल्कप द्वारा उल्जिखित उपयु कत न्यायालयों का वर्णन मिलता 
है । वहां कहा गया है कि कुल न्यायालय के निर्णय के विरुद्ध श्रेणी-स्थायालय में अपीन 
होती थी, व श्रेणी के निर्णय के विरुद्ध पुग-त्यायालय में अपील होती भरी ।१४7 

अलतेकर के अनुसार विजय नगर शाप्न-पद्धेतिः में इन न्यायात्षयों को 
“अमुख्य” कहते थे, इसका कारण यह रहा होगा कि सरकारी न्यायालयों की अपेक्षा 
वे कम महत्व के थे ।723 ब॒हस्पति के अनुसार कुलादि से समय, रुभ्यों से अध्यक्ष और 
अध्यक्षों से राजा अधिक अधिकार रखता था ॥!४१ कुल-त्यासालग्र से श्लेगी न्यायालय 
में, खेंणी।न्यायाल से पुग-न्यायालय में, परगनत्यायात्व से प्राइविवाक के न्य,यातय में 
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और अन्ततोगत्वा प्राइविबाक के न्यायालय से राजा के सामने अपील की जा सकती 
थी ॥१५० इस प्रकार छोटी सभा से राजसभा में सीधे विवाद न जाकर क्रम से ही जाता 
'था | 78 अतः वर्गयि-त्यायालयों का सम्बन्ध केन्द्रीय-न्यायालयों से था। यह वर्गीय 
न्यायालयों की स्वतंत्रता की सुरक्षा करता था । 


'ह्वरूप एवम्‌ अधिकार 
मिताक्षरा के अनुसार “कुल” ज्यायालय में करीब या दूर के रिस्तेदार 
समझौता कराने का कार्य करते थे । कुल या संयुकत-परिवार में अनेक लोगों का अल्त- 
भव होता था। जब उनमें से किसी दो व्यक्तियों में झगड़ा होता था तो कुल-बृद् 
लोग उस कगड़े का तिपटारा कराने का प्रथम प्रयत्न करते थे । इस प्रकार कुल 
“तायालय एक विशाल संयुक्त परिवार का न्यायालय होता था जिसमें कुल के वयोवृद्ध 
लोग निर्णय देने का काम करते थे ।82 
कुल-त्यायालय द्वारा जब विवाद का अंत नहीं होता था तब श्रेणी-त्यायालय 
का सहारा लिया जाता था । ई०पू० 500 के बाद व्यापादी-क्षेत्रों में श्लेणी की प्रथा 
सर्वत्र विद्यमान हुयी । इन श्रेणियों का अपना न्यायालय भी होता था । महाभःरत व 
बौड़-साहित्य से श्रेणी व उनके मुख्यों की सूचता मिलती है । चार-पांच सभासदों की 
श्रेणियों की एक कार्यकारिणी समिति होती थी। अन्य कार्यों के साथ समिति के 
सभासद्‌ श्रंणी के सदस्यों के विवादों का समझौता भी करते थे । वस्तुतः याज्वल्क्य में 
श्रेणी न्यायालयों का प्रथम विवरण मिलता है, किन्तु धर्मसत्रों में भी श्रेणियों के उल्लेख 
के कारण हम इस तथ्य पर पहुंच सकते हैं कि श्रेणी-त्यायालय ई०्पू० 300 के 
आस पास अस्तित्व में थे । बह विवादरहित है कि महाराष्ट्र में 8वीं सदी में श्रेणी- 
न्यायालय थे |43 
पूग का तात्पर्य है एक स्थान के विभिन्‍न जातियों एवं पेशों के लोगों का 
संगठन ।' व्यवहार-प्रकाश ने गण एवं पूण को एक ही माना है। अज्ञत्तेकर ने लिखा 
है कि पृग-न्यायालय में अनेक जातियों व धन्धों के किन्तु एक ही स्थान के रहने वाले 
लोग न्याय का निर्णय करते थे । घदि बैदिक-काल की सभा वास्तव में न्याय करती 
होगी, तो वह पूग-त्यायालय का एक प्रकार होगी । तत्तिरीय-संहिता का ग्रामवादी इस 
न्यायालय को एक न्याथाघीश रहा होगा । अर्थशः सत्र के प्राम-बुद्ध भी पूग-स्यायालय के 
सभासदों का काम करते थे । मध्ययुग में पूग-न्यायालय को महाराष्ट्र में गोत कहने 
लगें व कर्नाटक में धर्मशासन |7/ द 
सभा में दर्शकों के लिए भी योग्यता निर्धारित थी । व्यावसायिक संगठनों के 
प्रतिनिधि, धनी, कुलीन, शक्तिवान आदि न्याय सुनने तथा देखने के लिए अधिकारी 
माने गये थे । निर्णय में उपेक्षा होने पर उनसे भी मत्त लिया जाता था उसका निर्णय 
में महत्वपूर्ण स्थान रहता था ।?/* पृण पोत अथवा धर्म शासन के निर्णय राजशासन के 
सहयोग से किया जाता था 7/% ै 
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प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति अनेक कारणों से गेरसरकारी न्यायालय को 
प्रोत्साहन देती थी। लोग उत्तके माध्यम से स्थानीय-प्रशासन करते में अच्छी तरह से 
सफल होते थे। प्रशासकीय न्यायालयों का काम हलका होता था। सत्य का निर्धारण 
करने में महत्वपूर्ण सहयोग मिलता था । वादी-प्रतिबादी जब ण्क 
रहते हूँ अथवा एक ही गांव के निवासी होते हैं, तव उस घन 
वास्तविक वस्तुस्थिति के निर्धारण में प्राय; सफल होते थे । 


ही धन्धे के सदस्य 
न्धा या गांव के लोग 


उपयु कत विवरण से ज्ञात होता है कि कल, श्रेणी एवं पृग गैरसरकारी 
न्यायालय होते थे ।-इनकी गणना स्थानीय न्यायालयों में होती थी | सभी 
का स्वरूप सभा जैसा था अर्थात्‌ मुकदमों की सुनवाथी कोई अकेला न्यायधीश नहीं 
करता था बल्कि रूभासदों द्वारा होती थी। इन न्याग्रालयों का सम्बन्ध को पीर, 
न्‍्यायालयोंसे होता था। वस्तुतः पूण आदि न्यायालय गैर सरकारी शे किन्तु उसकी 
स्थापना सरकारी नीति के अनुसार ही हो चुकी थी। 


न्यायालयों 


दफण्ड-न्यवस्या 


संस्कृत भाषा का “वर्म” शब्द बहुत व्यापक है । अंग्रेजी भाषा में एक भो शब्द 
ऐसा नहीं है जो इसका पर्यायवाची माना जा सके। इस छद्द में “रेलिजन एथिक्स” 
तथा “ला 'सभी का समावैश है। भ्रस्तुत सन्दर्म में हम "“घर्म” को लॉ" के अधघं में 
प्रयुक्त करेंगे। घम्मशास्त्रों में धर्म को अत्यधिक महत्व प्रदान किया गया है। याज्वल्क्य 
मनु आदि ने राजा की भांति, धर्म को भी दंवी-उत्पत्ति के सिद्धान्त के रूप में प्र त्ति- 
पादित किया है | उत्का कथन है कि जब सांसारिक प्राणी मत्त्य-त्यायं से पीड़ित थे 
तब प्रजापति ने उनके कष्ट के निवारण के लिए धर्म की उत्पत्ति की और उसकी 
सहायता से प्रशासन करने का निर्देश दिया । किन्तू उतत समय की जनता मोह-प्रस्त 
थी । वह धर्मानुसार अपना प्रशासन करने में असमर्थ रही । अत: प्रजापति ने विवश 
होकर राजा की सृष्टि की और उप्तकी सहायता के लिए दण्ड की व्यवस्था की राजा को 
यह आदेश दिया गया कि वह दण्ड की सहायता से धर्म की मर्यादा की रक्षा करें और 
उसका उल्लंघन करने वालों को दण्ड दे । स्पष्ट है कि राजा, घर्म तथा दण्ड तीनों 
की सृष्टि का कारण दँवी-अनुग्रह है। इससे भी इनके परस्पर घन्रिब्ट सम्बन्ध का 
अनुमान होता है | 
दण्ड की परिभाषा 

याज्ञवल्क्य के अनुसार दुराचारियों अर्थात्‌ अपराधियों का दमन करना ही 
दण्ड है । मनु का कथन है कि दण्ड वह विधान है जिसके भय से समस्त जीव अपने- 
अपने कर्म को निधत रूप से करते हैं । भीष्म के अनुसार दण्ड उद्दण्ड भनुष्यों का 
दमन करता है और दुष्टों को दण्डित । इस दमन और दण्ड-प्रक्रिया के कारण ही इसे 
दण्ड कहते हैं ।/77 मनुष्य को प्रमाद से बचाने तथा उसके धन की रक्षा करने के लिए 
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लोक में जो मर्यादा प्रस्थापित की गयी है यह उसी का नाम है। इस प्रकार ज्ञात 
होता है कि दण्ड वह विधान है जो सामाजिक सम्बन्धों, साम्पत्तिक अधिकारों एवं 
परम्पराओं का सही ढंग से परिपालन करवाता था | 
डण्ड की उत्पत्ति 
याज्ञवल्क्य के अनुसार आदि काल मैं ब्ह्मा ने दण्ड के रूप में धर्म की सृष्टि 
की थी मनु ने भी इसका समर्थन किया है ।7/? महाभारत के अनुसार अत्यन्त प्राचीन 
काल में जब ब्रहा। यज्ञ कर रहे थे | उत्त समय बाग की प्रधानता होने के कारण उनका 
दण्ड अन्तर्ध्यान हो गया । दण्ड के लुप्त होते ही प्रजा में वर्ण-प्तंकरता फल गयी । 
कर्तव्याकतंव्य, भक्ष्याभक्ष्य, गम्यागम्य विचारों का लोप हो गया । सर्वत्र भराजकता 
व्याप्त हो गयी । ऐसी परिस्थिति में बह्मया ने शंकर से इस स्तामाजिक अनाचर को 
रोकने के लिए स्तुति की। परिणामस्वरूप स्वयं शिव दण्ड रूप में प्रकट हुये । 
ऋमझ; विष्णु, मनु एवं मनु के पुत्र से होते हुये अन्ततोगत्वा दण्ड राजा के हाथ में 
आया । अन्यत्र कहा गया है कि स्वयं ईश्वर ने धर्म की रक्षा के लिए दण्ड को क्षत्रिय 
के हाथ में दिया था ।749 
दण्ड का महत्त्व 
याज्ञवल्क्य ने दण्ड के महत्व का प्रतिषादन किया है । उनके अनुसार शास्त्र 
के विधि-विधानों के अनुसार व्यवहार में लाये जाने पर दण्ड देबता, राक्षस एवं 
मनुष्यों सहित इस सम्पूर्ण संत्तार को आनन्दित करता है। शास्त्र के विपरीत दण्ड 
देने पर राज़ा का सर्वस्व विनष्ट हो जाता है किन्तु सम्यक्‌ रूप से दण्ड देने पर राजा 
को यशकीतति एवं स्वर्ग की प्राप्ति होती थी, जो राजा दण्ड का उचित ढंग से प्रयोग 
करता था वह अधिक दक्षिणा वाले यज्ञों का फल प्राप्त करता था। सभी बर्णों, 
जातियों तथा समुदायों को अपने धर्म से पथभ्रष्ट होने पर राजा दण्ड के द्वारा ही 
पुनः स्वधर्म परिपालन करने के लिए बाध्य करता था। 50 मनु के अनुसार वहू दण्ड 
राजा है (क्योंकि दण्ड में ही राज करने की शक्ति है), वह दण्ड पुरुष है, वह देण्ड 
नेता है, वह दण्ड प्रशासन करने वाला हैं (क्योंकि दण्ड की आज्ञा से ही सब अ पने- 
अपने कर्म में संलग्न है) और वह वण्ड चारों आश्रमों के घ॒र्म का प्रतिभू कहां गया 
है । विद्वान लोग दण्ड को ही घ॒र्मं समझते हैं। दण्ड के भय से ही सम्पूर्ण संसार 
(अपने-अपने घनादिक) भोंगने के लिए तमय् होते हैं ।77१ 
महाभारत के अनुसार दण्ड के भय से ही समस्त लोक सम्मार्ग पर चलता है । 
दण्ड के अभाव में वेद तथा धर्म विनष्ट हो जाते हैं, मत्स्यन्याय का प्राबल्य हो जात। 
है । कामन्दक ने तो दण्ड के महत्व का उल्लेख करते हुये दण्ड को राजा का पर्याय- 
वाची माना है, क्योंकि राजा ही दण्डधर है ।“** 
उपयुक्त विवेचना से ज्ञात होता है कि दण्ड से ही धनधान्य की रक्षा होती 
थी । बहीं प्रजा का शासन एवम्‌ उसकी सुरक्षा करता था । इसी कारण यह कहा 
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जाता है कि सबके सो जाने पर भी दण्ड जागृत रहता था और इंसी कारण विद्वान 
उसे राजा का धर्म मानते थे। उसका अनुचित प्रयोग स्वयं राजा का सर्वनाश करता 
था | उचित-अनुचित का सम्यक रूप से ध्यात रखकर दण्ड का न्यायोंचित ढंग से 
उपवहार करने वाला स्वर्गंलोक को प्राप्त करता था । 
वण्ड का उदय 

दण्ड का प्रयोग धर्म-नियंत्रण में होता चाहिए । इस प्रकार का दण्ड प्रयोग 
करने वाला राजा धर्मावतार कहा गया हैं। न्याय के लिए दण्ड प्रयोग करने वाले 
राजा का यशञ्य विस्तार होता है ।* शारीरिक एवं कलौँकिक-दण्ड से राजा को मुक्त 
करते हुये नारद कहते हैं कि राजा कभी अनुचित नहीं करता । उसकी आज्ञा विधि 
है । दण्ड का कार्य राजाज्ञा का पालन करना है। राजाज्ञा के विपरीत कार्य करने 
वाले को दण्ड देकर राजाज्ञा का पालन कराना चाहिए । एक अन्य स्थल पर नारद 
का मन्तव्य है कि दण्ड जनकल्याण के लिए होता है। उसे शक्ति प्रयोग के स्थान पर 
न्याय का प्रयोग करता चाहिए । याज्ञवत्क्य ने शास्त्राज्ञा ही राजाज्ञा मानी है ० 
कौटिल्य ने श्रजा.सुख को सर्वोच्च माना है| अस्तु, दण्ड राज्य की शक्ति है तो घर्म॑ 
उसका उद्देश्य । दोनों के समन्वय से ही दण्ड संस्क्ृति के विकास की संस्था और 
'घर्म मानव के अन्तिम लक्ष्य का प्रतिपादक होता है ।7०6 


महाभारत के अनुसार दण्ड का उद्देश्य अपराधियों में भय उत्पन्त करन , और 
उन्हें दण्ड देना था । भ्रहलाद चे अनुसार ध्रजा को भय दिखाकर धर्म में लगाना ही 
दण्ड का उद्देंह्य है, किसी का प्राण लेना नहीं ।!४? दण्ड के तीन उद्देहय होते हैं। 
प्रथम के अनुसार दण्ड में बदले की भावना रहती है । आंख के बदले में आंख लेने की 
प्रवृत्ति रही है | द्वितीय के अनुतार दण्ड के द्वारा समाज में एक उदाहरण रखने को 
आकांक्षा रहती है अर्थात्‌ अपराधी का दण्ड इस प्रकार का हो जो लोगों के हुंदय में 
भय का संचार करे जिससे अन्य लोग अपराध की ओर प्रवृत्त न हों । तृतीय सिद्धान्त 
का उद्देद्य सुधारवादी कहा जा सकता है, इसमें अपराधी को सुधा रने का प्रयत्न किया 
जाता है, ताकि वह पुनः उस तरह का अपराध न करे ।१४5४ दण्ड के ये तीनों ही 
उद्देश्य हो सकते हैं | पी०वी० का्णे के अनुसार समाज-रक्षा तथा समाज-सुख की 
स्थापना ही दण्ड का उदंदय था । इस प्रकार समाज में सुख, शान्ति, सुरक्षा, न्याय 
तथा स्वधर्म का परिपालन करवाना ही दण्ड-विधान का मुख्य उद्देश्य था । 


दण्ड के भेद 

याज्ञवल्क्य ने दण्ड के चार प्रकारों का उल्लेख किया है, जो इस प्रकार हैं--- 
वादण्ड (कठोर वचनों द्वारा फटकारना ), |घिग्दण्ड (धिक्‍्कार के वचन ), धत (अर्थ) 
और बध-दण्ड । इनमें से सबका अधवा किसी एक का अपराध की गुरुता के अनुसार 
अ्योग किया जाता था । मनु ने भी इसका समर्थन किया है ।१९0 बूहस्पति तथा महा- 
आरत से भी इन्हीं प्रकारों की सूचना मिलती है !0 द्वण्ड क्रमश: दिया जाता था । 
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सर्वत्रथम वारदण्ड दिया जाता था । यदि उससे अपराधी में सुधार नहीं आता था तो 
घिग्दण्ड की व्यवस्था थी । इसके पइचात्‌ अर्थदण्ड | यदि इससे भी अपराध की निवृत्ति 
नहीं होती तो अन्तवोगत्वा बाध्य होकर मृत्युदण्ड दिया जाता था ॥ं 

उक्त दण्ड के चारों प्रकारों का अभिप्राय इस प्रकार ते है 

वाक दण्ड--इस अपराध में अभियक्‍त की मौलिक-भर्त्सता की जाती थी कि 
तुमने यह उचित नहीं किया है, भविष्य में ऐसा न करना । इसमें गुणवात अपराधी की 
भत्संता की जाती थी |0 

घिग्दपड--यदि प्रथम प्रकार के दण्ड विधान से व्यक्तित सत्य मार्ग पर नहीं 
आता था तब उसे धिक्कारा जाता था अर्थात्‌ "तुम्हारे इप पाययुक्‍त्र जीवन को तथा 
तुम्हारे इस कार्य को घिक्‍कार है' आदि वाक्यों से निन्दा की जाती थी ॥ सम्भवत्तः 
घिरदण्ड में भत्संता से आगे विक्कार एवं अपशब्दों का प्रयोग किया जाता था ।॥” 





अर्थ दण्ड--अर्थदण्ड के अनेक भेद हैं। याज्ञवल्क्य ने उत्तम, मध्यम और 
अधम-साहस के तीन भेद किये हैं। उनके अनुस्तार एक हजार अस्सी पण-का दण्ड उत्तम- 
साहस में होता था और इसका आधा मध्यम साहस में दण्ड दिया जाता था । मध्यम 
साहस का आधा दण्ड अधम या प्रथम-साहस में दिया जाता था। शंख के अनुसार 
उत्तम साहस में 600 से ]000 पण दण्ड दिया जाता था । मध्यम साहस में 200 से 
500 पण तथा अधम (प्रथम) साहम में 24 से 9। पण दण्ड दिया जाता था तक 
पणों की संख्या में मतभेद है किन्तु उक्त तीनों भेद प्रायः सभी स्मृतिकारों ने किया 
है ।707 

सुत्युदण्ड--मुत्युदण्ड अच्तिम दण्ड था। याज्ञववलक्य ने महापातकों के अपराध 
में मृत्युदण्ड का विधान किया है। मनु की सम्मति है कि यदि व्यक्ति किसी प्रकार का 
प्रायद्चित्त नहीं करता तो उस्ते मुत्युदण्ड देना चाहिए । कौटिल्य ने शस्त्र से हत्या करने 
पर किसी भी स्तर के अपराधी को मृत्युदण्ड देने का आदेश दिया है ।!? याज्ञवल्‍्कय 
की सम्मतति है कि अपने से उच्च जाति की भार्या से व्यभिचार करने पर दोषी पुरुष 
का बध कर देना चाहिए तथा स्त्रियों का कान आदि काट लिया जाता था । जिसका 
विवाह संस्कार होने वाला हो ऐसी वस्त्र-आभूषणों से युक्त उच्च जाति की कन्या का 
अपहरण करने वाले पुरुष को भी मृत्युदण्ड दिया जाता था ।* 


चदण्डपारुष्य 


काणे के अनुसार हाथ, पत्थर, लाठी, शंघ, पंक, धूल अथवा हथियार से मारता 


या चोंट पहुँचाना दण्ड-पारुष्य कहलाता है ”” भिताक्षरा ने तो पश्चुओं को पीड़ा 
पहुंचाने तथा पेड़ गिरा देने को भी इसके अन्तर्गत गिनाया है |? कोटिल्य के अनुत्ता: 
स्पर्श करने, धमकी देने था सही रूप से आहंत करने को भी दण्ड-पारुष्य कहते हैं । 


तारद का मन्तव्य है कि हाथ, पैर, अस्त्र-शस्त्र अथवा किसी अन्य वस्तु से शरीर के 
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अंगों पर घाव करने या राख आदि: से गन्दा कर देने तथा एक-दूसरे को कष्ट देते को 
दण्ड-पारुण्य कहते हैं. ।!78 

याज्ञवल्‍्क्य का कहता है कि यदि कोई भस्म, कीचड़ और घल किसी पर फेंके 
तो दस पण का दण्ड दिया जाता था । यदि वह अमेध्य (शरीर के विकार एवं जूठा 
भोजन ) थूक तथा एड़ी से मारता था तो बीस पण का दण्ड दिया जाता था। यह 
व्यवस्था समान जाति या वर्ण वालों के लिए थी। यदि कोई दूसरे की भार्या और 
अपने से उत्तम जाति के व्यक्ततियों को भस्म आदि फेंककर पीड़ित करता था तो इसका 
दुना दण्ड दिया जाता था किन्तु अपनी अपेक्षा तिम्नतर वर्ण एवं वृत्ति वाले को इस 
प्रकार पीड़ित करने पर आधा दण्ड दिया जाता था। मोह अथवा मदपान के कारण 
ऐसा अपराध करने पर दण्ड नहीं दिया जाता था [77& 


ब्राह्मण को पीड़ा देने वाला यंदि अन्नाह्मण (क्षत्रिय आदि ) हो तो उस अंग 
को कटवा लिया जाता था जिससे वह मारता था। मारने के उद्देश्य से शस्त्र उठाते 
पर प्रथम साहस का दण्ड दिया जाता था। किन्तु शस्त्र छूकर छोड़ देने बालों को 
उसका आधा दण्ड मिलता है। पैर, केश, वस्त्र और हाथ पकड़कर बलपुर्वक खींचने 
पर दर पण तथा जो वस्त्र में बांधकर पैर से मारते थे उनको सौ पण दण्ड के रूप में 
देना पड़ता था ॥77 

याज्ञवल्क्य के अनुसार, यदि कोई लकड़ी आदि से किसी व्यक्ति को मारकर 
रक्‍त निकालता था तो अपराधी को 64 पण दण्ड के रूप में देना पड़ता था | घिना 
रुधिर निकाले पीड़ा पहुंचाने पर उसे 32 पण का दण्ड दिया जाता था। मारते- 
मारते अधमरा कर देने पर मध्यम साहस का दण्ड दिया जाता था | भोजन आदि बन्द 
कर देने पर, आँख फोड़ देने पर, ग्रीवा, बांह तथा जंघा तोड़ने पर, मध्यम साहस का 
दण्ड दिया जाता था। यदि किसी अकेले व्यक्ति को कई लोग मिलकर पीछे तो पेत्मम 
को उस अपराध का दूना दण्ड लगता था।?”5 याज्ञवल्क्य का मत हैं कि घायल कर 
देने पर, अपराधी को दवा, भोजन तथा अन्य व्ययों की व्यवस्था तक करनी पड़ती 
थी, जब तक कि वह व्यक्ति काम करने योग्य नहीं हो जाता था । विष, सर्प आदि 
प्राण-घातक द्रव्य या जीव दूसरे के घर फेंकने पर 6 पण का दण्ड दिया जाता शा 
मुर्दर आदि से दीवाल को तोड़ने और गिराने पर क्रमद्यः पाँच, दस तथा ब्रीस पण 
देना पड़ता था तथा उसे बनवाने का खर्च भी देना पड़ता था [276 

पशुओं को मारने पर भी याज्ञवल्क्य ने दण्ड का विधान किया है--बकरी, 
भेड़, हरिण जैसे पशुओं को मारकर रक्त निकालने तथा निर्जीव अंग काटने पर क्रमश: 
दों, चार, छः: और आठ पण का दण्ड दिया जाता था| उनके लिंग काटने तथा माद 
डालने पर मध्यम साहस का दण्ड दिया जाता था तथा उनका मूल्य भी देना पड़ता था) 
गाय, हाथी, घोड़ा आदि पश्चुओं को इन स्थानों पर चोट पहुंचाने पर पृबबोक्त दण्ड फेः 
ढुगुना दण्ड दिया जाता था । पश्चुओं को मार डालने या अंग-विच्छेद करने पर मनु के 
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कई प्रकार के दण्डों की व्यवस्था दी है जो पश्मुओं के मूल्य आदि पर आधारित है । 
चुक्षों, लताओं एवं शाखाओं को काटने तथा स्नम्पूर्ण वृक्ष काटने पर भी दण्ड दिया जाता 
था [77 

उपयु कत विवरण से ज्ञात होता है कि व्यक्ति को आहत करने पर, गन्दी 
चस्तुओं के फेंकने पर, पद्मुओं को मारने पर तथा हंरे-भरें बृक्षों एवं शाखाओं को 
काटने पर दण्ड की उचित व्यवस्था थी । 


जाक्पारुष्य 

वाणी द्वारा दूसरों को मानसिक कष्ट पहुंचाना 'वाक्पारुष्य कहलाता था । 
याज्ञवल्कय का विचार है कि जो किसी विकलेन्द्रिय और रोगी आदि को सच्चे या 
अठ ही निन्दापरक वचनों से आज्षेप करता था तो उससे 3$ पण दण्ड लिया जाता था । 
मां-बहन की गाली देने वाले से राजा पच्चीस पण दण्ड ज्ञेता था । हीन-वर्ण की भार्या 
के विषय में ऐसी गाली देने पर उपयुक्त दण्ड का आधा होता था । किन्तु उत्तम-वर्ण 
की स्त्री के लिए ऐसा करने पर दण्ड दूना होता था । इसी प्रकार वर्ण और जाति की 
उच्चता एवं निम्नता का विचार करके दण्ड दिया जाता था ।?7 

पाज्ञवल्क्य का कहता है कि बाहु, गर्दन, आंख एवं हड्डी तोड़ने की धमकी 
देने पर सौ पण तथा पैर, नाक, कान, हाथ आदि तोड़ने. की घमकी देने पर पचास पण 
का दण्ड दिया जाता था। यदि ज्वरादि प्ले क्षीण शक्ति वाला व्यक्ति इस प्रकार की 
याणी का प्रयोग करता था तो उसे दस पण का द्वण्ड दिया जाता था | याज्ञवल्क्य ने 
'लिखा है कि यदि कोई ब्रह्महत्या आदि भिथ्या क्षारोप लगाता था जिससे पत्तित होने 
की सम्भावना होती थी तो उस पर मध्यम साहस का दण्ड किया जाता था | किन्तु 
उपपातक का दोष लंगाने पर प्रथम (अधम ) साहस का दण्ड दिया जाता था ।*?* 


राजा, दैवता तथा तीनों वेदों के विद्वानों पर आक्षेप करने वालों को उत्तम-साहस 
का दण्ड दिया जाता था | जाति, युग (साहस के आक्षिप में मध्यम-साहस का तथा 
आम और देश के आक्षेप में प्रथम (अधम) साहस के दण्ड का विधान था | परिहास 
अथवा प्रमादवश भी यदि निन्दात्मक बातें कही जाती थीं तब भी दण्ड ही दिया जाता 
था, यद्यपि वह आधा होता था 780 


आहस हः 

याज्ञवल्क्य के अनुसार सामान्य वस्तु के बलपुर्वक अपहरण को साहस कहते 
थे। इसके लिए उस बस्तु के मूल्य का दुगुना दण्ड होता था अपराध अस्वीकार करने 
पर उसका चौगूना दण्ड दिया जाता था | जो व्यक्ति साहस करने के लिए उकसाता 
था, उससे साहसिक के दण्ड से दृगुना लिया जाता था, किन्तु जो इस प्रकार कहता था 
कि तुम करों जो लगेगा वह में दूँगा, उससे उसका चौगुना दण्ड लिया जाता था । 
आचार्य आदि व्यक्तियों पर आक्षेप करने वाले, भाई की पत्नी को मारने वाले, सन्देश 


0७ आंच अर 


(339) 


न कहने वा ले, बन्द गृह का द्वार तोड़ने वाले, सामन्‍त तथा अपने कुल में उत्पन्न 
उप्रक्ततियों का अपकार करने वालों से पचास्त पण का दण्ड लिया जाता घा ।श 


विना नियोग के अपनी इच्छा से विधवा भार्या के साथ सहवास करते बाला, 
भयभीत व्यक्ति की पुकार पर, शक्षितज्ञाली होते हुए भी न दौड़ते वाला, बिना कारण 
आर्तेनाद करने वाला और द्विजातियों को छूने वाला चाण्डाल, शूद्व तथा देवयज्ञ एवं 
आद्ध में भोजन देने वाला, क्ूठी शपथ लेने वाला, अपने वर्ण के अयोग्य कर्म करने 
वाला, बल और छोटे पश्ुओं को बधिया करने वाला, दासी का गर्भपात करने वाला 
तथा परिवार के सदस्पों, आचार्यों, शिष्यों के निर्दोष होने पर भी उनका परित्याग 
करने बाला--बे सभी सौ पण के दण्ड के भागीदार होते थे |28» 
स्तेय 

प्राचीन भारत चोरों को दण्डित करने में बहुत सत्तक था। याज्ञवल्क्य का 
कथन है कि चोरों को स्थानपाल पकड़ता था | यह राजा द्वारा नियुक्त अधिकारी होता 
था । चुराईं गईं वस्तु के मिलने, चोरी का हिन मिलने, चौय॑ पद के अनुसरण से नाम- 
जद जोर होते से तथा निवास स्थान सही न ज्ञात होते पर किसी को चो री के अपच्यज में 
पकड़ा जाता था। सन्देंह पर भी व्यक्ति पकड़ें जाते थे। यह पूछते पर अपना नाम 
अथवा जाति न बताने वाले को पकड़ा जाता था | घराबी, जुआरी एवं वेश्य।गामी को 
भी चोरी के सन्देह में पकड़ा जाता था | यदि पूछे जाते पर मुख सूख जाय और बोली 
बदल जाय, दूसरे के धन और गृह के विषय में पूछने वाले को, गुप्त निवास करने 
वाले, आय न होने पर भी अधिक व्यय करने वाले और खोई हुई वस्तु को बेचने 
वाले व्यक्तियों को भी सन्देंह में पकड़ा जाता था ।१४४ पिताक्षरा के अनुतसार मात्र 
सन्देह पर ही अपराध सिद्ध नहीं होता था, अस्तु राजा को अच्छी तरह छान-बीन 
करनी चाहिए, क्योंकि निरफ्राधी भी उपयुक्त लक्षण प्रकट कर सकते थे या अपने 
पास में वैसी वस्तुएं रख सकते थे। यदि चोरी की वस्तु किसी के पा प्राप्त हो, तो 

है सम्भव था कि उसके पास किसी अन्य व्यक्ति द्वारा लायी हो अथवा उसे वह कहीं 

पड़ी मिली हो, या उसकी उच्ने स्वयं चोरी की हों, भूठ व्यक्ति: बहुधा सच्चे व्यक्तियों 
का चेहरा बनाये रहते थे ।”* जो चोरी में पकड़ लिया जाता था, वह मात्र अस्वीकार 
से वरी नहीं होता था। उस्तें प्रमाण द्वारा सिद्ध करना पड़ता था कि वह उस समय अन्यन्र 
था । प्रमाण के द्वारा निर्दोष न सिद्ध होने पर उससे चोरी गया हुआ घन लिया जाता 
था तथा चोर के निर्दिष्ट दण्ड भी दिया जाता था। ब्राह्मण के यहां चोरी करने वाले 
के ललाट पर कुत्ते के पंजे का चिन्ह बनाकर उसे अपने राज्य से राजा निकाल देता 
था। नारद ने देश-निष्कासन के स्थान पर नगर निष्कासन का उल्लेख किया है । 
निष्कासन हिरोमुण्डन के बाद गधे पर बँठाकर तथा ललाट पर पाप चिन्ह अंकित 
करके किया जाता था ॥785 

याज्ञवल्क्य का मन्‍्तव्य है कि यदि गांव के भीतर किसी व्यक्ति का बच यथा 
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चोरी होती थी, यदि हत्यारे अथवा चोर के गांव से बाहर जाने का संकेत नहीं मिलता 
था तो ग्रामपाल को दोषी माना जाता था। सदाय में चोरी होने पर उसके स्वामी को 
और मार्ग आदि में चोरी होने पर मार्गपाल दोषी होता था| ग्रार-सप्तीमा के अन्दर 
चोरी होने पर उसका दण्ड ग्राम के निवात्ती या जिम्न ग्राम में चोर जाने का संकेत 
मिलता था उस ग्राम के लोग देते थे। कभी-कभी चोरी का दण्ड पांच या दस गांव 
मिलकर भी देते थे ।/ 

बन्दी को छुड़ाने वाले, घोड़ा और हाथी चुराने वाले एवं किसी का बलपुर्वक 
घात करने वाले अभियकत को शूली पर चढ़ाया जाता था। बस्त्र चुराने बाले गिरहकटों 
को त्जनी एवं अंगूठा काट कर दण्डित किया जाता था | दुबारा अपराध करने पर 
एक हाथ तथा एक पैर काट लिया जाता था । याज्ञवत्क्य के अनुप्तार केंबल चोर के 
लिए ही दण्ड विधान नहीं था वल्कि उनको भोजन, पात्र एवं शरण भादि देने वाले 
भी राजा के हारा दण्डनीय माने जाते थे। पुरुष एवं स्त्री को मारने पर उत्तम या 
अंधम साहस का दण्ड दिया जाता था [7 

याज्ञवल्क्य का विचार है कि जो स्त्री दूसरों को मारने के उद्देश्य से अन्न में 
विष, गृह जलाने के लिए अग्नि दे, पति, गुरु या अपनी सन्‍्तान का बध किये हो उसके 
नाक, कान, हाथ और होठ को काटकर उसे बलों से मरवा डाला जाता था । किसी 
दूसरे के खेत, घर, वन बाड़ा, गांव या खलिहान को जलाने वाले तथा राजपत्नी के 
साथ संभोग करने वाले को कह (सरहरी) में लपेटकर जला दिया जाता था है 
याज्ञवल्क्य के नियमों से स्पष्ट प्रतीत होता है कि चोरों को घोर दण्ड दिया जाता था 
और उतको ढुंढ़ निकालने तथा उनके सहायकों को प्राप्त करने की प्रणाली उत्तम थी ॥ 


स्त्नी-संग्रहण 

मिताक्षरा के अनुसार मैथुन या संभोग के लिए किसी पुरुष-रत्री का एक साथ 
होना संग्रहण है !59 य्ाज्षवल्‍्कय ने आदेश दिया है कि पराई सझुत्री का बाल पकड़कर 
केलि-क्ीड़ा तथा व्यभिचार में प्रवृत्त व्यक्ति को बन्दी बनाया जाता था| पत्ति, पिता, 
भाई आदि ते जिस पुरुष के साथ बोलने के लिए मना किया हो उससे बोलने पर स्त्री 
सौ पण तथा इस प्रकार का निषेध किये जाने पर किसी स्त्री से बोलने या सम्बन्ध 
रखते वाले पुरुष को दो सौ पण का दण्ड दिए जाने का विधान था ।?१ 

एक दूसरे की सहमति से व्यभिचार करने पर पुरुष को अपनी ही जाति की 
स्‍त्री के साश् ऐसा करने पर अधिकतम दण्ड एवम्‌ अपने से हीन जाति की स्त्री के साथ 
ऐसा करने पर उसका आधा दण्ड देना पड़ता था, किन्तु अपने से उच्च जाति की नारी 
के साथ ऐसा करने पर प्राण-दण्ड दिया जाता था तथा जुत्री का कान आदि काठ लिया 
जाता था। आभूषण से युक्‍त सवर्णा कन्या का अपहरण करने वाले को उत्तम-साहस 
का दण्ड दिया जाता था, अन्यथा अधम-साहस का दण्ड दिया जाता था । उच्च जाति 
की कन्या का हरण करने वाले व्यक्ति को मृत्युदण्ड दिया जाता था । उच्च वर्ग की 
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क्वारी कन्या को दूषित करने पर मृत्युदण्ड की व्यवस्था घी। कन्पायों पर झूठा दोष 
लगाने पर दो सौ पण तथा पशु-मैथुन करने पर सौ पण दण्ड लगता था। हीते स्त्री 
एवं गाय के साथ मंथुन करने वाले को मध्यम साहस का दण्ड दिया जाता था । 
दासियों के साथ संभोग करने पर दस पण का दण्ड लगता था। यदि अनेक पुंदष 
बलात्कार करें तो उनमें से प्रत्येक से चौबीस पण दण्ड लिया जाता था 
चौदह पण शुल्क लेकर भी सम्बद्ध पुरुष से संभोग की इच्छा न रखने वानी वैद्या 
से झुल्क का दूना धन दण्डस्व्ररूप लिया जाताथा। बिना घुल्क लिए ही संभोग की 
स्वीकृति देने के पश्चात्‌ नट जाने वाली वेदया से शुल्क के बराबर धन लिया जाता था। 
इसी प्रकार का दण्ड वेइया के समीप गए हुए पुरुष के विषय में भी होता था । अप्राकृतिक 
व्यभिचार तथा संन्यासिनी से संभोग करने वाले व्यक्ति से चौबीस पण दण्ड के रूप में 
लिया जाता था !?१ चाण्डाली से संभोग करने वाले पुरुष के झरीर पर भग की आकृति 
दागकर उसे राज्य से निर्वासित कर दिया जाता था । उत्तम जाति की स्त्री से संभोग 
करने पर चाण्डाल को मृत्युदण्ड देने का विधान था। 
दूत और समाह्लुस 
चूत या जुआ वह खेल था जो पासे, चर्म॑-खण्डों, हस्ति-दन्त-खण्डों आदि से खेला 
जाता था जिसमें कोई बाजी लगी रहती थी। समाह्वय वह खेल था जिप्तमें प्राणियों 
यथा-मुर्गों, कबूतरों, भेड़ों, मेंसों एवं मल्लों की लड़ाई होती थी और बाजी लगती 
थी ।3 याज्ञवल्कय ने राज्य के संरक्षण में किसी केन्द्र-स्थान में चूत खेलने की छूट दी 
है, क्योंकि इससे चोरों का पता भी लगता था। इसका समर्थन कौटिल्य ने भी किया है। 
इसके विपरीत मनु ने राजा को इसे वर्जित करने का निर्देश दिया है । इसके द्वारा लोगों 
में वैमतस्य उत्पन्त होता था | अतः आनन्द के लिए भी ल्लेलना मना था, क्योंकि यह 
बुरी लत थी | कात्यायन भी इससे सहमत हैं। 72 
याज्ञवल्क्य ने इसे वजित नहीं किया है किन्तु उन्होंने यह आदेश दिया हैँ कि 
अध्यक्ष की उपस्थित्ति में ही खेला जाना चाहिए | इससे राज्य को कर मिलता था । 
चूत खेलाने वाले को सभिक तथा बाजी के धन को पणया ग्लह कहा जाता 
था ॥2#४ 
याज्ञवल्क्य का मत है कि गोपनीय स्थान पर, बिना राजा की आज्ञा के, भूढे 
पासों एवं चालाकी का सहारा लेकर कपट॒पूर्ण ढंग से घूत खेलते बालों को कुत्ते के 
पंजे आदि प्रतीक से दागकर राज्य से निकाल दिया जाता था। नारदंके अनुसार 
निष्कासित जुआरियों के गले में पासों की माला पहना दी जाती थी । प्रॉगी-बूत में भी 
इन नियमों का परिपालन होता था ।*7 


स्पष्ट होता है कि द्यूत और समाह्नय से राज्य को कर मिलता था तथा चोरों 
को पकड़ने में सहयोग भी मिलता था । इन्हें कपटपूर्ण ढंग से खेलने पर कड़ा दण्ड दिया 
जाता थ।। वस्तुत: इससे राग-द्ंष तथा अनैतिकता आदि को बढ़ावा मित्रता या। 
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आज भी जुआ खेलना अपराध माना जाता है । खेलने वालों को कड़ा दण्ड दिया जाता 
है । प्राचीन ग्रस्थों में इसकी भत्संता की गई है ॥7 


प्रकीर्ण 

याज्ञवल्क्य का कथन है कि राजाज्ञा को घटा-बढ़ाकर लिखने वाले, दूसरे की 
स्‍त्री के साथ व्यभिचार करने वाले या चोर को पकड़ करके भी छोड़ देने वाले को 
उत्तम साहस का दण्ड दिया जाता था । अभक्ष्य पदार्थों द्वारा ब्राह्मणों के अन्न और जल 
को दूषित करने वाले व्यक्ति को भी उपर्युक्त दण्ड दिया जाता था। वर्णक्रम से दण्ड 
कम होता जाता था। कट स्वर्ण (सोने का पानी चढ़ाकर बनाए गए खोटे सोने ) का 
व्यवहार करने वाले और वजित कुत्तों आदि का मांस बेचने वालों के नाक, कान, हाथ 
काट कर उन्हें उत्तम-साहस का दण्ड दिया जाता था। गाड़ी के पीछे चलने पर यदि 
किसी की हिंसा हो जाय तो यान का स्वामी दोषी नहीं माना जाता था । दांत एवं सींग 
वाले पश्चुओं के स्वामी यदि समर्थ होते हुए भी इनके आक्रमण से किसी को न बचावें तो 
उन पर प्रथम-साहस का दण्ड लगता था । यदि ऐसे व्यक्ति चिल्लाने अथवा पुकारने पर 
भी नहीं बचाते तो उन पर प्रथम-साहस के दण्ड वसूलने की व्यवस्था थी ॥ 


याज्ञवल्क्प का विचार है कि यदि कोई व्यभिचारी को चोर आदि कहकर भाग 
जाने देता था, तो उत्ते 500 पण दण्ड देना पड़ता था। यदि हजार (व्यभिचारी स्ले) 
घस लेकर छोड देता था तो उसे अठगुना दण्ड देना पड़ता था। राजा की निन्‍्दा 
एवं राजनीति की गोपनीयता को भंग करने वाले की जिल्ला काटकर उन्हें राज्य से 
निष्कासित कर देने का विधान था ।79 


कफन बेचने वाले, पिता एवम आचार्य को प्रताड़ना देने वाले, राजा की 
सवारी तथा सिंहासन पर बैठने वालों पर उत्तम-साहस का दण्ड निर्धारित करने की 
व्यवस्था याज्ञवल्क्य ने दी है | किसी का दोनों नेत्र फोड़ने वाले, राज-प्रशासन की बात 
फैलाने वाले, शुद्र होकर भी ब्राह्मण का वेष बताकर जीविका अजित करने वाले को 
आठ सौ पण का दण्ड दिया जाता था ।९९ 

अधर्म पूर्वक सभासदों द्वारा देखे गए व्यवहार पर फिर से न्यायपूर्वक राजा 
विचार करके पहले विजयी एवं सभासदों से विवाद में हारने वाले पर जिंतना दण्ड 
होता था, उसका दुगुना धन दण्ड के रूप में पुथक-पुृथक लेता था। जो न्यायत: परा- 
जित होते पर भी अपने आपको पराजित नहीं मानता था उसे पुन: घमंपूर्वंक पराजित 
करके राजा उससे दुगुना दण्ड बसूल करता था । यदि राजा स्वयं अन्यान्यपूर्वक कोई 
दण्ड लेता था तो स्पष्ट होने पर उसका तीस गुना करके उसे वरुण देवता के लिए 
संकल्प करके ब्राह्मणों को देता था। इसके साथ ही साथ जितना घन अन्याथपूर्वक 
लिया गया हो उसे उतना धन वापस भी करना पड़ता था ॥707- 
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अन्य अपराध क्‍ 

याज्ञवल्कय ने मुत्यों के कार्य एवं वेतन का उल्लेख करते समय उनके लिए भी 

दण्ड का विधान दिया है। वेतन लेकर कार्य न करने वाले भृत्य से वेतन 

स्वामी को राजा दिलवाता था। बिना वेतन लिए कार्य करने के लिए तैथार मत्य 

यद्दि कार्य न करे तो उसे वेतत के बराबर धन देना पड़ता था। भृति ठहराये जा 

मृत्य से व्यापार, पशुपालन या कृषि का काम जो व्यक्ति लेता है उससे राजा उत्त- 

उन कार्यों से होने वाले लाभांश का दसवाँ भाग भृत्य को दिल्लाता था | बिना दैवी- 

उत्पात के मृत्य द्वारा ले जाने वाले भाण्ड का नाश हो जाय॑ 
शा |8058 


त्तका दूना 


राजब्रोह 


राजा, राजपरिवार और राज्य को क्षत्ति पहुंचाना एवं अपमानित करना 
महान्‌ अपराध माना जाता था । राजा के प्रति द्रोह-भाव, राजा के प्रत्त 
विद्रोह बढ़ाने में शरीर-दण्ड दिया जाता था। रानी के प्रत्ति अमानुषिक 
मृत्युदण्ड दिया जाता था | राजा के हाथी, अदव, 
राजद्रोह जैसा अपराध माना जाता था |08 


शन्नता एवं 
ज्यवहार पर 
अस्त्र-दास्न्र ध्वंध्त करने का प्रयास 


राजपत्ती के साथ व्यभिचार करने वालों को जलाकर मार डालने का विधान 
थ्रा । राज-द्रोहियों को अंग-छेंदन का दण्ड देकर उन्हें राज्य से निष्कासित कर दिया 
जाता था 704 विश्वव के अन्य प्राचीन समाजों में भी राजब्रोह महान्‌ अपराध माना 
जाता था। उसमें कठोर दण्ड दिये गए हैं। वेवीलोनिया और परसिया में मृत्युदण्ड 
का विधान था । रोमन लौॉ में राज्य के विरोध में सोचने के लिए राक्रि में एकच होता 
भी मृत्युदण्ड के स्तर का अपराध था। पथेन्स में राजद्रोह की भावना, विद्रोहियों को 
उकसाना, सहायता प्रदान करता एवं अवसर प्रदान करने वाले सभी अपराध उच्च- 
कोटि के थे । मध्युगीत फ्रांस में संदिग्ध व्यक्ति द्वारा अपराध स्वीकार करने पर फ़ांस 
की विद्येष विधि द्वारा भृत्यु-दण्ड दिया जाता था। इंग्लैण्ड में शी 
उत्तम व्यवस्था थी ।70 

उधयु क्त विवरण से ज्ञात होता है कि अपराधियों को सुधारने तथा सभाज में 
अपराध पुनः न हों, लोग अपने-अपने धर्म का परिपालत करते रहें, समाज में शांति 
एवं सुव्यवस्था बनी रहे आदि बातों को दृष्टि में रखकर याज्ञवल्कप ने न्‍्यायोचित दण्ड 
की व्यवस्था की थी । 


शरीर-दण्ड की 
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संदर्भ एवं टिप्पणियां 


- के० पी० जायसवाल, हिन्दू राजतन्त्र, हिन्दी अनुवाद, रामचन्द्र वर्मा, 


द्वितीय खण्ड, पृू० 300 । 


- याज्ञ०, /7 
* वेदों धर्ममूलम्‌ | तद्विदां च स्मृतिशीले | गौतम०, ]/-2 । 


वशिष्ठ, ]/4-6 ; धर्मज्ञ समय: प्रमाणं वेदाइच । आपस्तम्व०, ///2 । 


« महा०, वनपर्व, 207/83; अनुशासन,० 4/65; ज्ञान्ति०, 353/6 | 
- यू० एन० घोषाल, ए हिस्द्री ऑॉफ ऐन्सियन्ट इण्डियन पोॉलिटिकल 


आइडियाज, पृ० 48 । 


- बनी प्रसाद, दी स्टेट इन ऐन्सियन्ट इण्डिया, पृ० 240 । 
* याज्ञ०, ]/9; महा० शांतिपर्व, 37/5 । 

- याज्ञ०, 2/2]; नारदस्मृति, ]/39 । 

0., 
7]. 


याज्ञ० (/456 पर विश्वरूप । 

हरिहरनाथ बविपाठी, प्राचीत भारत में राज्य एवं न्यायपालिका' 
पु० ]6 । । 

याज्ञ०, /327; अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पृ० 86 । 
याज्ञ०, 2/]-3; मनु० 8/9 । 

मनु ०, 8/0 । 

याज्ञ ०, 2/2; मनु०, 8/-26. 45; नार्‌द०, /44 । 

अलततैकर, प्राचीत भारतीय शासन-पद्धति, पृू० 86 । 

याज्ञ ७ 2/-3; याज्ञ०, 2/!-3 पर मिताक्षरा । 

अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पृ० 87 । 

याज्ञ ०, /9; मनु०, 8/0; अर्थशास्त्र, 3/ | 

लोकेवेदाहूगधर्मज्ञा: सप्त पच्च त्रयोंपिवा । 

यत्रोपविष्ठा विप्रा: स्यु: सा यज्ञसदुशी सभा ॥ 

बृ० उद्धृत, स्मृ० चं०, 2, पृ० (5; मनु, 8/2; महा० शान्ति०, 
33/5 | 

याज्ञ०, 2/3; मनु ०, 8/9-0 । 

तारद०, 3/5 | 

अलतैकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पु० 86 । 
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याज्ञ०, 2/3 पर मिताक्षरा । 
लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन, पु० 305 | 
अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पृ० ॥86 | 


हरिहरनाथ त्रिपाठी, प्राचीन में भारत राज्य और न्यायपालिका, 
पृ० 260 । 

पी०वी० काणे, हिस्दी आफ घर्मशास्त्र, भाग-द्वितीय, हिन्दी अनवाद 
पृ० 703-706; इण्ञाई०, भाग-20, पृ० 79; बाज्ञ० 2/8 और 
305 ॥ 

पी०वी० काणे, धर्मशास्त्र का इतिहास, द्वितीय-भाग, पु० 705 
अपराक, पृ० 596; स्मृति-चन्द्रिका, 2, पू० : परा० भा०, 3, प० 
5-7; व्या० प्रदीप, पृ० 3-; हारीत स्मृ० चं० 2, पृ०] पर उद्धत । 
याज्ञ० 2/5  मनु० 8४ ; अर्थशास्त्र, 3/ 8 | ० 
याज्ञ०, 2/5, मनु ०, 8/43॥ 

याज्ञ ०, 2/5 पर भिताक्षरा; अपरार्क, पु० 596; स्मृतिसंग्रह पु ० 
323 | 

मनु ०, 5/4-7; व्यवहास्महूख, पू० ]; विवाद चितामणि | । 
नारद०, /6-20 ॥ 

चतुष्पादुव्यवहारोयं**"।। याज्ञ०, 2/8 । 

बाज्ञ०, 2/8 पर मिताक्षरा | नारद०, ]/0 ॥ 

वही, /8-4 | 

त्रिपाठी, पूर्वोल्लिखित कृति, पृ० 262; सामण्ड, जुरिसिप्रडेण्स, प० 
650 न ज 


-4. याज्ञ०, 2/6 तथा इस पर मिताक्षरा। 

42, नारद०, /]3-4 | 

-43. श्रिपाठी, पूर्वोल्लिखित कृति, पृु० 263 | 
44. याज्ञ०, 2/22, 2/32 पर भिताक्षरा । 

-45. एकस्प बहुभिः सार्घ स्त्रीर्णाप्रेष्यजनस्य च । 


अनादेयों भवेद्‌्वादों घमंविद्भरुदाहृत: ॥ 
वही, 2/32 पर मिताक्षरा द्वारा उद्धृत । 


-46. याज्ञ०, 2/7; 2/2 | 
47. वही, 2/7 पर मिताक्षरा; याज्ञ०, 2/! | 
8. याज्ञ०, 2/7 पर मिताक्षरा; नारद०, 2/4 । 
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सत्य भिथ्योत्तरं चैव प्रत्यवस्कन्दनं तथा । 

पुर्वन्‍्यायविधिइचैवमुत्तरं स्पाच्चतुविधम्‌ ।। 

याज्ञ०, 2/7 पर मिताक्षरा द्वारा उद्धुत । 

याज्ञ ०, 2/7-8 पर मिताक्षरा । 

वहीं, 2/7 पर मिताक्षरा; नारद०, 2/ | 

याज्ञ ०, 2/7 पर भिताक्षरा द्वारा उद्धत। 

लक्ष्मीवत्त ठाकुर, प्रमुख़ स्मृतियों का अध्ययन, पु० 38 । 

प्रमाणं लिखित॑ मुक्ति: साक्षिणइचेति कीतितम्‌ । 

एपामन्यतमाभावे दिव्यान्यतममुच्यते ॥याज्ञ०, 2/22 | 

याज्ञ ०, 2/22, 2/84 पर मिता०; नारद०, 4/]35 । 

त्रिपाठी, पूर्वोल्लिखित, कृति, पृ० 279-280 । 

वशिष्ठ, स्मृ० चं०, 2. पू० 55 | 

त्रिपाठी, पूर्वोल्लिखित कृत्ति, पू० 28] । 

याज्ञ०, 2/85-87, 89, तथा इसी पर मिता०; तारंद०, 3/36 | 
याज्ञ०, 2/9-92; नारद०, 4/43, ]46 । 

कात्यायन०, सम चं०, 2,65 पर उद्धृत | 

इंण्डियन एविडेन्स ऐंक्ट, सेव्सन 68।॥ 

याज्ञ), 2/295; मनु ०, 9/232; विन्ध०सू ०, 5/9-]0 | 
लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन, पू० 333 | 
मुक्तिख्प भीग: । याज्ञ०, 2/22 पर मिताक्षरा । 

याज्ञ०, 2/24; मनु०, 8/47-8; नारद०, 4/79-80। 

याज्ञ ०, 2/27; देखिये इसी पर मिताक्षरा । 

आगमने विशुद्धेत भोगो गात्ति प्रमाणताम्‌ । 

अविशुद्धागमों भागे: प्रमाण्यं नेव गच्छति ॥ नारद०, 485; ' 
देखिये, वही, 4/77, 86-87; याज्ञ०, 2/28 | 

याज्ञ ० 2/25; मनु०, 8/49; नारद०, 4/8] | 

अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पृू० ]94 | 

मनु०, 8/74; नारद०, 4/48, पाणिति, 5/2/9। 

मनु० 8/74; सभापर्व, 68/84; नारद०, 4/48; विष्णु धर्म सूत्र, 
8/2-]3; कात्यायत०, 346; व्यवहारमातृका, पृ० 37 एवं 
व्यवहार प्रकाश, पृ० 6 में उद्धुत । 


73. जत्रुयवराः साक्षिणीं ज्ञया: श्रौतस्मार्तक्रियापरा: । याज्ञ०, 2/69 ॥ 


मनु०, 8/60; तारद०, 4/53; गौतम०, |3/2 । 
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विष्णु० घ० सू०, 8/5, 9; याज्ञण, 2/72; मनु०, 8/77; नारद७,. 
4/92; बृहस्पति स्मृति चन्द्रिका, 2/2० । 

पी० वी० काणें, पूर्वोल्लिखित कृति, पु०.736 । 

अलतेकर, पूर्वाल्लिखित कृत्ति, पु० 94 | 

याज्ञ०, 2/68-69; ब्रष्टव्य मनु०, 8|/62-63; नारद०, 4/|॥533. 
गौतम०, 3/2 ॥। 

मनु०, 8/68; गौतम०, 3|4; ]/2; तारद०, /]55॥ 
यथाजाति यथावर्ण सर्वे सर्वेषु वा स्मृता:।॥ याज्ञ०, 2|69; मनु०,, 
8/66; नारद०, 4/54 | 

पी० वी० काणें, पूर्वोल्िखित कृति, पु० 736-37; न्रिपाठी, पूर्बो- 
ल्लिखित क्ृत्ति, पृ० 288 । 

बाज्ञ ० 2/70-7]; मनु०, 8/72; तारद०, 4/877-78 | 
सर्व:साक्षी संग्रहण चौयंपारुष्यसाहसे ॥। याज्ञ० ; 242; 

द्रष्टव्य, मनु ०, 8/72; नारद ०, 4/89॥ 

अर्थ० वार्ता, 32-40, अधि०, 3, अ० ]]; मनु०, 8/70; नारद०, 
4/90-।9] । 

पी० बी० काणे, पूर्वोल्लिखित क्ृत्ति, पृ० 738 । . 

रामजी उपाध्याय, प्राचीन भारतीय साहित्य की सांस्कृतिक भूमिका, 
पृ० 672 | 

याज्ञ०, 2/5 पर मिताक्षरा ।. 

याज्ञ०, 2/68 पर मित्ताक्षरा; अपराक, पृ० 6.66 में उद्धत, नारद०,. 
8/50-52; मनु०, 8/76 । 

याज्ञ०, 2/73-75; आप० घण० सू०, 2/|29/7; गौतम०, 3/3; 
मनु ०, 8/78-:0; नारूदू०, 4/20]-8 । 

मत्तु७, 8/8 हि । 

याज्ञ ०, 2/83; मनु०, 8/]04-5 ॥ : 

याज्ञ०, 2/82 ॥ 

याज्ञ०, 2/80«8]; मनु०, 8/7-]8 | 

लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन; पु० 329 । 

याज्ञ०, 2/774 मनु०,-8/॥07 ॥7 

याज्ञ ०, 2/]3-5; मनु०।.-8/25; नारद», 4/93-]96 |. 
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96. ढ्वैधे बहुतां वचन समेषु गुणिनां तथा । 
गुणिहँथे तु वचन ग्राह्म ये गुणवत्तमा: || याज्ञ०, 2/78; मनु०, 
8/73; वि० घ० सू०, 8/39; नारंद०, 4/229 । 
97, याज्ञ०, 2/72; मिताक्षरा, 2/78 पर; कीठिल्य०, 5/] | 
98. याज्ञ ०, 2/79, 2/79 पर मिताक्षरा । 
99. कात्या०, याज्ञ०, 2/20 पर भिताक्षरा द्वारा उद्धत । 
]00. एषामन्यतमाभावे दिव्यान्यतममुच्यते ॥ याज्ञ०, 2/22 | 
0]., काणें, पूर्वोल्लिखित कृति, पृ० 748 । 
02, आपस्तम्ब०, 2/। /29/6 तथा 2/5//3॥ 
]03. एस० वरदाचारयं, हिन्दू जुडीशियल सिस्टम, पू० 04 | 
04. ऋग्वेद, /]58/4-5; अथर्वे०, 2/]2/8 | 
]0 5. तुलाग्न्यापों बिषं कोशों दिव्यानीह विशुद्धये | याज्ञ ०, 2/95; तारुद०, 
4/252 ॥ 
06., अग्नि वाहारयेदेनः प्सु-चंने निमज्जयेत | मनु ०, 8/4 । 
]07. लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन, पु० 335 । 
]08. चबही | 
]09, कात्य०, याज्ञ०, 2/22 पर मिताक्षरा द्वारा उद्धत; तारद०, 2/30 | 
]0, याज्ञ०, 2/96, 99 । 
]]]. हरिहरनाथ त्रिपाठी, प्राचीन भारत में राज्य और न्यायपालिका, पु० 
297।॥ 
]]2, बाज्ञ०, 2/98; पी०वबी० काणे, पूर्वोल्लिखित कृति, पु० 749-50 । 
]3. याज्ञ०, 8/97; नारद०, 4/268 । 
]]4. याज्ञ०, 2/97 पर मिताक्षरा; नारंद०, 4/259 
]5. याज्ञ०, 2/00-02 । 
]6. याज्ञ ०, 2/03-07; मनु०, 8/]4-]5॥ 
]]7, अलतेकर, प्राचीन भारतीय झासन-पद्धति, पु० ]95 । 
]8. याज्ञ०, 2/08-09; मन्तु०, 8/5 
]9. बेनी प्रसाद, दी स्टेट इन ऐन्सियन्ट इण्डिया, पृ० 87-88 | 
20, त्वं बिष ब्रह्मण: पुत्र: सत्यधर्म व्यवस्थित: । 
त्रायस्वास्मादभीशापात्सत्येन भव मेउमृतम्‌ ॥॥ 
एवमुकत्वा विष शाहर्ग भक्षयेद्धिमशलजम्‌ । 
यस्‍्य वेगबिता जीरवेच्छुद्धि तस्प विनिदिक्षेत्‌ ॥ याज्ञ०, 2/0-]] । 
॥2]. अलतिेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पू० 95 | 
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22. देवानुग्रान्समम्यच्य तत्तनानोदकमाहरेत । 
संल्नाव्य पाययेत्तस्माज्जलं तु प्रसतित्रषम्‌ ॥ 
अर्वाक चतुदशादहनों यस्प नो राजदेविकम्‌ | 
व्यसन जायते घोर स शुद्ध: स्पान्त संशय: | याज्ञ ०, 2/]2-3 
]23. हरिहरनाथ जिपाठी, प्राचीन भारत में राज्य और न्यायपलिका, पृ०- 
299 | 
]24. नारद०, 2/33। 
25. प्राइविवाका्िहस्ताकं मुप्नित राजमुद्रमा । 
सिद्धेंडैंवादिने दह्याज्जगिने जयपत्रकर्म्‌ ॥ याज्ञ०, 2/9] पर मिता- 
क्षरा द्वारा उद्धुत; द्रष्टव्य, नारद०, 2/43 | 
26. याज्ञ०, 2/9] पर मिताक्षरा । 
27. काणें, पूर्रोल्लिखित कृत्ति, पृ० 757-758 । 
28., ऋणिक: साधनों यस्तु दौरात्म्यान्त प्रयच्छति । 
राज्ञा दापयितव्य: स्यादगहीत्वांशं तु विशकम्‌ ॥ नारद०, 3/32;, 
पाण्मा०, व्यण्का०, पु० 200 । 
]29. इचिडेन्स ऐक्ट 44 | 
]30. याज्ञ०, 2/3-32; मनु०, 9/23; नारद०, ]|65॥ 
3], याज्ञ०, 2/306 पर मिताक्षरा। 
32. याज्ञ०, 2/305, 306 | 
]33. अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पु० 89 | 
34. याज्ञ०, 2/30 तथा इसी पर मिताक्षरा । 
]35, नारद ०, /7 । 
36. पी०वबी० काणें, हिस्दी ऑफ धर्मणशास्त्र, बालूम 2, पु० 280; देखिये,. 
वरदाचार्य, हिन्दू जुडिशियल सिस्टम, पु० 00 । 
]37, अलतेकर, पूर्वोल्लिखित कृति, पु० 89 । 
38. अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पु० 89 । 
39, व॒ु० उद्धृत व्य०, पु० 30 । 
40, परमात्माशरण, प्राचीन भारत में राजनीतिक विचार एवं संस्थाएं, 
पुृ० 494-995 | 
4]. कुलाविक्रमेणव व्यवहा रणां राजगामिता | द्रष्टव्य, धर्मशक, ॥, पु०- 
4 ॥ 
]42., अलतेकर, पूर्वोल्लिखित कृति, पृ० 89 । 
43. अलत्तेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पु० 90 | 
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44., वही । 
45 . कुलशीलवयोवृत्तवित्तवाद भिरम त्सरै: । बणिग्मि: स्यात्कतिपय: कुल भूतर- 
घिष्ठितम्‌ । श्रोतांशें वाणि जस्तच्रव तंव्या न्‍न्यायब्शिन | कांत्या०, उद्धृत 
मिता०, याज्ञें०, 2/2 पर । ँ 
46, इन्सक्रिप्सन्स फ्राम मद्रास प्रेढ्िडस्सी, अनंतपुर झिला, मदस्किरी ताख्- 
पटुट, दक, 578 | 
]47. याज्ञ०, /355; मनु ०, 7/। 5; महां०, शाश्ति०, 2! । 
]48. याज्ञ ०, /354; मनु०, 7/4 | 
]49, महा ०, शान्ति०, 5/30, 67/6, 2/47; अयोध्या०, 67/3; 
कौ०, ]/4/7-8; कामन्दक०, 2/40 । 
]50, याज्ञ ०, ]/356-57, 359, 36 ॥ 
]5]. मनु ०, 7/7-8, 22-25 । 
52, महा ०, शान्ति०, 5/5, 32-33, 36-42, 45, 63/28, 7/2- 3, 
30; नीतिम्नार; 2/40, 5॥ 
]53. याज्ञ ०, /357: ;विष्णु०, 3/356, 90-96 । 
]54, नारद०, 3/6, 5/6-20, 8/3,2; याज्ञ०, /357-58 । 
55. प्रजासूजे सुखम्‌ । अर्थशास्त्र, /9 । 
56. बी०के० सरकार, पोलिटिकल स्टकल इंन्स्टीट्यूशन एण्ड थ्योरीज 
ऑफ द हिन्दूज, पेज, 206; जे०एच० गांगुली, फिलासफी ऑफ धर्म, 
आई० एच० क्यू ०, वाल्पूम द्वितीय पु० 5 । 
]57. महा०, शान्ति०, 5/]]; वही, 5/5, 67/25; राजदंडभयादेके 
पापा: पाप॑ न कुर्व॑ते । 
58. लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन, पु० 355 | 
59, पी०बी० काणें, धर्मशास्त्र का इतिहास, हिन्दी अनुवाद, भाग-2, 
पृ० 762 | 
]60. याज्ञ०, /367; मनु०, 8/26 । 
6. बृहस्पतति०, 27/4; महा०, शान्ति०, 60/68, आश्रम वासिक 
(गीता), 5/3] । 

62. हरिहर ताथ जिपाठी, भ्राचीन भारत में राज्य और न्यायपालिका, पृ० 
242 | 

63. हरिहरनाथ त्रिपाठी, पूरबोल्लिखित कृति, पृ० 242 । 

64. लक्ष्मीदत्त ठाकुर, पूर्वोल्लिखित कृति, पृ० 358 | 
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78. 


79, 


480. 
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त्रिपाठी, पूर्वोल्लिखित कृति, पु० 242 । 

याज्ञ ०, /366; शंखलिखित, उद्धृत दण्ड-विवेक, पृ० 23 | 

मनु०, 8/28; नारद०, 78 ;। विश्ध०्सू ०, 4/0। 

याज्ञ०, 2/278; मनु०, 9/238; ब० हारीत०, 7/90; अर्थ- 
दास, 4/]]। 

याज्ञ ०, 2/286-87; मनु०, 9/27; 8/366:; वशि० 2]/-5॥ 
०वी० कारण, धर्मशास्त्र का इतिहास हिन्दी अनुवाद, भाग-?, पु० 
820 | 

याज्ञ ०, 2/32 पर मिताक्षरा । 

दण्डपारुष्यं स्पर्शनमबगर्ण नं प्रहतमिति। अर्थशास्त्र०, 3/॥9; 
नारद ०, 8/4 । 

याज्ञ०, 2/23-2]4 | 

वही, 2/25-27 | 

गाज्ञ० 2/2] 8-22];: अधथशास्त्र, 3/9 विज्च०्स ० 5/73 ] 
याज्ञ०, 2/222, 224; मनु०, 8/287; अर्थशास्त्र 3/9 ; वि>्घ्र० 
सू०, 5/75-76 । 

याज्ञ०, 2/223-225, 229; मनु०, 8/296-98; अर्थशास्त्र०, 3| 
9; कात्यायबन०, 793 | 

याज्ञ०, 2/204-207; मनु०, 9/267-068 | 

याज्ञ ०, 2/298-20; मनु०, 8/276-77। 

त्रविद्यनुषदेवानां क्षेप उत्तमसाहस: | 

मध्यमों जातिपुगानां प्रथमों ग्रामदेणयो: ।॥ 

वही, 2/2; मनु०, 8/283; नारद०, 8/30 ; कांत्यायन ०, 
775 ॥ 

याज्ञ०, 2/230-233 | 

वही, 2/234-237 | 

वही, 2/266-268; पी०वी० काणे, धर्मशास्त्र का इतिहास, हिन्दी 
अनुवाद, भाग-2, पृ०, 825 | 

याज्ञ ०, 2/268 पर मिताक्षरा; नारब>, 8/42, /7]; मन॒०, 
9/270; मत्स्य पु०ण, 227/66 । ५ 





- याज्ञ०, 2/269-270; बन: द स्टोरी ऑफ पनिशमेन्ट, प० 6; 


नारद०, साहस; 9-0; राजतरंगिणी, 4/82-05 | 
याज्ञ०, 2/27]-272 । 
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87. याज्ञ ०, 2/273-277; मनु०, 9/276-277; चि््घ्र०सू०, 6 
4356॥ 

88. याज्ञ ०, 2/279-282 । 

89. स्त्रीपुंसयोमियुनीभाव: संग्रहणम्‌ । वहीं, 2/283 पर मिताक्षरा; 
स्मृति बं० 2, पृ० 8 | 

]90. याज्ञ०, 2/283-285; मनु ०, 8/356-38४8 | 

9]. याज्ञ), 2/286-29]; मनु०, 8|366, 323, 364; काह्या०,. 
830; नारद०, ]579 । 

92. याज्ञ०, 2/292-294; कौटिल्म०, 4/3; डिप्णु०, 3/44; नारद०, 
5/76॥ 

93. पी० वी० काणे, धर्मशास्त्र का इतिहास, हिन्दी अनुवाद, भाग-2, 
पु० 834| 

94., याज्ञ०, 2/203 अर्थशास्त्र०, 3)/20; मनु०, 9(22], : 22, 224- 
22/; महा०, उद्योग ०, 37/]9; कात्यायन०, 934 | 

[95., याज्ञ०, 2/99; अपराक, पृ० 802: नारद०, 9/2; कौटिल्य ०, 
3/20 । 

96. याज्ञ०, 2/202-203; नारद०, 9|6-7; मनु०, 9/224 | 

१07., ऋग्वेद, . 70/34|]0-]];: महा०, स्भा०, 583/6; ब्रह्मपुराण, 
]7]/29-38 । 

98. वही, 2/295-300. 

99. वही, 2/30]-302; मनु०, 9/275; तारद०, 7/0-;. 
गौतम०, !2/40 

१00, याज्ञ ०, 2/303-304. 

2()] ., याज्ञ०, 2/305-307: मनु०; 9/233 | 

202, वही, 2/93-208; नारद०, 65, 2; मनु०, 8/27 | 

203. त्रिपाठी, प्राचीन भारत में राज्य और न्यायपालिका, पृ० < 07। 

204, याज्ञ०, 2/292, 302 | 

205, करटीनेन्टल हिस्ड्री ऑफ क्रिमिनल लॉ, भाग-], अध्याय-6; औरेशन 
ऑफ डेमोस्थैनीज, भाग-3, पृ० 339-40, (द्वान्सलेटेंड बाई चार्ल्से 
शार० कैनेडी), 856; एम०एन० धल, जीरोआस्ट्रियन सिविलाई- 
जेशन, अध्याय-] । 


+98--४&-+ 


त्रयोदश अध्याय 
अन्तर्राज्य-सम्बन्ध 


प्राचीन भारतीय विचारकों ने राज्यों को आपसी सम्बन्धों के आधार पर 
चार श्रेणियों में विभवत किया है--श्त्रु, मित्र, मध्यस्य और उदासीन। याज्ञवल्क्य 
ने केबल तीन ही प्रकार के राज्यों का उल्लेख किया है। याज्ञवल्क्य ने मध्यस्थ का 
उल्लेख नहीं किया है। इन सम्बन्धों के निर्धारण में चतुर॒ुपाय (साम, दान, भेद एवं 
दण्ड) ओर पाड्गुण्य (सन्धि, विग्रह, यान, आसन, संश्रय, हँ घीभाव) का महत्वपूर्ण 
स्थान था | इनसे परिचित रहना राजा के लिए आवश्यक था ।? 


चतुरुपाय 

ये चार उपाय हैं--साम, दान, भेद और दण्ड | याज्ञवल्क्य ने इनका उल्लेख 
तो किया है परन्तु इनके विषय में उन्होंने कोई विस्तृत सूचना नहीं दी है । इसके विप- 
रीत अन्य शास्त्रकारों ने इस विषय में पर्याप्त विस्तुत विवरण प्रस्तुत किया है।* 

साम--शन्रु को समझा-बुकाकर राजी करने का उपाय साम कहलाता है + 
मधूर वाणी से में तुम्हारा हूँ इस प्रकार अपने को अपंण करना ही साम है । शुक्र के 
अनुसार तुम्हारे समान मेरा कोई मिन्न नहीं यह कहना और हम दोनों को परस्पर 
अनिष्ट का विचार नहीं करना चाहिए बल्कि एक दूसरे की सहायता ही करनी चाहिए, 
ऐसा शत्रु के लिए कहना ही सामवाक्य कहलाता है |? साम का आश्रय इसलिए भी 
आवश्यक है कि मित्र राज-मण्डल अथवा तटस्थ राजा इससे अलग न हों, इसलिए 
साम के द्वारा विरोध शान्त करना मुख्य उपाय माना जाता था ।* इस प्रकार हम साम 
को शान्तिपूर्ण समझौता कह सकते हैं । 

वान--एक राजा का दूसरे राजा के लिए जीवन के सहित मेरी सब वस्तुएं 
तुम्हारी हैं यह कहना और प्रबल राज्य को योग्यतानुसार कुछ देकर सनन्‍्तुष्ट करना ही 
दान नीति है ।* कौटिल्य का कथन है कि भूमि, द्रव्य, कन्या तथा अभयदान के द्वारा 
राजा को प्रसन्‍न करना ही दान उपाय है ।? दुसरे शब्दों में प्रबल राज्य को सामर्थ्या- 
नुसार उपहार देकर वश में करना ही दान है। 

भेद-- किसी राज्य में फूट पैदा करना भेद है। मित्र के सामने अन्य मित्र के 
गुणों की प्रद्यंसा करना ही मित्र के लिए भेद-वाकंय होता है ।” द्त्ु-राज्य की विभिन्‍न 
प्रकृतियों में फूट पैदा कराकर उसकी नींब को दुर्बल किया जाता था ।* महाभारत के 
अनुसार कालकवृक्षीय मुनि भी कौशल नरेश को यह निर्देश देते हैं कि राजा को शत्र- 
पक्ष में भेद कराता चाहिए ।* अत: इस नीति के द्वारा एक राजा दूसरे राजा के मित्रों 
एवं सेना में भेद डालकर उसकी द्ाक्ति को निर्बल एवं खोखला बना देता है । 
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दण्ड--दण्ड के अनेक अर्थ हैं--स जा, बल या सेना और नीति विशेष । परन्तु 
इस सम्बन्ध में इसका अभिप्राय विशेष प्रकार की नीति से है । कामन्दक के अनुसार 
बघ कर देना, घन का अपहरण करना, त्यधिक कष्ट देना ही दण्ड कहलाता है । 
झुक्त ने भी इपी मत का अनुसरण किया है ।7९ 


युद्ध के प्रति दृष्टिकोण 


जहां तक इन चारों उपायों के महत्व का प्रइन है, प्राय: सभी विचारकों ने यथा- 
सम्भव युद्ध की उपेक्षा करने का आदेश दिया है। शेष तीनों उपायों के विफल हो 
जाने पर ही दण्ड का प्रयोग समीत्नीन माना गया था | ब्रह्मा ने साम से लेकर दण्ड- 
पर्यन्त नीतियां कहीं हैं । इनमें से दण्ड पापिनी नीति है | उम्तका प्रयोग अन्त में करना 
चाहिए ।! युद्ध के द्वारा प्राप्त विजय महान्‌ नहीं है । एस०्बी० विश्वनाथ का मत है 
कि प्राचीत भारत में जब अन्य सभी साधनों का प्रयोग निष्फल हो जाता था तभी युद्ध 
किया जाता था |! विष्णुधर्मसूत्र में भी दण्ड का अत्यन्त विचार कर प्रयोग करने का 
निर्देश दिया गया है। जो श्र साम-दान से प्रसन्‍न न हो सके उस पर दण्ड का प्रयोग 
ऋरना उचित है ।४ 


अलतेकर ने लिखा है कि प्राचीन भारतीय आचार्य अन्यान्य राज्यों में परत्पर 
शान्ति स्थापना की और से उदासीन रहे । प्राय: सबने महत्वाकांक्षी राजाओं को बथा- 
सम्भव युद्ध से दूर रहते और शान्तिमय उपायों से ही अभीष्ट सिद्धि का प्रयत्त करने 
का निर्देश दिया है। उनका विचार है कि अधर्म और अन्यायपूर्ण बुद्ध से इस लोक में 
तो बिनाश होता ही है परलोक भी मारा जाता है। प्राचीन भारत में बिना विचार 
के प्राय: युद्ध नहीं छेड़ें जाते थे ।!* स्पष्ट है कि भारतीय विधारक बुद्ध की बुराइयों से 
'परिचित थे । सम्भवतः इसी कारण उन्होंने युद्ध को अन्तिम उपाय माना है । 


अतुरुपायों का प्रयोग 


किस राज्य के साथ किस नीति का प्रयोग करना चाहिए, इस विंषय में भी 
प्राचीन भारतीय विचारकों ने कुछ सुझाव दिए हैं। समान शाक्षित वाले राजा के साथ 
साम और भेद-नीति का, अपने से अधिक शक्ति सम्पन्न राजा के साथ दान-तीति का 
और अपने से हीन शक्ति वाले राजा के साथ दण्डनीति का प्रयोग करना चाहिए | 
आचार्य कौटिल्य ने निर्बल राजाओं को साम और दान तथा सबल शत्रुओं को भेद 
और दण्ड के द्वारा वश में करने की सलाह दी है ।?* शुक्र ने अत्यन्त शक्तिशाली शत्रु 
के लिए साम और दान का, अपने से अधिक बलवान के लिए साम और भेद का, अपने 
बराबर वाले शत्रु के लिए भेद और दण्ड का तथा अपने से हीन शत्रु के लिए दण्ड का 
अयोग उचित माना है ।?९ 


स्पष्ट है कि अन्तर्राज्य सम्बन्ध में चतुरुषायों का विशेष महृत्व है । राज्य की 
सफलता इन्हीं पर निर्मर है | मिताक्षरा के मत में व्यावहारिक जीवन के लिए भी यह 
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आवश्यक है |” महाभारत का मन्तव्य है कि किसी त्तीस्‍त्दाज का निशाना अस- 
'फल हो सकता है किन्तु बुद्धि से सुनियोजित नीति कभी असफल नहीं होती | उपाय 
से ही मनुष्य मृमि में रहकर भी स्त्र्ग पहुँचता है और बच्च को भी विदीर्ण करता 
है ।!१ इसी कारण राजा को प्तमयानुसाार चतुरुपायों के उचित प्रयोग का आदेश दिया 
गया है । इन्हीं उपायों द्वारा राज्य-वर्धन तथा राज्य में वान्ति स्थापित करने में राजा 
चर्णतया सफन्न होता था और दात्र्‌ तथा मित्र को वश में कर सकता था | 


षाड़गुण्य 


याज्ञवल्कप्र-स्मृति में छः गुणों को स्पष्ट करते हुए बताया गया है कि सन्धि, 
विग्नह, यान, आसन, संश्रय 6 धीभाव आदि का भी आश्रय शत्रु पर विजय करने के लिए 
लेना चाहिए | मनू ने भी इसी तरह का विचार व्यक्त किया है [20 अर्थशास्त्र के कत्ति- 
पथ आचार्यों का मत देते हुए कौटिल्प ने सन्धि, विग्रह, आसन, यान, संञ्रय और हूँ धी- 
भाव का वर्णन किया है| परन्तु आचार्य वातव्यधि, संधि और विग्रह इन दोनों गुणों में 
ही शेष चार गणों को अन्तरनिद्धित मानते हैं ।5* इस मत का खंणडन करते हुए आचार्य 
कौटिल्य अवस्था-भेद के कारण संधि तथा विग्रह में अन्य गणों के अन्तर्भाव को स्वीकार 
नहीं करते ।“* महाभारत, कामदक, घुक्र, सरस्जती|वलास आदि में भी इन्हीं छः गणों 
का उल्लेख किया गया है । इसके अतिरिक्त अग्निपुराण, विष्णधर्मोत्तर प्रथा राजनीति 
प्रकाश में भी इन गुणों पर प्रकाश डाला गया है। मन में इन छः गणों में से प्रत्येक 
को दो प्रकार का बताया गया है ।/* इससे ज्ञात होता है कि इन सभी गुणों का यथों- 
चित प्रयोग करना राजा के लिए अनिवार्य था। 


याज्ञवल्क्य षाड़्गुण्यों का उल्लेख तो करते हैं किम्तु उनके लक्षण और प्रयोग के 
लिए उचित अवसर के विषय में कोई स्पष्ट सुचना नहीं देते हैं। 


|. सन्धि 

दो या अधिक राजाओं द्वारा परस्पर वैर-भाव की समाप्ति और एक-दूसरे की 
सहायता करने का समझौता ही सन्धि है । कौटिल्य कुछ बातों के आधार पर दो 
राजाओं में मेल को ही सन्धि कहते हैं। शुक्र के अनुसार जिस क्रिया द्वारा बलवान्‌ 
शत्रु निदिचत भिन्नता भाव को प्राप्त करें, उसे सन्धि कहते हैं।१५ पंचतन्त्र में आचार्य 
चुहस्पति के मत का उद्धरण देते हुए कहा गया है कि यदि विजय में सन्देह हो और 
गात्रु समान छाक्ति वाला हो तो सन्धि करना ही श्रेयस्कर है। कामन्दक के अनुसार जब 
राजा किसी दूसरे बलवान शत्रु से आक्रान्त हो और अपनी रक्षा का कोई उपाय उसे न॑ 
दिखाई पड़े तो ऐसी अवस्था में राजा को समय व्यतीत करने के लिए सन्धि कर लेनी 
चाहिए |” दीक्षितार ने लिखा है कि शत्रु के कमजोर पड़ने पर सन्धि करनी चाहिए, 
अपने से प्रबल राजाओं से सेना तथा न्याय में भी सन्धि करनी चाहिए । सेना आदि के 
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द्वारा सम्पन्न राजा से आक्रान्त निर्वल राजा को चाहिए कि वह जश्ञीघ्ष ही धन, सेना 
भूमि आदि के द्वारा आत्मसमर्पण करके शक्तिशाली राजा से सन्धि कर लें 


सन्धि के प्रकार 

मनु के अनुसार सन्धि दो प्रकार की होती है--स्तमानत यान कर्मा--अर्थात्‌ 
जिस सन्धि के अनुसार एक राजा पर आक्रमण होने पर दूसरा राजा भी उप्तकी सहा- 
यता युद्ध में दे । दुसरे शब्दों में दो राजाओं में सन्वि के द्वारा यह निश्चिय किया जाम 
कि तुम इस ओर से और हम उस ओर से एक साथ आक्रमण करेंगे | दूसरा प्रकार है 
आसमान-यान कर्मा । यह तात्कालिक फल की दृष्टि से उपत्ती अवसर के लिए किया 
जाता है ।*” 

महाभारत के अनुसार सन्धि तीन प्रकार की होती है--हीत, मध्यम और 
उत्तम--जो क्रमशः भय, सत्कार और उपकार के कारण की जाती है | आचार्य कौटिल्य 
सन्धि के अन्यान्य प्रकारों का उल्लेख करते हैं जिनमें हीन सन्धि को ही मुख्य माना 
गया है और इसे पुनः कई उपप्रकारों में विभवत किया है । दण्डोपनत सन्धि, कोशोप- 
नत सन्धि और देशोपनत सन्धि | हीन बल राजा अपने से अधिक शक्तिशाली राजा 
द्वारा आक्रमण किये जाने पर देश, काल और कार्य की परिस्थिति के अनुसार किसी 
एक सन्धि का आश्रय लेने का निर्देश देते हैं | 

कामन्दक ने सन्धि के |6 प्रकारों का परिगणन किया है। उनमें से उपहार 
सन्धि को ही सर्वश्रेष्ठ मानते हुए अन्य सभी सन्धियों को इसका भेद स्वीकार किया 
है। शुक्र भी इस मत के समर्थक हैं | सोमेश्वर ने चार प्रकार की सन्धियों का उल्लेख 
किया है । वे क्रमशः मंत्र, सम्बन्धज, परस्परोपकाराख्य तथा उपहार हैं |” 

स्पष्ट है कि सन्धि के अन्यान्य प्रकारों में उपहार सन्धि को ही सर्वात्कष्ट 
माना गया था। महाभारत से भी उपहार सन्धि ही सर्वश्रेष्ठ प्रमाणित होती है । 


सन्धि के लिए उचित अवस्तर 

राजा को किन परिस्थितियों में सन्धि गुण का आश्रय लेना चाहिए । इस विषय 
में प्रायः सभी विचारकों में मतंक्य है कि जब स्वपश्ष दुर्वबल हों और दूसरा पक्ष सबल 
हो तो प्राणरक्षार्थ राजा को सन्धि करती चाहिए १? 


सन्धि के उपरान्त राजा के कतंव्य 


सन्धि के बाद भी राजा को सजग रहते हुए अपनी रक्षा के लिए सावधान 
रहने की सलाह दी गयी है। सन्धि के पदचात आराम से शयन करने बालें की तुलना 
ब॒ुक्ष पर सोने वाले उस व्यक्ति से की गयी है जो व॒क्ष से गिरने पर ही जागता है ।* 
स्पष्ट है कि अपनी पराजय को निश्चित समझने और रक्षा का कोई उपाय न होने 
पर हीं राजा शत्र से सन्धि करता था। इसके बाद भी शत्रुओं के प्रति सावधान रहते” 
हुए उचित समय आने पर उस पर आक्रमण किया जा सकता था | 
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2. विगश्वह 

इस शब्द का अर्थ युद्ध है। कौटिल्य का कथन है कि परस्पर एक-दूसरे के 
अपकार में लग जाना ही विग्रह है 32 ज्ञक्त का मन्तब्य है कि छात्र का उत्पीड़न या 
उसे अधीनस्थ बनाना ही वित्रह है । सोमेश्वर के अनुसार राजा सुन्दर यत्नों, सहायकों, 
सामथ्यं, बल के अनुसार मल्त्रों से हीन राजा के साथ विग्रह करे ।** विग्नह उसी से 
करना उचित माता जाता था जो अपने से हीन हो ।/ यह वाह््तव में यान का 
(हमला करने का) पूर्व-रूप है |? 


बलवान के साथ चिग्रह के निषेध 


विश्रहव के लिए अपने पक्ष का शक्तिशाली होना आवश्यक माना गया है। 
महाभारत, कामन्दक, और शुक्र तीनों ही दुर्वल राजा को शरबीर तथा अत्यन्त 
बलवान जात्रु से विग्नह का निषेध करते हैं, क्योंकि इससे न॑ तो नह राज्य ही प्राप्त 
करेगा और न ही सुख । इसका परिणाम सर्वनाश ही है । छेड़ा हुआ सिंह भी मतवाले 
हाथी को मार देता है | इस घ्चिद्धान्त के अनुसार राजा को बलवान राजा को न छेड़ने 
(विग्रह न करने। और उससे सन्धि करते का आदेश दिया गया है |80 


विग्रह के प्रकार पं 

मनु ने विग्नह के दो भेद बतलाये हैं--() स्वयंक्वत अर्थात्‌ स्वयं किया गया 
विग्नह और (2) दूसरे किसी राजा के द्वारा अपने मित्र पर आक्रमण या किसी प्रकार 
क्षति पहुंचाने पर मित्र की रक्षा के लिए किया गया विग्नह । कामन्दक ने पांच प्रकार 
के बिग्रहों का उल्लेख किया है--सौतेले भाई का बैर, भूमि सम्बन्धी बेर, स्त्री सुख्वन्धी 
बेर, शाब्दिक-बैर, त्रुटियों से उत्पन्त बैर। अग्निपुराण में भी इसी तरह का उल्लेख 
मिलता है ।४7 विग्रह का सहारा लेकर राजा अपनी श्री एवं राज्य की पर्याप्त वृद्धि 
करने में सफलता प्राप्त करता था | 


3. यान 

इसका अर्थ है चढ़ाई करना । शुक्र का विचार है कि एक राज्य का दूसरे पर 
आक्रमण ही यान है । कौटिल्प ने शक्ति के आधिक्य को ही यान का कारण माता है 88 
विष्णुधर्मोत्तर में यात को विजिगीषु द्वारा शत्र देश में यात्रा के नाम से सम्बोधित 


किया गया है ।* अन्य नीतियों के अनुपयुक्त या असफल सिद्ध होने पर आक्रमण का 
सहारा लेने की सलाह प्राचीन भारतीय विचारकों ने दी है । 


यान के भेद 

मनु ने यात के दो भेद किए हैं--अकेले और स्वयं समर्थ तन होने पर मित्र के 
साथ आक्रमण करना । / शुक्र और कामन्दक ने विगृह्य सन्धाय, सम्मूय, प्रसंग तथा 
उपेक्षा इन पांच प्रकार के यानों का उल्लेख किये हैं |! 
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यान के लिए उचित समय 

अधिक शक्तिशाली शत्रु के प्रति यान के भी आश्रय का निषेध किया गया है । 
अपनी सेना के सबल और शात्र्‌ की सेना के दुर्बल होने पर ही उस पर आक्रमण करना 
चाहिए । अपनी सफलता की निरिचत आज्ञा होने पर ही राजा को शत्रुओं पर आक्रमण 
का निर्देश दिया गया है | मत्स्यपुराण एवम्‌ अग्तिपुराण में भी इसी तरह का किचार 
व्यक्त किया गया हैं ।?* 


4. आसन 
यह यान से पूर्व की स्थिति का परिचायक है । जब दोनों शत्र, राजा अपनी- 

अपनी सीमा के अन्दर रह कर अपनी शक्तित संगठित करके युद्ध की प्रतीक्षा करते हैं, 
तब दोनों ही पक्ष बुद्ध के लिए पूर्णत: सनन्‍्तद्ध रहते हैं। इसकी तुलना कुछ अंश में 
आधुनिक परिप्रेक्ष्य के श्ीत-य्रुद्ध से की जा सकती है उचित समय की प्रतीक्षा में 
चुपचाप बैठना ही आसन है ।# शुक्र का कथन है कि जहां पड़े रहने से अपनी रक्षा 
और शत्त्‌ -पक्ष का नाश हो सके, वह स्थिति आसन है | कौटिल्प ने स्थान तथा 
उपेक्षण शब्दों को आसन का पर्यायबाची बतलाया है । शत्र के बराबर शर्ति का 
होना आसन कहलाता है, जब शात्र की तुलता में निर्वेल शक्ति हो तो स्थान तथा 
चतुरोपायों का प्रयोग न करना उपेक्षण कहलाता है ।/8 विदवनाथ का विचार है क्कि 
आसन का अभिप्राय उदासीनता का प्रदर्शन करने से है ।*? स्पष्ट है कि ऊपर से शान्त 
रहकर श॒न्र्‌ के चारों ओर घेरा डाले रहने की स्थिति ही आसन है । 
शासन के प्रकार 

७. मनु ने इसके दो प्रकार बताये हैं ।!* अपनी क्षीण स्थिति को ठीक होने तक 
चुपचाप बैठे रहना प्रथम आसन है । अपनी स्थिति ठीक रहने पर भी अपने मित्र, राजा 
की क्षीण दशा के कारण युद्ध को टालते रहना दूसरा आसन है ।40 कामन्दक ने 
बिग्रह्मय, संघाय, संभूय, प्रसंग और उपेक्षा आधि पांच प्रकार के आसन का उल्लेख 
किया है। शुक्र मात्र संधायासन का ही उल्लेख करते हैं ।*? सम्भवत: शुक्र पूर्व 
प्रचलित आसन के सभी भेदों को स्वीकार करते हुए संधायासन को हीं सर्बश्रेष्ठ 
मानते हैं । 


58. संक्षय 
इसका अभिप्राय दुर्बेल राजा द्वारा अपनी रक्षा के लिए बलशाली राजा का 

आश्रय लेने से है |! कौटिल्य बलवान राजा के समक्ष आत्मसमपंण को ही संश्षय कहते 
हैं । शुक्र के मत में जिसके द्वारा रक्षित होने पर दुर्बल भी सबल हो जाए ऐसे भ्रवल 
राजा का आश्चय लेना ही संश्षय है । मनु ते भी आश्रय गुण को संश्षय नाम से सम्बो- 
घित किया है ।* कौटिल्य की सम्मत्ति है कि दो बलवान राजाओं के मध्य पड़ जाने 
पर जौ अपनी रक्षा करने में अधिक समर्थ हो उसी की शरण संश्षय ग्रहण करने वाले 
शाजा को लेती चाहिए ।** 
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संश्रय के प्रकार--संश्रय के दो प्रकार बतलाये गए हैं। प्रथम श्र के द्वारा 
पीड़ित होते हुए आत्मरक्षार्थ किसी बलवान राजा का आश्रय लेना । दूसरा भविष्य में 
जज्न, से पीड़ित होने की आशंका से आश्रय लेना । सोमेदवर ने तीन प्रकार के आश्चयों 
का वर्णन किया है--सत्संश्षय, अन्य संश्रय, दुर्ग संश्रय । इन तीनों का बर्णेन कौटिल्य 
ने भी किया है ४ 

संक्रय के लिए उचित अवत्तर--अपनी पराजय को निश्चित समझनेवाले राजा को 
शीक्ष ही बलवान राजा का आश्रय लेने का निर्देश दिया गया है। शुक्र और कामन्दक 
के मत में भी बलवान राजा द्वारा राज्य उच्छिन्र होने पर प्रतिकार का कोई उपाय 
न हो तो राजा को बलवान और कुलीन किसी दूसरे का आश्रय लेना चाहिए ।** इससे 
स्पष्ठ है कि शत्र, के आक्रमण का सामना करने में असमर्थ तथा अपनी पराजय को 
निद्दिचत जानकर राजा दूसरे सबल राजा का ही आश्रय ले निबंल का नहीं । 
6. देधीभाव (दोहरी नोति) 

सेना को कई भागणों में विभाजित कर शत्र पक्ष पर चढ़ाई करता ही हँ घी भाव 
है अग्तिपुराण का मन्तव्य है कि सेना को बांवकर आक्रमण करना, दधी-भाव है । 
मनु भी इससे सहमत हैं।” एक राजा से संधि और दूपरे राजा से विग्ह ही व घीभाव 


है |? शुक्र के अनुप्तार सेता को अलग-अलग गुह्मों में विभक्‍्त करना दँधीभाव॑ है 8 


नीलकण्ठ कुछ भिन्‍त अर्थ बताते हैं। उतके कथनानुसार परस्पर युद्ध करने वाले दोनों 
दलों से सन्धि करना ही 6 धीभाव है ।९? कौये की आंख की पुतली के समान दोनों 
ओर का व्यवहार रखना, दिखाने में दूसरा कार्य और करने में दूसरा कार्य भी हँ घीभाव 
माना गया है। अन्तर॑ज्य-सम्बन्ध के विषय में यह दोनों हौ मत समीचीन प्रतीत 
होते हैं, क्योंकि दोनों का ही उद्ृंश्य छात्र, को भ्रम में ही डालना हैं। जँसाकि पार्ल 
हार्बर पर आक्रमण करते प्मय जापानियों ने किया था। 

स्पष्ट है कि इन्हीं षाड्गुण्यों पर ही अन्तर्राज्य सम्बन्ध निर्भर करता है। 
इसलिए राजा को इनकी ओर विशज्ञेष ध्यान देने का निर्देश दिया गया है। इनका 
विधिव्त्‌ पालन करने से राजा की श्री एवं राज्य-सीमा में वृद्धि होती थी । 


भसण्डल 
मण्डल का श्रर्थं---अन्तर ज्य सम्बन्ध निर्धारित करने और शक्ति का संतुलन 
बनाए रखने के लिए प्राचीन भारतीय विचारकों ने रण्डल सिद्धान्त की कल्पना की 
है । मण्डल शब्द का अर्थ घेरा, दायरा अर्थात्‌ राज्यों के घेरे से किया जाता है । 
राज्य मण्डल का केन्द्र विन्दु विजिगीषु है और अन्य राज्यों--शत्र , मित्र, मध्यस्थ और 
उदासीन को स्थिति इस प्रकार होती है कि आवश्यकता पड़ने पर अपने पक्ष के राज्यों 
की सहायता कर सके । 


मण्डल सिद्धान्त--मण्डल-पिद्धान्त को स्पष्ट रूप से बताने के पुर्व याज्ञवत्क्प ने 
मित्र को महत्ता का वर्णेत किया है क्योंकि मण्डज-सिद्धान्त मित्र पर ही निम्मर है| 
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उनके अनुसार सोने या भूमि को पाकर राजा इतना नहीं बढ़ता, जितना स्थिर-मित्र को 
पाकर इसलिए मित्र की प्राप्ति के लिए निरन्तर यत्नशील रहना चाहिए | सावधानी- 
पूर्वक सत्य की रक्षा करनी चाहिए ।१ मित्र भविष्य में काम आ सकता है | धर्मात्मा, 
कृतज्ञ, संतोषी, प्रेमी तथा कृतिशील छोटा मित्र भी अच्छा होता है। महाभारत के 
अनुसार कोई किसी का मित्र अथवा णात्र नहीं होता। सम्पत्ति द्वारा ही श्र एवं 
मित्र बनते हैं। कामन्दक भी महाभारत के मत से सहमत रहते हुए मनु के विरोधी 
हैँ । महाभारत में चार प्रकार के भिन्रों का वर्णन किया गया है । कामन्दक ने भी चार 
प्रकार के मित्रों का वर्णन किया है । मित्र बनाने की रीति ही मण्डल-सिद्धान्त को जन्म 
देती है ऐसा धर्मशास्त्रों का मत है ।१ 
प्राचीन भारतीय आचारय॑ जानते थे कि युद्ध का एकदम परित्याग कर देना 
सम्भव नहीं है इसलिए युद्ध की सम्भावता कम करने के उद्देश्य से उन्होंने विविध 
राज्यों के मण्डल बनाकर उनमें शक्ति संतुलन कायम रखने की व्यवस्था दी थी । 
मण्डलनीति »क्ति संतुलन के सिद्धान्त पर ही आधारित थी। आचार्यों ने निर्बल 
राज्यों से मंत्री सम्बन्ध स्थापित करके ऐसे “मण्डल” बनाने का निर्देश दिया है जिस 
पर आक्रमण करने का ज्न्न्‌ू को साहुस ही न हो सके ॥6 
मण्डल को द्वादश राजमण्डल भी कहा गया है क्योंकि इसमें बारह प्रकार के 
राज्य समाविष्ट होते हैं, जो कौठिल्य के मत में इस प्रकार है--(।) विजिगीषु, 
(2) अरि, (3) मित्र, (4) अरिभित्र (शत्र या मित्र), (5) मित्रमित्र (मित्र का 
मित्र), (6) अरि-मित्र-मित्र (छात्र के मित्र का मित्र), (7) पा्णिग्राह (पीछे की 
ओर स्थित शत्र जो संख्या 2 से तुलनीय है), (8) आकन्द (पीछे का भिन्र, संख्या 
तीन से तुजनीय ), (9) पा्णिग्राहसार (पीछे क शत्र या मित्र, संख्या चार से तुल- 
नीय), (!0) आकन्दसार (पीछे के मित्र का मित्र, संख्या पांच से तुलनीय), 
(।]) मध्यस्थ और (]2) उदासीन 0४ 
स्पष्ट होता है कि राज्य-मण्डल में विजिगीषु का राज्य मध्य में स्थित होता 
है | संख्या दो से छः तक के राज्य उसके राज्य के आगे स्थित होते हैं। संख्या सात से 
दस तक राज्यों की स्थिति इसके राज्य के पीछे होती है । मध्यस्थ अर्थात्‌ बीच राज्य 
की स्थिति विजिगीषु तथा उसके श॒त्र के बीच में होती है, जँसाकि कौटिल्य की परि- 
भाषा से स्पष्ट होता है ।00 उद्दासीन, की स्थित्ति सभी राज्यों से अलग होती थी। 
राज्य-मण्डल की स्थिति निम्न तालिका से श्री स्पष्ट होती है । 





























मध्यस्थ 
अरि | मित्र | अरि-| मित्र अरि | मित्र | अरि-| मित्र।| अरि | विजि- | पाषिण-| आक़न्द | पाषिण- आकरन्द- 
मिन्न | मित्र | मित्र गीषु | ग्राह ग्राहसार | सार 
मित्र | 
उदासीन 











। 
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मनुस्मृति में सिर्फ मित्र, शत्र , विजिगीपु, उदासीत, मध्यम, आक्रन्द तथा 
पाण्णिग्राह्न का ही उल्लेख किया गया है ।९” याज्ञव॑ल्क्य ने भी दत्र्‌ , मित्र और उदा- 
सीन का ही वर्णन किया है ।९१ लॉ ने भी मण्डल सिद्धान्त को स्वीकार किया है ।** 
अलतेकर ने लिखा है कि भारत में प्राचीन काल में प्राय: एक विजिगीषु या साम्राज्य 
की स्थापना चाहने वाला शक्तिज्ञाली राजा रहता था। उम्रके आसपास अन्य छोटे- 
छोटे राजा रहते थे, जो स्वतन्त्र होने का प्रयत्न करते थे। इंसीलिए मण्डल सिद्धान्त 
'की व्यवस्था की गयी थी ।” 

आजकल यद्यपि संग्रुक्तराष्ट्र संघ की स्थापना हो चुकी है, किन्तु परिस्थिति 
वैसी ही है । कुछ छोटे राष्ट्र अमेरिका के गुट में तथा कुछ एशिया के गुट में शामिल 
हैं | पक्षरहित राष्ट्रों का भी एक वर्ग है । मण्डल सिद्धान्त के अनुसार साधारणतः एक 
राज्य अपने पड़ोसी का शत्र्‌ व उसके पड़ोसी का भित्र होता था। यह पिद्धान्त 
सामान्यतः सत्य है | फ्रान्स व जमं॑नी, पोलेण्ड व रूस एवं चीन व जापान में शत्र ता 
'कायम रखते के लिए उसके साथ 937 में क्यों सन्धि की ? आदि पर हम मण्डल 
सिद्धान्त से विचार कर सकते हैं |”! 

मण्डल की प्रकृतियां--इन 2 राज्यों के राजाओं को राजप्रकृति कहा गया 
है ॥7* प्रत्येक राज्य की पांच प्रकृतियां होती है--अमात्य, कोष, दुरगें, वल और राष्ट्र । 
अंत: मण्डल के समस्त राजाओं की प्रकृतियों की संख्या मिलकर 72 होती है । महा- 
भारत में हमें द्वादश राजमण्डल, उनको 60 प्रकृतियां और दोनों के पस्तम्मिलित योग 
72 का भी उल्लेख मिलता है।”* इस तरह का विचार कौटिल्य ने भी प्रतिपांदित 
किया है ।* 

मनु भी 72 की संख्या को इस प्रकार समभाते हैं । उनके अनुसार राजमण्डल 
की चार (मध्यम, उदासीन, शत्र, और विजगीष) मूल प्रकृतियां हैं। अरि, अरिमित्र, 
'मिन्न-मित्र और अरि-मित्र-भित्र, पाश्णिग्राह, आक्रान्द, पाष्णिग्राहमार तथा आक्ान्द 
सार--ये आठ अन्य शाल्था-प्रकृतियां हैं । इस प्रकार कूल मिलाकर मण्डल की 2 
प्रकृतियां होती हैं। इस प्रकार 2 *४ 5--60 द्वव्य,प्रकृतियाँ तथा ]2 राज्य-प्रकृतियों 
को मिलाकर राजमण्डल की 72 प्रकृतियां होती हैं। कामन्दक भी इस संख्या के ही 
समर्थक हैं ।7? 
उपभण्डल 

राज्य मण्डल में चार उपमण्डलों के समाविष्ठ होने का भी उल्लेख 
है। विजिगीषु, अरि, मध्यम और उदासीन--ये मण्डल के चार घटक माने गये हैं। 
“इनमें प्रत्येक राज्य का अपना एक अलग राजमण्डल बनता है । विजिगीषु, उसके 
मित्र और उसके मित्र का मित्र, इन तीनों राज्यों को तीन प्रकृति कहा गया है। इन 
तीनों राज्यों की अपनी अलग-अलग प्रकृतियां होती हैं। इस प्रकार 3% 5 5 ]5-- 
35- 8 प्रकृतियां एक राजमण्डल बनाती है । इसी प्रकार अरि मण्डल, मध्यम मण्डल 
और उदासीन मण्डल भी बन जाते हैं |” 
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सण्डल का महत्त्व 

दूसरे राज्य की शक्षित के अत्यधिक विकास को डोकने तथा अपने राज्य को 
क्षीण होने से बचाने अर्थात्‌ शक्ति में संतुलन स्थापित करने के लिए अन्‍न्तर्राज्य सम्बन्ध 
में मण्डल-सिद्धान्त का विज्येष महत्त्व है | क्‍योंकि इसके शत्र_ और मित्र राज्य इस क्रम 
में रखे गए हैं कि यदि कोई अपने आगे स्थित झत्र पर आक्रमण करना चाहता है तो 
पीछे श्रे शत्न के द्वारा उस पर आक्रमण की सम्भावना होती है। इसी महत्त्व के कारण 
ही राजा को मण्डल से भलीभांति परिचित होने की सलाह दी गई है |? 


द्त 

अन्य राज्यों में अपने राज्य का प्रतिनिधित्व करने वाले व्यक्ति को दूत कहा 
जाता है। दूत-पद नि:सन्देह बहुत प्राचीन है । इसका सर्वभ्रथम उल्लेख हमें ऋग्वेद में- 
मिल्ञता हैं। प्राचीन भारतीय विचारकों ने दुत की आवश्यकता स्वीकार की है । 
कौहटिल्य के अनुसार दूतरूपी मुख से ही राजा परस्पर बात करते हैँ । वर्तेतान समय 
में भी दूत-पद्धति प्रचलित है। प्राचीन एवं अर्वाचीन दूत-पद्धति में कुछ परिवर्तत परि- 
लक्षित होता है। प्राचीन समय के दूत स्थायी रूप से दूसरे देश में सम्भवतः निवास 
नहीं करते थे, जवकि वर्तमान समय के दूत जिन देझ्ञों से हमारे सम्बन्ध अच्छे हैं, वहां 
स्थायी रूप से रहते हैं | सम्बन्ध बिगड़ने पर इन्हें वापस बुला लिया जाता है।”” 


बुतों की घोग्यतता 

याज्ञवल्क्य दूत का उल्लेख मात्र करते हैं। इनकी योग्यता, कार्य इत्यादि के 
विषय में ये कोई सूचना नहीं देते । मनु ने इंगित (बचन और स्वर आदि अभिप्राय- 
सूचक भाव) आकार और चेष्टा का ज्ञान, स्वामी के. प्रति अनुरिक्ति और देश 
काल के ज्ञान को भी दृत के लिए आवद्मक माता है ।* कामन्दक और शुक्र ने भी इस 
विचार का समर्थन किया है । महाभारत का मनन्‍्तव्य है कि कुलीन, बौलने में दक्ष, 
प्रिय बोलना, सन्देश को उसी रूप में कहने की क्षमता और स्मरण शक्ति आदि गुणों 
से दुत को सम्पन्न रहना अति आवश्यक था 8 

स्वाभाविक है कि इन गुणों से सम्पत्न दूत अपनी कार्येसिद्धि में अवदय सफल 
होगा | शुद्धता पर इसलिए जोर दिया गया है कि बहू धत या स्त्री आदि के प्रलोभन 
से स्वामी के कार्य का बिनाश नहीं करेगा, दक्ष होने से अवसर का लाभ उठाने से नहीं 
चुकेगा, स्मरण शक्ति होने से सन्देश को नहों भूलेगा, देश काल का जानकार होने से 
परिस्थिति के अनुपार अपने विचार से कार्य कर लेगा और बाकूपदु होने से सुन्दर 
एवं मृदुल युक्तितपूर्ण बचनों से दूसरों को प्रभावित करने में समर्थ होगा । 


दूत के प्रकार 
इस विषय में याज्ञवल्क्प कोई प्रत्यक्ष सूचना नहीं देते परन्तु मित्ताक्षरा ने इसके 
तीन प्रकारों का उल्लेख किया है--निसृष्टर्थ, संदिष्टार्थ और शासनहर ।** अलतेकर 
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ने लिखा है कि विदेशों में भेजे जाने वाले दूत तीन श्रेणी के होते थे । निष्टार्थ दुत बहू 
था जिसे अपने राज्य की ओर से सब विवादभूत बातें तय करने का प्रर्ण अधिकार 
प्राप्त था । परिमितार्थ दूत दिये गए निर्देश से बाहर नहीं जा सकता था और शासन* 
हट दूत केवल अपने राज्य की ओर से संदेश देता था और उसका जवाब लाता था । 
उसे बातचीत का अधिकार नहीं था ॥78 

दूत के कार्य 


प्राचीन काल में दूत के अधीन अनेक कार्य थे । विद्येप कूप से सन्धि और विग्नह 
के कार्य जैसाकि मनु ने स्पष्ठ रूप से आदेश दिया है। इसके अतिरिक्त ग॒त्रु राजा के 
अभिलघित कार्य का पता लगाना भी इसका प्रमुश्ल कार्य था।१ दूत का प्रधान 
कार्य था, अपने स्वामी की नीति ओर विचारों से दूसरे राजाओं को अवग॒त॑ कराना 
युधिष्ठिर और दुर्योधन के दूत यज्ञ में सम्मिलित होने का निमन्त्रण लेकर विभिन्‍न 
राजाओं के पास गए थे ।6 रामदूत अंगद ने भी लकापति को अपने स्वामी का वह 
सन्देश सुताया धा--“'सीता को लौटा दो अन्यथा जीवित न बचोंगे ।"'8? 

अलतेकर ने लिखा है कि आजकल की भन्ञांति प्राचीन काल में भी दूत अधि- 
कृत और प्रकाश्य-हूप में भेदिंये का कार्य करता था । उसका काम विदेशी राजपुरुषों 
से जान-पहचान करके उसम्त देश की वास्तविक राज्य-तीति की जानकारी प्राप्त करना 
था । राज्य की साधारण स्थिति का ज्ञान प्राप्त करना, उसके जन, बल और साधनों 
का ठीक-ठीक अनुमान करता और अपने गुप्तचरों द्वारा उसके दुर्ग और सेना के 
प्रमाणिक विवरण प्राप्त करता, यह सब भी उसका काम थ।। यह सब वह ''गूढ़- 
लेख (संकेत-लिपि) द्वारा अपनी सरकार को भेजता था | 

आधुनिक काल की भांति प्राचीन काल में भी दत अबध्य था। रामायण में 
कहा गया है, दूत केवल संदेशवाहक है, वह अपने स्वामी की ही बात कहता है | अतः 
बह बात कटु और क्रोषणनक भी हो तो दूत पर कुछ शासत नहीं करता चाहिए। 
महाभारत में कहा गया है कि दूत का हन्ता राजा अपने सचिवों के साथ नरकगामी 
होता है ।१ भीष्म के अनुसार आपदुकाल में भी दृत की हत्या वजित थी ।१ 

स्पष्ट है कि दुत विभिन्‍न राज्यों में सम्पर्क के साधन थे । अन्य राज्यों की राज- 
नैतिक, आर्थिक, प्रशासनिक और भौगोलिक सभी क्षेत्रों की शक्ति एवं दुर्बलताओं से 
अपने राज्य को परिचित कराना ही इसका मुख्य काम था। इसी महत्त्व के कारण 
याज्ञवल्क्य ने राजा के दैनिक कार्यों में दृुत भेजना भी महत्त्वपूर्ण माना है । 
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27. लक्ष्मीदत्त ठाक्र, प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन, पु० 289 । 

28. महा०, शान्ति०, 59/37; कौटिल्य, 7/3, विस्तुत विवरण के लिए 
देखिये पाण्डेय, कौटिल्य की राज्य व्यवस्था, पु० 2]5॥ 

29. कामन्द्क०, 9१/2-9, 2]; अग्निपुराण, 240; गुक०, 4/7/238-40, 
मानसोल्लास, 2/! ][728 । 

>:, महा०, आश्रमवासिक, 6/8; वही, शान्ति०, 38/5-7; कौठिल्य० 
7/; मनु०, 7/69; कामन्दक०, 9/]; झुक्र, 4|7, 237-8 । 

3]. महा०, शान्ति०, ]38/09, आदि०, [40/75। 

32. उपकारो विग्रह: | कौटिल्य ०, 7//7 । 

33, झुक्त०, 4/7, 234-35, 249-5]; मानसोल्लास, 2/2/733 | 

34. अभ्युच्चीयमानों हि गृह णीयात्‌ ॥ अर्थ ०, 7//3 । 

35. लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियों का अध्ययन, पृ० 290 ॥ 

36, मनु०, 7/70; अर्थशास्त्र, ]/7; महा», शान्ति०, । 39/2; 
कामन्दक०, 9/48; शुक्र ०, 4/7/25]-2 । 

37. मनु०, 7/64; कामन्दक०, ]0/5; अशि पु०, 240/9, 
240/20,24 । 

38. कामन्दक०, ]/!; शुक्र>, 4/7/235, अभ्युच्चयों घातम्‌। अर्थशास्त्र. 
7//9 | 

39, विष्णुधर्मोत्तर पु०, 2/5/3-5; जिगीषोः शत्र्‌ विषग्रे यान विधीयते। 

40, मन ०, 7/65 | 

4, शुक्र०, 4/7/253-4; कामन्दक०, ]]/2 । 

42, मनु०, 7/7]; मत्स्य पु०, 240/2; अग्नि पु०, 228/]/2 । 

43, प्रेम कुमारी दीक्षित, महाभारत में राज्य व्यवस्था, पु० 200 | 

44. उपेक्षणमासनम्‌ । अर्थशास्त्र, 7/]/8; कामन्दक०, ]]/]3 | 

45. स्वरक्षणं शत्र नाशो भवेत्‌ स्थानाज्ञदासननम्‌ | शुक्र», 4/7, 236 और 
284-5 | 

46. स्थांनमासनमपेक्षणं चेत्यासतपर्यायो: ॥ अर्थशास्त्र, 7/4/2, 7/4/46 | 





कट 


क्र 


(365) 


47. एस० वी० विदवनाथ, इण्टरनेशनल लॉ इन ऐंसियन्ट इण्डिया, पु० 
]979 ] 

48, मनु ०, 7/66 | 

49. लक्ष्मीदत्त ठाकुर, प्रमुख स्मृतियां का अध्ययन, पु० 290 ॥ 

50. कामन्दक०, ]]/4-22; शुक्र०, 4/7/287-8 । 

5]., परस्य अन्यस्थाक्षयों दुगादेमंहाराजस्य वा । महा०, शान्ति०, 968, 
पर नीलकंठ । 

52. परापणं संश्रय। अर्थशास्त्र, 7/; झुक्र०, 4/7/236; मनु०, 
7/68 । 

53. बलीयसोर्वामध्यगतस्त्राण समर्थमाश्नयेते ॥ अर्थ०, 7/2/4 । 

54. मनु०, 7/68; मानसोल्लास, 2/5/950-955; अर्थशास्त्र, 7/2/8, 
]4, 2] । 

55. मनु०, 7/74; छझुक्त०, 4/7, 288-9; कामन्दक०, ]]/28 | 

56. आए, स्टूडेन्ट्स संस्क्ृत-इंग्लिश डिक्सनरी; दघीभाव, पृ० 267 । 

57. वलारेंन प्रयाणम्‌ । अग्नि पु०, 224, 9; मनु०, 7/67 । 

58. संधिविग्रहोपादानं हूँ घीभाव'''। कौटिल्य, 7/2 | 

59, हँ घीभाव: स्वसैन्यानां स्थापनं गुल्मग्ुल्मयो: । झुक्तर०, 4/7/237 | 

60. द्घीभाव: उभग्रत्र संधिरणम्‌ | महा०, शान्ति०, 69/68, पर 
नीलकण्ठ | 

6], आयंगर, आस्पेक्ट ऑफ सोशल एण्ड पोलिटिकल सिस्टम्स इतस मनु- 
स्मृति, पु० 98 । 

62, याज्ञ०, /352; मनु ०, 7/208 | 

63. मनु०, 7/209; महा०, शान्ति०, 38/ ]0; कामन्दक०, 852; 
शक्र०, 7/], 8-0; महा०, शान्ति०, 80/3; कामन्दक०, 4/74 | 

64. अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पृ० 224 ॥ 

65, कौटिल्य, 6/2 | 

66, अर्थशास्त्र, 6/2 । 

67. पी०्बी० काणे, हिस्द्ी ऑफ धर्मंशास्त्र, भाग-3, पू० 220-22 । 

68, अरिमित्रमुदासीनोइतन्तरस्तत्पर: परः | याज्ञ०, /345 

69. एन०एन० लॉ, स्टडीज इन ऐन्सियन्ट हिन्दू पॉलिटी, पृ० 220-22 | 

7१0. अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पु० 224 | 

7. बही, पृ० 224-225 । 

72. द्वादश राजप्रकृतय: | कौटिल्य, 6/2 । 

73. प्रेमकुमारी दीक्षित, महाभारत में राज्य-व्यवस्था, पृु० ]08 | 

२4. पषष्टिद्रेग्य प्रकृतयः | अर्थशास्त्र, 6/2 | 
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मन्‌ ०, 7/55-7; कामन्दक०, 8/25; लॉ, इन्टर स्टेट रिलेशन्स इन 
एन्सियन्ट इण्डिया, पृ० 5;. कांज्ले, दि कौटिल्य अरथंशास्त्र, भाग-3, 
प० 248-50 ॥ 

विजिगीषुमित्र मिन्रमिन्न वाइस्य प्रकृतयास्तिया । कौटिल्य, 6/2 । 
ऋक्रमशों मण्डल चिन्त्यं | याज्ञ०, /45; महा० -आश्रमवासिक० 
6/7-5; मनु ०, /54 । | 


78. ऋग्वेद, /2/], /6/3, 8/44/3।. 


79. 
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दूतमुखा वैराजनस्तव चान्ये च | कौटिल्य, ]/6 | 

याज्ञ ०, /328; मनु ०, 7/63-64 । 

कामन्दक०, 2/2; शुक्र ०, 2/87-88; महा०, शान्ति०, 85/28 । 
याज्ञ ०, /328 पर मिताक्षरा । 

अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, पृ० 230. 

सनु०, 7/66-68; कौटिल्य०, /6; कामन्दक०, 2/4-7 । 
प्रेमकुमारी दीक्षित, महाभारत में राज्य-व्यवस्था, प० 236 । 
महा०, सभा०, 30/39-42, महा० अरण्य०, 242/6-0 । 
महा०अरण्य०, 267/54; 268/9; 45/7। 

अलतेकर, भ्राचीच भारतीय शासन-पद्धति, प० 220 । 

अ०स० अलतेकर, प्राचीन भारतीय शासन्‌-पद्धति, प० 230। 


महा०, शान्ति०, 86/25-26 | 
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उपसहारद 
याज्ञवल्कय-स्मृति में तद्युगीन समाज की सामाजिक, राजनंतिक, धार्मिक 
सांस्कृतिक, वैधानिक, यत्किड्चित सर्वेक्षेत्रीय विचारधारा प्रतिविम्बत होती है । इस 
मति में न केवल विभिन्‍्त भारतीय विचारधाराएं सन्निहित हैं अग्ितु इस स्मृति ने 
भारतीय विचारधारा के वैधानिक पक्ष को सर्वाधिक प्रभावित किया है | साथ ही 
भारतीय विचारधारा के अन्य पक्ष भी इससे प्रभावित होते रहे हैं । 
स्मृति-साहित्य भारतीय धर्मशास्त्र का एक महत्वपूर्ण अंग है। स्मृति का 
तात्परय स्मरण एवं प्रत्यास्मरण आदि से है। स्मृति स्मरण का विषय है और यह 
परम्परागत रूप से चला आ रहा घाभिक साहित्य है । स्मृतियों की कोई निश्चित 
संख्या नहीं मिलती है| याज्ञवल्वय-स्मृति से वीस धर्मशास्त्र प्रणेताओं की सूचना मिलती 
है | पी० बी० काणे स्मृतियों की संख्या 00 के लगभग बताते हैं। विद्वानों में इस 
स्मति के प्रणेता के विषय में मतभेद है। यह याज्ञवल्‍्क्य या उनके किसी दिष्य द्वारा 
प्रणीत मानी जाती है | इसका काल भी विवादास्पद है। इस दिशा में पी० वी० कार्ण 
का मत समीचीन प्रतीत होता है । उनके अनुसार इसे प्रथम शताब्दी ईसापूर्व मे तीसरी 
दाताब्दी ईसवी में रख सकते हैं । गण ण, ग्रहों की पूजा, ताम्रपत्र लेख, बौद्ध मत का 
खण्डन, शरीर रचना एवं चिकित्सा से सम्बन्धित बाततों में मनु तथा याज्ञवल्कय में 
मतभेद है। यह याज्ञवल्कय-स्मृति के अधिक विकम्तित और नूतन परिस्थितियों में प्रणीत 
होने के द्योतक हैं । जो सामग्री इन दोनों स्मृतियों में पायी जाती हैं, उनमें भी 
याज्ञवल्क्य में मनु की अपेक्षा अधिक सूक्षंमता और स्पष्टता मिलती है । 
प्राचीन भारतीय विचारकों ने समाज को सुथ्यवस्थित एवं सुसंगठित ढंग से 
चलाने के लिए वर्णाश्रम-धर्म की व्यवस्था दी है। ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य एवं शूद्र ये 
चार वर्ण वे जिनमें से प्रथम तीन द्विज कहलाते थे। ब्राह्मणों का मुख्य कार्य पठन- 
पाठन एवं यज्ञ आदि करना था | क्षत्रियों का मुख्य धर्म प्रजा की रक्षा करता था। 
कृषि, वाणिज्य एवं व्यापार आदि वैश्यों का कार्य माना जाता था। याज्ञवल्कय ने 
बरह्माचर्य, गहस्थ, वानप्रस्थ एवं यति या संन्यास घ॒र्म का भी उल्लेख किया है । व्यक्ति 
के शारीरिक, मानसिक, सामाजिक और आध्यात्मिक विकास हेतु चारों आश्रमों की 
व्यवस्था की गई थी । इनका लक्ष्य समाज कल्याण करते हुए मोक्ष प्राप्त करना था । 
स्त्रियों का समाज में ऊंचा स्थान था, परन्तु उन्हें सब तरह से नियंत्रित रहना 
पडता था | चरित्रवान स्त्रियों का समाज में अत्यधिक आदर था। वे सब तरह से” 
पवित्र मानी जाती थीं । मन का कप्चन है कि “यंत्र नाय्य॑स्तु पृज्यन्ते रमन्ते तत्र देवता । 
तद॒युगीन समाज में ब्राह्म, देव, आप॑, प्राजापत्य, आसुर, गान्धर्व, राज़स तथा पशाच- 
ये आठ प्रकार के विवाह प्रचलित थे। जन्म से मृत्यु तक के प्रायः सभी संस्कारों का 
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परिपालन होता था । अच्छे संस्कारों से ही व्यक्ति, समाज एवं राष्ट्र का. उत्थान 
होता था । हक... कक ः ह 
समाज में संयुक्त परिवार प्रथा प्रचलित थी । इसके मुख्य सदस्य माता, पिता, 
भाई-बहन, पुत्र, कन्या, वधू, पौत्र, प्रपोत्त आदि थे । संयुक्त परिवार प्रणाली में पिता 
परिवार को सुव्यवस्थित ढंग से चलाता था | उसके संरक्षण में ही परिवार के सभी 
सदस्य नियंत्रित रहते थे। पिता की मृत्यु के बाद सभी भाई उसकी सम्पत्ति एवं ऋण 
के बराबर-बराबर के भागीदार होते थे। | 


भारतीय संस्कृति में भोजन-पान का महत्त्व वैदिक काल से ही चला आ रहा 

है । समाज में दो प्रकार के भोजन वर्ग प्रचलित थे--श्ञाकाहारी और मांसाहारी । 

शाकाहारी गेहूं, जो, घृत एवं दूध से बनाया गया भोज्य पदार्थ ग्रहण करते थे। मधु 

का भी प्रयोग आगत अतिथियों के लिए किया जाता था। फलों का भी सेवन होता. 

था । फलाहार वानप्रस्थी का मुख्य भोजन था। समाज में मांसाहार भी प्रचलित था + 

याज्ञवल्क्य ने पंचनख वाले जीवों को भक्षण योग्य बताया है | भ्राद्ध, यज्ञ, उत्सव आदि 

विशेष अवसरों पर ही मांस भक्षण का विधि विधान किया जाता था। ब्राह्मण भी 

श्राद्ध आदि में मांस खाते थे । वर्जित पशु-पक्षियों का मांस नहीं खाया जाता था । . 

समाज में सहभोज की प्रथा प्रचलित थी। लोग जल, दुःध एवं मद्य आदि पेय पदार्थों . 

का भी प्रयोग करते थे। उत्सव, पर्व, आदि के अवसर पर भद्य का सेवन विशेष रूप से 
होता था । समाज में ऊनी, सूत्ती, वल्कल, रेशमी एवं चर्म वस्त्नों का प्रयोग होता था। 
वानप्रस्थी एवं संन्‍्यासी मृग-चर्म का प्रयोग विशेष रूप से करते थे। स्त्री एवं पुरुष . 
दोनों आभूषण का प्रयोग करते थे। आभूषण सोना, चांदी, मणि आदि धातुओं से . 
बनाये जाते थे । ह ः 

समाज में मनोरंजन का महत्त्व मान्य था। लोग गायन-वादन, नृत्य, मृगया, - 

यूत आदि द्वारा मनोरंजन करते थे । कलात्मक मनोविनोद में लोग ऋ्रीड़ा, खेल-कूद, 
उत्सव-महोत्सव आदि का आयोजन भी करते थे। समाज में अन्यान्य प्रकार के 
मनोरंजन के साधन उपलब्ध थे, जिनका लोग अपनी रुचि के अनुसार अनुगमभन करते 
थे तथा अपने को स्वेदा स्वस्थ बनाये रखते थे । ह 
प्राचीन भारतीय समाज में चरित्र निर्माण तथा धार्मिक कार्यों के सम्पादन के : 

लिए शिक्षा को अनिवायं माना जाता था। मनृष्य और समाज का आध्यात्मिक एवं - 
बौद्धिक विकास शिक्षा के द्वारा ही सम्भव माता जाता रहा है--विद्या से ही मनुष्य 
शिल्प में नियुणता प्राप्त करता है। याशवल्क्य के समय में शिक्षा-दीक्षा गुरु के आश्रम - 
में दी जाती थी। धन लेकर पढ़ाने वाले अध्यापक हेय दृष्टि से देखे जाते थे ॥ 
आन्वीक्षिकी (आत्म विद्या), दण्ड-नीति (योगश्षेमोपयोगी), त्रयी एवं वार्ता को विद्या 
बताया गया है। । , | रि 
याज्ञवल्क्य का. मन्तव्य है कि आध्यात्म ज्ञान में दक्ष व्यक्तिः जो कुछ कहता है. * 
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चह सब धर्म है । धर्म एक ऐसा मित्र है जो मरने के बाद भी व्यक्ति का साथ नहीं 
छोडता | याज्ञवल्वय ने नैतिक धर्म का प्रतिपादन किया है | नतिक या मानव धर्म में 
सत्य, अहिंसा, संयम, क्षमा, विद्या, चोरी न करना, आक्रोश न करना आदि आते हूँ । 
आचार्य इस बारे में एक मत्त हैं कि आपत्तिकाल में सामान्य एवं विशिष्ट धर्म में 
परिवर्तत करने पर भी व्यक्ति को दोष नहीं लगता । पातक दोष से मुक्ति पाने के 
लिए प्रायश्चित्त का विधि-विधान किया जाता था| 


राज्य का मेरुदण्ड वार्ता थी। वार्ता का सम्बन्ध कृषि, पशुपालन एवं वाणिज्य 
से था | कृषि आदि की अच्छी व्यवस्था थी । बीज परीक्षण के बाद बोया जाता था। 
पशुपालन आथिक जीवन का मुख्य आधार था। पशुपालन की दशा अच्छी थी । इससे 
ज्ञात होता है कि लोग सुखी एवं समृद्ध थे | व्यापार उन्नत दशा में था । विदेशों से भी 
व्यापार होता था। वस्तुओं के मूल्य निर्धारण एवं मापतौल पर राज्य की ओर से 
विशेष ध्यान दिया जाता था। बताये गये नियम का परिपालन न करने पर व्यवसायी 
राजा द्वारा दण्डित भी किये जाते थे । 


प्राचीन भारतीय आचारयों ने राज्य की परिकल्पना सप्तांग के रूप में की है | 
याज्ञवल्क्य ने राजा, आमात्य, जन, दुर्ग, कोश, दण्ड और मित्र, इन सात राणज्यांगों 
का उल्लेख किया है । इन्हें प्रकृति भी कहा गया है । सप्तांगों के सम्मिलित रूप से ही 
राज्य की स्थिति मान्य थी। राजा राज्य का प्रधान होता था । इसलिए उम्रमें उत्साह, 
महान लक्ष्य, सेवा, सत्यभाषी, कुलीनता, पवित्रता, आदि सदुगुण होना अनिवार्य था। 
राजा सामाजिक, आथिक, राजनी तिक, धामिक, सांस्कृतिक एवं संवैधानिक कार्यों को 
अपने बृद्धि-विवेक, शौर्य एवं पराक्रम से सम्पन्न करता था। उचित सलाह के लिए 
राजा एक मंत्रिपरिषद्‌ का गठन करता था । बाज्ञवल्क्य तथा अन्य आचार्यों ते मंत्रियों 
की मंत्रणा को ही राज्य का मूल माना है । राजा मंत्रिपरिषद्‌ की स्वीकृति व सहयोग 
के बिना कार्य प्रायः नहीं करता था। राज्य की समस्त कार्य प्रणाली के विषय में 
राजा को उचित परामर्श देता मंत्रियों का प्रमुख कार्य माना जाता था । राजा स्वयं 
आय-व्यय का हिसाब देखता था । ब्राह्मण सम्भवत: कर मुक्त थें। उनका /6 भाग 
करके रूप में लिया जाता था | व्यापार, शिल्प, पशुकर, जुआ, सन्तरण, अर्थ॑दण्ड आदि 
से आय होती थी। आय का अधिकांश भाग सेना, युद्ध एवं लोक हितकारी कार्यों में 
व्यय होता था | 
शासन सहाय साध्य है। प्रशासन की सुविधा की दृष्टि से राज्य अनेक 
उपभागों में विभाजित कर दिया जाता था। केन्द्रीय शासन का सर्वोच्च अधिकारी 
राजा होता था | समाहर्त्ता के अधीन अनेक अध्यक्ष होते थे जो अपने-अपने विभाग के 
राजकीय करों को एकत्रित करते थे, तथा व्यापार, व्यवत्ताय आदि का संचालन नियंत्रण 
करते थे। प्रशासन को सुब्पवस्थित ढंग से चलाने के लिए गुप्तचर विभाग की व्यवस्था 
की गई थी। याज्ञवल्क्य ने जनपद प्रशासन का उल्लेख किया है। ग्राम प्रशासन एवं 
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कुल श्रेणी, गण आदि अन्य संस्थाओं का भी उल्लेख है। छोटी बड़ी प्रायः सभी 
प्रशासनिक झंस्थाएं सुन्यवस्थित एवं सुसंगठित ढंग से कार्य करती थीं । 

हाजा न्याय-व्यवस्था का प्रधान होता था | उप्तकी दैनिक परिचर्या में न्याय 
को स्थान दिया गया हैं। वह प्रधान न्यायाधीश (प्राइविबाक) तथा धर्म एवं 
नीतिशास्त्र के ज्ञाता, सम्यों की सहायता से न्याय करता था। न्याय में पक्षपात नहीं 
होता था । अपराधियों के साथ रियायंत नहीं बरती जाती थी । बल्कि उन्हें अपराध 
के अनुसार कठोर दण्ड दिया जाता घा । आधथिक एवं शारीरिक दोनों प्रकार के दण्ड 
उंयवह्लत थें । 

प्राचीन भारतीय आचारयाँ ने राज्य को उनके आपसी सम्बन्धों के आधार पर 
चार भागों में विभकत किया है--शज्न्‌ , मित्र, मध्यस्थ और उदासीन । किन्तु याज्ञ- 
वल्कय ने मध्यस्थ को छोड़कर शेष तीन प्रकार के राज्यों का ही उल्लेख किया है। 
इन सम्बन्धों के निर्धारण में चतुरुपाय (सांम, दान, भेद एवं दण्ड) और पाडगुण्य 
(संधि, विग्नह, यान, आसन, संश्रय, द्वधीभाव आदि का विशेष महत्त्व था। 
इनसे परिचित रहना राजा के लिए आवद्यक था । यह सब मण्डल सिद्धान्त की 
व्यवस्था के अन्तगगंत माने जाते थे। मण्डल को द्वादश राजमण्डल भी कहा जाता था, 
क्योंकि इसमें बारह प्रकार के राज्य अनुमानित थे । गुप्तचरों एवं दूतों के माध्यम से 
अन्तर्राज्य सम्बन्धों एवं तत्सम्बन्धी नीति का निर्धारण किया जाता था। 


+कछ-- ७ +- 








परिशिष्ट 
याज्ञवल्क्य-स्मृति : शरी रतन्त्र एक अध्ययन 


भारतीय घर्म एवं चिकित्सा-शास्त्र के प्रणेता प्राचीन ऋषि-मह्ियों ने अपने 
चिर-कालिक सत्य, निष्ठा, योग एवं तपस्या के द्वारा सम्पूर्ण मानव समाज के कल्याण 
के लिए शास्त्रों की रचना की थी । इसके द्वारा व्यक्ति पुरुषार्थ चतुष्टय (धर्म, अर्थ, 
काम एंवं मोक्ष) को प्राप्त करता है। ऋषि-महूर्षियों का मुख्य लक्ष्य मानव समाज का 
उत्थान करना रहा है । हमारे आचार्य त्रिकालद्रष्टा थे। वे मूत-भविष्य को वर्तमान 
की भांति प्रत्यक्ष कर अपनी पवित्र भावता को लोककल्पाण के लिए सिद्धान्त रूप मन 
शारीरिक आवश्यकताओं से जोड़ देते थे। उनकी सर्वज्ञता का परिचय हमें अन्यान्य 
स्थलों पर प्राप्त होता है |! डॉ० पी०वी० काणे के अनुप्तार यह स्मृति ईस्वी सन्‌ की 
प्रथम दो शताब्दियों के मध्य अथवा इससे भी कुछ पहले लिखी गई होगी । ४ मानव 
धर्म पर लिखी गई यह कृति भारत की प्राचीन सामाजिक एवं बेधानिक पद्धति को 
प्रतिविम्बित करती है। स्मृतियों में मनुस्मृति सबसे महत्वपूर्ण मानी जाती है, किन्तु 
शरीर-तन्त्र की दृष्टि से याज्ञवत्वव-स्मृति उससे भी महत्वपूर्ण मानी जाती है। याज्ञ- 
वल्क्‍्य ने प्रायश्चित्त अध्याय के यति प्रकरण में शरीर सम्बन्धी वर्णन किया है, जिससे 
उनके शरीर-सम्बन्धी ज्ञान का बोध होता है । उनकी बहुज्ञता इसी से सिद्ध होती है । 


जीवात्मा का शरीर धारण विषयक वर्णन 

ऋतुस्नाता स्त्री में पुछ्ष का नियोंग होने पर शुद्ध शुक्र एवं रज के सम्यक्‌ 
योग से पंचतत्वों के अतिरिक्त एक छठी आत्मा स्थल रूप ग्रहण करता है । विजश्युद्ध 
शुक्र-लफटिकमणि के सदृश थोड़ी नीलिमायुक्‍त प्वेत और तरल, घोड़ा चिकना, मधुर 
तथा मधु के समान गन्ध् वाला होता है । शुद्धात्तव खरगोश के रक्त के समान वर्ण 
बाला और गाढ़ा होता है अथवा लाख के पानी के रंग का होता है | यह वस्त्र पर 
सूख जाने के बाद वस्त्र धोने पर साफ-साफ छूठता है। इससे बस्च पर दाग नहीं 
पड़ता । उपय कत ऐसे ही शुक्र और आर्त॑व सन्‍्तानोत्त्ति में समर्थ होते हैं ।” 


शुक्र-शोणित से युक्त शरीर का क्रमशः विकाप्त 

पंचभ॒तों से युक्त वह छठा जीवात्मा क्रमशः तत्वों के प्रभाव से प्रथम मास में 
गर्भ में द्रव रूप में विद्यमान रहता है | द्वितीय मास में अवु द सदुश (कुछ कठिन ) रूप 
घारण करता है | तृतीय मास के प्रारम्भ होने पर वह पिण्ड अंगों एवं इन्द्रियों से युक्त 
होता हैं | तृतीय मास में ही वह आकाज्ीय अंश के कारण शब्द-ग्रहण तथा कुछ ईवए- 
उधर हिलना-डुलना प्रारम्भ करता है। इसी प्रकार जल से रसनेन्द्रिय अंगों की शीत- 
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लता आदि, तैज से दृष्टि-शक्ति, पाचन, उष्णता आदि, वायु से स्पश्ञन्द्रिय की चेष्टा 
आदि, पृथ्वी से प्लाणेन्द्रिय की गन्ध-ग्रहण एवं गुरुता आदि प्राप्त होता है, किन्तु यह 
स्व-सम्मत है कि तृतीय मास के पूर्व गर्म-घधारण के समय से ही पंच-तत्वों के कार्य 
जीवात्मा के संयोग से प्रारम्भ हो जाते हैं। अस्तु शर्न:-श्न: कार्य करते हुए तृतीय 
मास में स्पष्ट हो जाते हैं ।* 8) 

चतुर्थ मास में गर्म-शिश्ु के अंगों में स्थिरता आती है। पांचवें मास रक्त 
उत्पन्त होता है। छठे में बल-वर्ण तथा रोम उत्पन्न हो जाते हैं। पांचवे मास में रक्त 
एवं मांस की वृद्धि के कारण गर्भिणी इस मास में दुर्बल हो जाती है । छठे में शिश्ञु 
के बल-वर्ण की अभिवृद्धि के कारण ही गरभिणी के बल-वर्ण की हानि होती है।* 


गर्भिणी स्त्री दौहृद की अवस्था चौथे मास में घारण करती है क्योंकि चेतना 
का स्थान हृदय ही होता है। इसलिए चौथे मास में गर्म इन्द्रियों के विषयों की चाह 
या इच्छा करने लगता हैं। गभिणी स्त्री को दो हृदय वाली होने से दौहृद कहते हैं । 
दौहृद की इच्छाओं को पूर्ति न होने से सन्‍्तान कुरूप, लूली, लंगड़ी, कुबड़ी उत्पन्न 
होती है । जो व्यक्ति सुन्दर सन्‍्तान की कामना करता हो, उसे गर्भिणी की सम्पूर्ण 
इच्छाओं की पूर्ति अवश्य करती चाहिए। इससे सन्तान प्रभावशाली और दीर्घजीवी 
होती हैं ।९ 

सातवां मास पूर्ण होने पर यह गर्भ सब प्रकार से पर्ण शरीर वाला होता है । 
गर्भ पुष्टि से इस मास में गभिणी पूव॑ की ग्रपेक्षा बाग होते हुए उदास रहती हे | 
गर्भस्थ शिशु सातवें मास में मन एवं चेतना को प्राप्त करता है। वह उसी समय 
नाड़ी तथा शिराओं से युक्त या परिपूर्ण होता है। आठवें मास के प्राप्त होने पर यह 
बच्चा त्वचा-मांतत के साथ ही स्मृति शक्तित को घारण करता है ।? इसका समर्थन चरक 
ने भी किया है ।* 

आठवें मास में रसवाहिनी के द्वारा ओज गर्भिणी के हृदय से गर्म में बार-बार अ।ता- 

जाता रहता है । इस अवस्था में गर्म पूर्ण रूप से पुष्ट नहीं रहता । इस ओज के आने- 
जाने का प्रभाव है कि आठवें मास में गर्भिणी उदास एवं प्रसन्न हुआ करती है। इस 
मास में यदि बालक का जन्म होता है तो वह संकटपूर्ण रहता है । ओज की अल्वथि- 
रता के नाते भी यह स्थिति उत्पन्त होती हैं ।* आधुनिक दृष्टि से भी यह समय 
बालक के लिए घातक होता है। इस समय प्राण-शक्ति की न्यूनता रहती है । बालक की 
चृषण ग्रन्थियां कभी-कभी एक ही कोष में चली जाती हैं। इन सब व्यवधानों से ही 
बालक की उत्पत्ति के लिए आठ्वां मास निषिद्ध कहा गया है। यह गभिणी एवं गर्म 
के लिए प्राणघातक माना जाता है । 


आठवां मास समाप्त होने पर नवें मास से लेकर दसवें मास तक का काल 
असव के लिए सर्वोत्तम माना गया है। इन्हीं मास्तों में बच्चा वायु के वेग के कारंण 
छोड़ें गए बाण के समान तीत्र बेग से गर्भाशय से बाहर आता है ।?" 
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गर्भस्थ शिशु में छ: प्रकार की त्वचाएं होती हैं। ये त्वचाएं ही घरीर को 
सन्तुलित रूप से धारण करती हैं। ये निम्न प्रकार की हैं-- 
शरीर के ऊपरी भाग की त्वचा जलीयांश को धारण करती है | दूसरी खवचा 
शरीर के रक्त को घारण करती है। इस त्वचा के कारण शरीर से बाहर रक्त वह 
नहीं पाता हैं। तृतीय त्वचा में बाहरी चर्म रोग उत्पन्न होते हैं। चौथी त्वचा में 
सभी प्रकार के कुष्ठ उत्पन्न होते हैं। पांचवीं त्वचा में विद्रधि उत्पन्न होती है | छटी 
त्वचा बह है, जिसके कट जाने पर मनुष्य अपने को अन्धकार में भ्रविष्ट समझ्षता है । 
ये छः प्रकार की त्वचाएं पड़ अंग शरीर को व्याप्त किये रहती हैं ।** 
वारीर की अस्थियों का वर्णन 
दांत 32, दन्‍्तलुखल 32, नख 20, हाथ-पैर की अस्थियां 60, पर को 
शलाकास्थियां 20, हाथ-पैर की अंगुलियों के आश्रयभूत 4, एड़ी की अस्थियां 2. 
अरत्नि की 4, पैर में गल्फ की अस्थियां 4, जंवास्थियां 4, जान्वस्थियाँ ४ चांह 
की नलीकास्थियां 2, जानुपाल की 2, उर्वस्थि (जलकास्थियां) 2, अंश की अधस्थियां 
2, अंशफलक 2, अक्षकास्थि 2, जनु की अस्थि ], तालु की 2, लैणी फलक 2, 
भगास्थि ], पृष्ठवंश की अस्थियां 45, गरंदन की अस्थियां ]5, वक्षस्थत की 4, 
दोनों पाश्वों में पशुकास्थियां 24, पशु काओं में लगे हुए स्थालक 24, स्थालकार्वद 26, 
हम्वस्थि ।, हसुमूल को बांधने वाली 2, नासिकास्थि ], गण्ड कूटस्थि ।, ललाटस्थि 
], शंखस्थियां 2, शिर की कपालास्थियां 4 । इस प्रकार पूरे शरीर की सारमूत 
अस्थियां 360 हैं ।£ दीक इसी तरह का विचार चरक संहिता में भी व्यकत किया गया 
है ।!8 इस सम्बन्ध में डॉ हानले की समीक्षा अवलोकंनीय है ।** 
दश्श सव्रिय-वर्णन 
इन्द्रियों के दस स्थान हैं। त्वचा, जि्ला, नासिका, नेत्र और कर्ण इन्हें 
बुद्धीनि्रियां कहते हैं। स्पश्ञोंन्द्रिय (त्वचा), रसेन्द्रिय (जिह वा), गस्वेन्द्रिय (नाक), 
दर्शनेन्द्रिय नेत्र), श्रोत्रेन्द्रिय (कर्ण) ये ज्ञानेन्द्रियां हैं। इन इन्द्रियों के विषय में आसक्ति 
ही पुरुष के लिए बन्धन कहा गया है | कर्मेन्द्रियां भी पांच प्रकार की होती हँ--हाथ, 
पैर, गुदा, मूत्र ्द्रिय, वाक । ]वीं इन्द्रिय मन को कहते हैं | यह मन ज्ञा नेन्द्रिय और 
कर्मन्द्रिय दोनों है। मन के संयोग के बिता कोई भी इन्द्रिय अपने विषय का ज्ञान 
नहीं कर सकती है । विषय ज्ञान के लिए इन्द्रियों का दोषरहित होना आवश्यक है $ 
जैसे बधिर ध्यान देने पर भी शब्द नहीं सुन पाता है।* 
शरीर में प्राण का स्थान 
प्राण प्रधान रूप से शरीर के कुछ विद्िष्ट स्थानों में ही रहता है | ये स्थान 
नाभि, ओज, गुदा, शुक्र, रघिर, दोनों शंखक (अण्डकोश) मूर्घा, कण्ठ और हंदेस हैं ॥ 
वैसे तो सम्पूर्ण शरीर में प्राण व्याप्त रहता है पर हंदय में प्राण पुर्णंतयां निवास 
करता है। प्राण के निवास स्थान को ही मर्म कहा जाता है। जहाँ आघात होने पर 
शरीर का शीघ्र विनाश हो जाता है। ये दस स्थान ही प्राण के मुख्यतः आश्षय- 
स्थल हैं |! 
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शिरा-स्नायू धसनियों एवं पेशियों का वर्णन । 
शिरायें सात सो हैं। इन शिराओं के द्वारा शरीर में रक्त आवश्यकतानुसार 
बहा करता है । अंग्र-प्रत्यंगों और जोड़ों को बांधने वाली स्नायुओं की संख्या नो सौ 
है | धमतियां शाखाभेद से दो सौ हैं। शिरा और धमनियां मिलकर सम्पूर्ण शरीर में 
शाखा-प्रशाखा भेद से उन्‍नीस लाख नौ सौ छप्पन होती हैं। शरीर के सम्पूर्ण बालों 
की संख्या तीन लाख है। शरीर में मर्मों की संख्या एक सौ सात है एवं अस्थियों के 
जोड़ दो सौ है ।॥77 ह 
शरीर में रसादि की मात्रा | 
शरीर में पचे हुए आहार का रस पूरे शरीर में नव अंजलि प्रमाण में रहता 
है । जल की भात्रा दस अंजलि है। मल सात अंजलि, रक्‍त आठ अंजलि, इलेष्मा छः 
पित्त पाँच, मूत्र चार, वसा तीन, मेदस दो और मज्जा एक अंजलि होती है। विशेषतः 
आधी अंजलि प्रमाण की मज्जा शिरा में रहती है। आधी अंजलि प्रमाण की मज्जा 
शिर में रहती है। आधी अंजलि इलेष्मसार, वीये आधी अंजलि होता है । यह मात्रा 
स्वस्थ व्यक्ति में ही होती है। जिसके दोष, धातु, मल साम्यावस्था में हों, वही व्यक्ति 
स्वस्थ कहलाता है ॥28 | | 
उपय्‌ क्त उल्लेखों से ज्ञात होता है कि याज्ववल्क्य का शरीर सम्बन्धी ज्ञान , 
एक महान्‌ आयुर्वेदज्ञ के समान है। इनकी तुलना चरक ऋषि से की जा सकतो है | 
चरक ऋषि एवं योगी याज्ञवल्क्य ये दोनों वंदम्पायन ऋषि के शिष्य थे। यह अन्यान्य 
प्राचीन ग्रंथों से प्रमाणित है । याज्ञवल्क्य-स्मृति और चरक-संहिता में शरीर सम्बन्धी 
उल्लेख एक ही समान है। चरकसंहिता से यह विषय याज्ञवल्क्य-स्मृति में लिया गया 
है । दार्शनिक तथ्य भी इस बात की पुष्टि करते हैं ।!१ शरीर सम्बन्धी तथ्यों का 
वेद्यक ग्रन्थ से ही लिया जाना समीचीन एवं युक्‍्तियुक्त प्रतीत होवा है । इसके अति- 
रिवत 360 अस्थियों का निर्धारण ब्राह्मण काल से ही चला आ रहा है ।?" ब्राह्मण- 
ग्रन्थों से यह भी सूचना मिलती है कि यदि किसी मृत पुरुष का शरीर प्राप्त न हो तो 
360 पलाश के पत्तों से उसका पुतला बनाकर अन्त्येष्टि संस्कार करें ।* इससे यह 
भी शात होता है कि अग्निवेश-संहिता में भी ऐसा ही होना चाहिए, क्योंकि भेलसंहिता 
में भी अस्थियों की संख्या इतनी ही है । मनुस्मृति में अस्थियों का ऐसा उल्लेख नहीं 
मिलता । यदि ब्राह्मण-प्रन्थों से लेने की बात होती है तो मनुस्मृति में भी समान रूप 
से यह विवरण मिलना चाहिए। इससे भी यह प्रमाणित होता है कि चरक-संहिता 
से ही याज्ञववल्क्य ने इस.अंज को लिया था। चरक मनु के समकालीन (दूसरी शती 
ई०पू०) थे । चरक तथा मनु में जो विषयगत साम्य देखने को मिलता है, वह सभ- 
कालीन विचारधारा के कारण सम्भव है । 
5सुश्रुत के भी कुछ तथ्य याज्ञवल्क्य में मिलते हैं->यथा 07 मर्म । इससे ज्ञात 
होता है कि याज्ञवल्क्य-स्मृति से पूर्वसुश्रुत॒ की रचना हो चुकी थी, किस्तु अस्थियों 
की संख्या याज्ञवल्क्य ने सुश्रुतानुसार 300 न देकर चरक के अनुसार 360 दी है। 
इस प्रकार यह स्पष्ट होता है कि चरकसंहिता से याज्ञवल्क्य-स्मृति का यह अंश पूर्ण- 
तया प्रभावित था । 95 2 । ह न 


$ 
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संदर्भ एवं टिप्पणियां 


, प्रज्ञा, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय पत्रिका, अंक 23, (भाग-2), एवं 24 


(भाग- ), वर्ष 978, सुरेश्वर द्विवेदी, पू० 305 ॥ 


90. पी०बी० काणें; घर्मशास्त्र का इतिहास, भाग-], पू० 87 ॥ 
3. स्त्रीपुंसयोस्तु संयोगे विशुद्धे शुक्रशोणिते । 


0. 


]2. 


]3. 
॥4, 


5. 


पंचघातून्‌ स्त्रयं पष्ठ आदत्ते युगपत्प्रमु: ॥ याज्ञ०, 3/72 | 
याज्ष०, 3/75; तुतीये मासिसबेन्द्रियाणि सर्वाहहुगगावयवाश्च यो गपच्ये- 
नाभिनिर्त॑र्तन्ते ॥ चरकसंहिता, अध्याय 4/9-]] | 


» वाज्ञ०, 3/80; चरकसंहिता, भाग-, अध्याय 4/20-22 । 
. याज्ञ०, 3/79; सा यद्यदिच्छेत्ततदस्ये दब्यादत्यत्र गर्भोषधातकरेस्पो 


भावेम्य: | चरकसंहिता, अध्याय 4/7 । 


, मनव्च॑तन्ययुकतों सौ बाड़ीस्तायुशिरायुतः । 


सप्तमे चाष्टमे चैव त्वद्मांसस्मृतिमानपि ॥ बाज्ञ०, 3/3 । 


, संप्तमें मासि गर्भ: सर्वभविराष्याय्यते । 


तस्मात्तदा गर्मिणी सर्वाकार:ः क्लान्ततमा भवति | चरकसंहिता, भाग-।, 
अध्याय 4/23 | 


, पुनर्धात्रीं पुनर्गममोजस्तस्य प्रधावति। 


अष्टमे मास्यतों गर्भों जात: प्राणैवियुज्यते | याज्ञ ०, 3/82; चरक संहिता, 
अध्याय 4/24 । 


नवमे दशमे वापि प्रवल: सूतिमारूते: । 
निःसायंते बाण इव यन्त्रच्छिद्रेंण सज्वरः ॥ याज्ञ०, 3/83; चरकसं हिता, 


अध्याय 4/25 । 


« तस्य षोढा शरीराणि पट त्वचों धार्यन्ति च | 


पडडगानि तथा स्थ्यां च पष्ठया शतत्रयम्‌ ॥ 
याज्०, 3/84; चरकसंहिता, अध्याय 7/4-5 । 


हो शह खकौ कपालानि चस्वारि शिरसस्तथा । 
उर: सप्तदशास्थीनि पुरुषस्यास्थिप्तंग्र हः ॥ ग्राज्ञ०, 3/85-90 ॥ 


चरकसंहिता, अध्याय 7/6 
हान॑ले, स्टडीज इन दि ऐन्सियण्ट इण्डिया, वाल्यूम-प्रथम । 
याज्ञ०, 3/92-93; चरकसंहिता, अध्याय 7/7 । 
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नाभिरोजो गुदं शुक्त शोणितं शडखकौ तथा । कल 
मूर्धासकण्ठह्ृदयं प्राणस्यायतनानि तु॥ याज्ञ०, 3/93; चरक डे 
अध्याय 7/9; डॉ० जे० डी० शर्मा, सुश्रुत-संहिता, शारीरस्थानम्‌, 
पृ० 452-]58 । 

याज्ञ ०, 3/]00-]02; चरक सहिता, अध्याय 7/4 । 

याज्ष ०, 3/05-07,; चरक संहिता, अ० 7/5 । बे कओ 
चरकसंहिता, /40; याज्ञ०; 3/202-203 , स्‍/8; 


याज्ञ ०, /20-]30; चरकसंहिता, 7/53; याज्ञ०, 3/25; 
'चरकसंहिता, /43-55; याज्ञ०, 3/46-48 । 


शतपथब्राह्मण, 0/5/4/2; 2/3/2। : 
ऐतरेय ब्राह्मण, 2/2 । 


+&--& -- 








अथवंबेद 


अमरकोष 
अथंशास्त्र 


अष्टादश-स्मृतति 
अपरार्क 


अपरादित्य 


अंगुत्तर निकाय 
अति-सं हिता 
अस्त्रि-स्मृति 
अष्टाध्यायी 
अभिज्ञान शाकुन्तल 
अग्निपुराण 


आपस्तम्व-धर्म सूत्र 
आपस्तम्ब-गह्मसूत्र 
आइवलायन-गुह्मसूत्र 
आश्वलायन-श्ौजसूत्र 
आचारांगन्सूत्र 
आदिपुराण 
ओपपातिक-सुत्र 
ऐतरेय-ब्नाह्मण 
ऋग्वेद 


संदर्भ-ग्रन्थ-सूची 


: निर्णय सागर प्रेस बम्बई, 895-]898 । 


अंग्रेजी अनुवाद, ग्रिफियथ, आरण्टी०एच० | 
हिम्स ऑफ अथर्ववेद, चौखम्भा संस्कृत सी०, ]968 । 
मोतीलाल बनारसीदास, वाराणसी, 966-68 । 


: (अंग्रेजी अनुवाद) कांगले, आर० पी० बूनिवर्धिटी ऑफ: 


कक 


वाम्बे, 963। (हिन्दी अनुवाद), गैरोला बाचस्पति, 
चौख़म्भ। विद्या भवन, वाराणसी, [952 । 

(भाषा अनुवाद) लाला इयामसुन्दर वेंकटेश्वर, स्टीम प्रेस, 
वम्बई, ]908 । 


; याज्ञवल्क्य-स्मृति पर भाष्य, आनन्दाश्षम संस्कृत सीरीज, 


पून्ता, [90354] । 


: अपराक, याज्ञवल्कय-स्मृति पर भाष्य, आनन्दाश्षम संस्कृत 


ब््क 


ढक 


ब््क 


ग्रन्थावली, पुता, 903-04 । (दो भागों में) । 
महाबोधि सभा, कलकत्ता । 

कलकत्ता, 9008 | 

आनन्दाश्रम, पूना । 

रामलाल फपूर टुस्ट, अमृतसर, 964-68 । 
बम्बई, |96] ई० । 


: सं० राजेन्द्र लाल मित्र, बिब्लिभोधिका इण्डिका कलकत्ता: 


]873-79; आनन्दाश्षम संस्कृत सीरीज, पुना, 900 | 


: चौखम्बा संस्क्रत सीरीज, वाराणसी, 969 
: चौखम्वा संस्कृत प्रकाशन, वाराणसी, 928 । 
: सं०, ए०एफ० स्टेजलर, लिपजिंग, 864 । 

: सं० आर० विद्यारत्त, कलकत्ता, ।864 | 

: आगमोदय समित्ति, सूरत, 935॥ 


क्र्ड 


बरतारसस, ]95] | 
टीका अभयवदेव कृत, द्ितीय-संस्करण, वि० स्ं० 94 ॥ 


: चबिवेन्द्रम, 942॥ 


ह्न् 


वंदिक ज्ोध संस्थान, पुना, 937-]946 | 





कंठोपनिषद्‌ 
कथासरित्सागर 
कल्पसूत्र 


कौषीतकि ब्राह्मण 
कात्यायन-श्रौतसूत्र 
कामसूत्र 


काशिका-वबृत्ति 


कामन्दक-नीतिसार 
कुमा रसम्भव 


कृत्यकल्पतरु 
कादम्बरी 


काठक-मद्यसूत्र 
गौतम-धर्म सूत्र 


गोपथ-ब्राह्मण 
गोभिल-स्मृति 


गीता श्रीमद्भगवत्‌ 


गरुड़ पुराण 
चरक-संहिता 
चुल्लवग्ग 
छान्‍्दोग्य-उपनिषद्‌ 


जातक 
जैमिनीय-श्रीतसूत्र 
तैत्तिरीय-उपनिषद्‌ 


तैत्तिरीय-ब्राह्मण 
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निर्णय सागर प्रेस, बम्बई, 930 ; । 
(अंग्रेजी अनुवाद ), हवनी, सी ०एच०, दिल्‍ली, 968.। 


: (अंग्रेजी अनुवाद), जेकोबी, एच०, से०बु०इ०, जिल्द 22, 


वाराणसी, 964 । 


: लंदन, 887 । . 

: चौखम्भा संस्कृत सीरीज प्रकाशन, ॥928-29 । 

: आर० एण्ड के० पब्लिशिंग हाउस; नई दिल्‍ली, !967 | 

: बनारस, 93॥ | 

: सं०, गणपति श्ञास्त्री, त्रिवेन्द्रम, ।92। 

: सं०, एस० आर० सहगल, नवयुग पब्लिकेशन्स, जालन्धर, 


4959। 


: लक्ष्मीधरकृत, सं०, के०वी० रंगस्वामी आयंगर, बड़ोंदा,-. 


494]-53 ॥ 


: चौखम्भा संस्कृत सीरीज प्रकाशन, !96, (द्वितीय 
' संस्करण ) । का. 
: संपादक, डॉ० कलन्द, 925 ॥ 


: (अंग्रेजी अनुवाद) जाज बलर, सै० बु० ई०, जिल्द-2,- 


. क$ 


वाराणसी, !965 | 


हे कलकत्ता, ।972॥ 


आननन्‍्दाश्रम प्रेस, पूना, 4905 । | 
चौखम्भा संस्कृत सीरीज, वाराणसी, 4962॥ 
खेमराज श्रीकृष्णदास, बम्बई, 906 । | 


: चौखम्भा, विद्या भवन, वाराणसी, 962 | 
: नालन्दा, !956। 


: निर्णयसागर प्रेस, बम्बई, 930: तथा गीताप्रेस, गोरख- 


पुर, सं० 994 । 


: कंम्ब्रिज यूनिवर्सिटी प्रेस, लन्दन, 895-]907॥ > 
: डियक मगस्त्रा, लींडन, 906। 
: आनन्दाश्षम संस्कृत सीरीज, पना, 929।॥ 


(पंचम संस्करण) ; अंग्रेजी अनुवाद; मैक्समूलर, सं० बु० 
ई०, जिल्द 5, वाराणसी, 965। 


५ आनन्दाश्रम, मुद्रणालय, पूना, 934-38 । 





(380 





तत्तिरीय-संहिता : भारत मुद्रणालय, औन्घच, 945 | 

तेत्तिरीय-आरण्पक  : सं०, हरिनारायण आप्टे, पूना, 868 | 

तंत्रवातिक : कुमारिल भट्ट, मीमांसा दर्शन, शाबर भाष्य, आनन्दाश्रम, 
पूना । 

औरीगाथा * बम्बई, 937 ॥ 

दशवंकालिक सूत्र; बम्बई, 98; ]954 । 

दीघतिकाय : पालि टैक्‍स्ट सोसायटी, आक्सफोर्ड यूनिवर्सिटी प्रेस, लन्दत, 
890-]9] । 

दइशकुमारचरित : बम्बई, 9]7 | 

दक्ष-स्मृति : आनन्दाश्रम, पूना । 

दीपकलिका : शूलपाणि, याज्ञवलक्य,स्मृति पर भाष्य, बम्बई | 

दिव्यावदान : मिथिला विद्यापीठ प्रकाशन, दरभंगा, 958 । 

नारद-स्मृति : (अंग्रेजी अनुवाद), जाज॑ जॉली, सै० बु० ई०, जिल्द 33, 
वाराणसी, 965 | 

नीतिवाक्यामृत : हरिबलीया टीका, पन्‍नालाल सोनी, बम्बई, 922 । 

नीतिशतक : सम्पादक:ः एच० डी० वैद्य, मथुरा, 94] । 

नैपषधीयचरित : बम्बई, 907 । 

पारस्कर-गुह्मसूत्र : सम्पादक, गोपाल शाक्त्री, चौखम्भा संस्कृत सीरीज, 
वाराणसी, 926 । 

पराशर-स्मृति : ह्ली वेंकटेइवर प्रेस, बम्बई, [958 । 

'पंचतन्त्र : पण्डित पुस्तकालय, काशी, 958 । 

प्रज्ञापन-सूत्र : टीका, मलयगिरि, बम्बई, 9 2-9 | 

'पद्मपुराण : कलकत्ता, 957, तथा गुरुमण्डल ग्रन्थमाला, 8 | 

प्रवोधचन्द्रोदय : कृष्णमिश्र, बम्बई, 935 । 

'पंचविश ब्राह्मण : कलकत्ता, 93] | 

बौधायन-धर्मसत्र_ : चौखम्भा संस्कृत सीरीज आफिस वाराणसी, 934 | 

बृद्धचरित : आक्सफोर्ड, 893 | 

चुहूंदा रण्यक उपनिषद्‌ : गीता प्रेस, गोरखपुर, संवत्‌ 202 । 

बृहस्पत्ति-स्मृति : रंगस्वामी आयंगार, के० बी०, गावकवाड़ ओरियन्टल 


सीरीज 85, बड़ौदा, 94] । 

बअह्याण्ड-महापुराण_: शक्षी वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई, !906 । 

आलकीड़ा : विश्वरूप, याज्ञवल्क्यस्मृति पर भाष्य, त्रिवेन्ध्रम संस्कृत ग्रंथ- 
माजा, ]924 | 


ब्रह्मवेवर्त्तं पुराण 
ब्रह्मसू न 
भरदाज-स्मृति 
भागवत-पुराण 
भगवती सूत्र 
मनुस्मृति 
मिन्नमिश्र 
मार्कण्डेय-स्मृति 
महाभारत 


कक 


महावस्तु 
मानसोॉल्लाम 


मालविकागिनिमित्र 
महाभाष्य 

(पत्तंजलिक़ृत ) 
मेत्रपणी-सं छहित्ता 
महावर्ग 


मत्स्यपुराण ६ 
याज्ञवल्क्य-स्मृतति 
रघुवंध 
राजतरंगिणी 


जा च्की 


एत्नावली 


राजनी ति प्रकादा 


वाल्मीकि रामायण 
वशिष८्ठ-स्मृति ह 
वुद्धहा रीत-हमृति ; 
विष्णुस्मृति : 
व्यास-स्मृति 

विष्णु धर्मात्तर पुराण 


(38] 


: श्री वेंकटेशवर प्रेत्त, बम्बई, 906 तथा कलकत्ता, ]955 % 
: शकर भाष्य, निर्णय सागर, बम्बई, 9]5। 
* कलकत्ता, 79 37-39 | 

: श्रीघर टीका सहित, कलकत्ता | 

: आगमोदय समिति, बम्बई, 92]। 

: (मेघातिथि भाष्यसहित), कलकत्ता, 932-39। 

: वीरमिन्नोंदय, वाराणसी, 906 । 

: बिब्लियोथिका इंडिका, कल्षकत्ता । 


भण्डारकर ओरियन्टल रिसर्च इन्स्टीव्यूट, पता, 933- 
66। 


: पेरिस, ।882-897 । 
: सोमेश्वर कृत, खण्ड ], 2, गायकवाड़ ओरियन्टल सीरीज, 


बड़ोदा, 4924, 939 । 


: बम्बई; 935 ॥ 


: सम्पादक, एफ० कॉलहाने, वम्बई। 
: भारत मुद्रणालय, औन्‍न्ध (सतारा), 942 । 
: संपादक, भिक्‍ल्ु जगदीश कश्यप, पालि पब्लिकेशन बोर्ड, 


बिहार गवर्न॑मेन्ट, 956 । 
आनन्‍दाश्रम मुद्रणालय, पूना, 907 | 


: निर्णय सांगर प्रेस, बम्बई, 949 (पंचम संस्करण) | 
: चौंखम्भा संस्कृत सीरीज, वाराणसी । 


कल्हणकृत अनुवादक, आर० एस० पंडित, इलाहाबाद- 
935 तथा बम्बई, ]982। 


: हषकृत, मद्रास, 945 | 


वीर मिन्रोदय मित्रमिश्न, चौखम्बां प्रकाशन, बनारस, 
]96 । 


: बेंकटेशवर स्टीम प्रेस, कल्याण, बम्बई। 
: आनन्द सागर संस्कृत ग्रन्थमाला, 48 के अन्तगत । 


आनन्द सांगर प्रेस, संस्कृत ग्रन्यमाला 48 के अन्तर्गत | 
बीस स्मृतियां, बरेली, 966 । 

कलकत्ता, 976 | 

वेंकटेइवर प्रेस, बम्बई । 
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बम्बई, 889, विल्सन, 5 भाग, लन्‍्दन, 864-70; गीता 


विष्णपुराण ; 
प्रेस, गोरखपुर, सं० 2009 । 

वशिष्ठ-धर्म सूल : पूना, 930 ॥ 

विष्णु-धर्मंसूत्र : संपादक, जॉली, कलकत्ता, ]88 | 

चंश-ज्राह्मण : मंगलीर, 973 ॥ 

विनयपिटक : अनुवाद रीज डेविड्स आक्सफो ईं, ]88-85; पता, 
।90]5 | 

वाजसनेथि-संहिता 5: लन्दन, !849-]852 । 

'विपाक सूत्र : टीका, बड़ौदा, विक्रम सं०, [922 | 

'डतपथ ब्राह्मण : ए० वेवर, चौखम्भा प्रकादइन 964, अनु ०, जै० एगलिग, 


सै० बु० ऑफ दि ईस्ट, वाल्यूम 7, 26, 4], 43, 44, 
ऑक्सफोर्ड, 882-900 । 


बुक्ननीतिसार : मिहिर चन्द्र, बम्बई, 909; डॉ० बी० के० सरकार, सैं० 
बु० ऑफ दि हिन्दूज, वाल्यूम 3, इलाहाबाद । 

शांख्यायन-गृह्मसूच : दिल्‍ली, 960॥ 

शंख-स्मृति : आनन्दाश्रम पूना । 

शक्‍लयजुर्वेद-संहिता : निर्णयसागर प्रेस, बम्बई, 929 । 

दब्दकल्पद्रुम : राघाकान्तदेव, शाब्दकल्पब्रुम, दिल्‍ली, 96] । 

सूनकृतांग : टीका, वाराणसी, 964 । 

'स्मृति-संदर्भ : गुरुमण्डल ग्रन्थमाला प्रकाशन, कलकत्ता, 952 । 


सुभाषितरत्त-भण्डार : ल्लेमराज श्रीकृष्णदास, बम्बई, संवत्‌ 985। 
सरस्वती-विलास : प्रतापरुद्र, डाँ० आर० श्यामशास्त्री, मंसूर, 927 । 


समराइच्चकहा : हरिभद्रकृत, सं० हमेंद़् जैेकौीबी, कलकत्ता, 926 | 
संस्का र॒रत्तमाला : गोपीनाथ भट॒ठकृत । 

स्मृतिचन्द्रिका £ जे० आर० धारपुड़े, पूना, 946 । 

हस्त्यायुवेद : पालकाप्य मुनि । 

हितोपदेश : सम्पादक, काशीनाथ पाण्डूरंग परब, बम्बई। 

हर्ष चरित : बम्बई, [946 | 

'सुश्रुत-सं हिता : श्री वेंकटेइवर मुद्रणालय, बम्बई, 9] । 


सहायक-प्रन्य 
अग्रवाल, वासुदेवशरण : पाणिनिकालीन भारतवर्ष, विहार राष्ट्रंभाधा परिषद्‌, पटना, 
विण्सं० 20]2 


जुलियट एड डाउसन 


उपाध्याय, रामजी 


-काणें, पी ०वी ० 


तय 5 वजफसफनक्‍क्‍्क्‍स्‍ 
लि 


अग्निहोत्री, प्रमुदयाल 


अलंतेकर, अल्स० 


ओमप्रकादा 


अवस्थी, रामाश्रय 


अवस्थी, अवध विहारी 
ज़ाज़: 


अन्जारिया, जे०जै० 


उपाध्याय, वासुदेव 


उपाध्याय, वासुदेव 


'जपाध्याय, भगवतशरण : 


(383) 


: कावम्बरी एक सांस्कृतिक अध्ययत, चौखम्वा विद्या भवन, 


वाराणासी, 958 | 


हर्षचरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, बिहार राष्ट्र भाषा 
परिषद्‌, पटना, 953 | 


: पंतजलिकालीन भारत, बिहार राष्ट्रभाषा परिषद १7ना, 


]963 | 


: प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति, भारती भण्डार, लीडर प्रेत, 


इजाहाबाब, ]959 | 


: राष्ट्रकूटाज एण्ड देयर टाइम्स, ओरियन्टल ब॒क एजेन्सी, 


पूना, 967 । 


: गुप्तकालीन मुद्राएं, पटना, 972 । 
: सटंट एण्ड गवर्नमेंट इत ऐंसियन्ट इण्डिया, दिल्ली, 958 | 
: फूड एंड ड्रिक्‍्स इन ऐंसियन्ट इंडिया, मुंशीराम मनोहरलाल 


दिल्‍ली, 96 | 


खजुराहो की देव-प्रतिमाएं, ओरियन्टल पब्लिशिंग हाउम्त, 
सिविल लाइन आगरा, ]967 | 


गरुड़ पुराण एक अध्ययन, कंलाह प्रकाशन, लंखनक, 
968 | 


: दि नेचर एंड ग्राउण्डस ऑफ पोलिटिकल ओविलेगेशन इन 


दी हिन्दू स्टेट्स, लॉगमेंस श्लरीन, 935 । 


: हिस्ट्री ऑफ इंडिया ऐज टोल्ड बाई हर ओन हिस्टोरियन्स, 


वाल्यूम नं० | और नं० 2, लन्दत, 866 । 


: प्राचीन भारतीय अभिनेखों का अध्ययन, प्रज्ञा प्रकाशन, 


पटना, ]97॥0 । 


: गुप्त साम्राज्य का इतिहास, (तृतीय पंस्करण), इंडियन, 


प्रेत, इलाहाबाद, 959 ॥ 


: प्राचीन भारतीय साहित्य की सांस्कृतिक भूमिका, लोक 


भारती प्रकाइन, इलाहाबाद, 966 । 


भारतीय कला और संस्कृति की मूमिका, रणजीत प्रिटर्स 
एण्ड पब्लिशसे, चांदनी चौक, दिल्‍ली, 965। 


: धर्मंशास्त्र का इतिहास, हिन्दी अनुवाद (अनुवादक अर्जुन 


चोबे कश्यप), भाग-!, 2 तथा 3, हिन्दी समिति, खूचता 
विभाग, उत्तर प्रदेश, लखनऊ । 








( 384) 


: हिस्द्ी ऑफ बर्मशास्त्र, वाल्यूम | से 5 तक भण्डारकर 
ओरियन्टल रिसर्च इन्स्टीच्यूट, पूना, 7930-62 | 
कपाडिया, के० एम० : मैरेज एण्ड फैमिली इन इंडिया, आक्सफोर्डे, 7955 । 
गोपीनाथ कविराज_: अभिनन्दन ग्रन्थ, अखिल भारतीय संस्कृत परिषद्‌ लखनऊ,. 
]9067 । 
गोपाल लल्लनजी._: इकोनामिक लाइफ ऑफ नार्दन इंडिया, मोतीलाल बनारसी- 
दास, वाराणस्ती । 
घोषाल, यू० एन० :ए हिस्दी ऑफ इंडियन पोलिटिकल आइडियाज, आक्सफोर्ड 
यूनिवर्सिटी प्रेस, 959 तथा 966 | 
: हिन्दू पोलिटिकल ध्योटीज, कलकत्ता, 4923 | 
: कन्ट्रीव्यशंस टू द हिस्ट्री ऑफ व हिन्दू रेवेन्यू सिस्टम, 


कलकत्ता, 929॥ 
चक्रवर्ती, पी० सी०._ : आर्ट ऑफ वार इन ऐंसियत्ट इंडिया, यूनिवर्सिटी ऑफ 
ढाका, 94] ॥ 


चकलादार, एच० ती० : सोशल लाइफ इन एऐसियन्ट इंडिया-ह्टडीज इन कामसूझ,. 
बहत्तर भारत परिषद्‌ कलकत्ता, 929 | 
चौधरी, गुलाबचन्द : पोलिटिकल हिस्ट्री ऑफ नार्दर्न इण्डिया फ्राम जैन सोर्सेज 
(650-300), सोहनलाल जैन धर्मंप्रकाशक समिति,. 
अमृतसर, 963 | 
जैत, जगदीशचन्द्र. ; जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, चौखम्बा विद्या भवन, 
चौक, वाराणसी, 965। 
: प्राचीन भारतीय संस्कृति में जैन धर्म का योगदान, मध्य प्रदेश 
साहित्य परिषद्‌ व्याख्यानमाला, भोपाल, 963 | 
: हमारे पशु-पक्षी, आत्माराम एण्ड सन्स, कश्मीरी गेट, 


जन, हीरालाल 


जैन, श्रीचन्द्र 
दिल्‍ली, 967 । 

जैन, कैलाशचन्द्र : प्राचीन भारतीय सामाजिक एवं आर्थिक-संस्थाएं, भोपाल,. 
]974 ॥ 

जौहरी, मनोरमा : पालिटिक्स एंड एथिक्स इन एँसियन्ट इण्डिया, वाराणसी,. 
]968 ॥ 


>.औह : वर्णाश्षम-व्यवस्था, विद्या प्रकाशन, वाराणसी,]968 । 
जॉली एंड जूलीपस ४ हिन्दू लॉ एण्ड कस्टम, कलकत्ता, ]928॥ 


जायसवाल, के० पी० : हिन्दू पॉलिटी, बंगलोर, 955 
: मनु एंड याज्वल्क्य, कलकत्ता, 930 । 


नो शीत 


ठाकुर, लक्ष्मीदत्त 


तकाकुसु, जें० ए० 


त्रिपाठी, हरिहरनाथ 


देत्ता, वी० एन० 
दीक्षितार 


दीक्षित, प्रेमकुमारी 
छ्िविदी, हजारी प्रस्नाद 


बब्रे, सत्यमित्र 
दास, एम० के० 


घर्मा, पी० सी० 
नियोगी, पुष्पा 


प्राणनाथ 
प्रम॒ पांटरिनाथ 


पिगोद, स्टुअर्ट 
पाण्डेय, राजबली 
पाण्डंय, उमेशचन्द्र 
परमात्माशरण 


: रिकार्ड्स ऑफ बृद्धिस्ट रिलीजन ऐज प्रेविटण्ड इन 


: प्राचीन भारत में अपराध और दण्ड, चौखम्बा दिलद्या भवन, 


(385) 


: अ्रमुख स्मृतियों का अध्ययन, उत्तर प्रदेश, लखनऊ, 


]965 | 


इण्डिया एंड मजाया आर्कीयेलागों गाई इत्सिग, आक्सफोर्ड, 
]886 | 





वाराणसी, ]9 64 । 


: प्राचीन भारत में राज्य और न्यायपालिका, मोतीलाल 


बनारसीदास, दिल्‍ली, पटना, वाराणसी, ]965 | 


: हिन्दू लाँ ऑफ इनहैरिटेंस, कलकत्ता, 967 | 
: हिन्दू ऐडमिनिस्ट्रेटिभ इन्स्टीट्यूसन्स, मद्रास, 939 । 
: वार इत एसियन्ट इण्डिया, मद्रास, 944 | 
: महाभारत में राज्य-व्यवस्था, लखनऊ, 970 | 
: प्राचीन भारत में कलात्मक मनोविनोद, हिन्दी ग्रन्थ रत्नाकर 


कार्यालय, बम्बई, ]058 | 


: भमनू की समाज-व्यवस्था, किताब महल, इलाहाबाद 


964 | 


: दि एजुकेशनल सिस्टम ऑफ दि ऐंसियन्ट हिन्दुज, कलकत्ता, 


मित्र प्रेस, 4923 


: रामायण पॉलिटी, मद्रास, 94] । 
: कन्ट्रोब्यूशन्स ट दी इकोनामिक हिस्द्ी ऑफ नाद॑ने इण्डिया, 


प्रोगेसिव पब्लिशर्स, 962 । 


: इकोनामिक कन्डीशन इन ऐसियल्ट इण्डिया, लन्‍्दन, 


]932 | 


: हिन्दू सोशल आर्गनाइजेंशन-लांगमेंस भ्रीन एंड कम्पनी, 


]938 । 


: प्री-हिस्टोरिक इण्डिया, लन्द्रन, 952 । 

: हिन्दू संस्कार, चौखम्बा विद्या भवत, वाराणसी, ]966 ॥ 

: अशोफ के अभिलेख, ज्ञान मण्डल संवत्‌ 2022 । 

: भारतीय साहित्य, किताब महल, इलाहाबाद, 968 । 

: प्राचीन भारत में राजनीतिक विचार एवं समस्याएं, मेरठ, 


967 ॥ 





घुसालकर, ए० डी० 
शण्ड मजूमदार (सं०) : 


पाण्डेय, एस० एल ० 


भ्रसाद, बेनी . - 


हि कि 


८ 


बनर्जी, जें० एन० 


बनर्जी, पी० एन० 
'बाजपेयी, आम्बिका 
असाद 

बाजपेयी, के० डी० 


बाजपेयी, के० ढी० 
आजपेयी, राघवेन्द्र 


भट्ट, जर्नादन 


भट्टाचायें, सुखमय 
भट्टाचार्य, रमाशंकर 


(386) 


दि स्ट्रगल फार एंम्पोयर बम्बई, 957 ॥* 


: दी एज ऑफ इम्पीरियल कन्नौज, बम्बई/955 ॥ 
४ शुक्र की राजनीति; लखनऊ, 952 | 
: कौटिल्य की राज्य-व्यवस्था, लखनऊ, 956 । 


£ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता, प्रयाग, 93 |. 


: थियरी ऑफ गवर्न॑मेंठे इन ऐंसियन्ट इण्डिया, सेद्रल बुक डिपो, 
इलाहाबाद, 968 । : 

: दि स्टेट इन ऐंसियन्ट इण्डिया, इलाहाबाद, 928 । 

: डेवलपमेंट ऑफ हिन्दू आइक्नोग्रैफी, यूनिवर्सिटी ऑफ 
कलकत्ता, 4956 । 

: पब्लिक एडमिनिस्ट्र शन इन ऐंसियस्ट, इस्डिया लन्‍न्दन, !96॥ 

: हिन्दू राज्य शास्त्र, प्रयाग, 94] | 


: ज्योग्राफिकल इंसाइक्लोपीडिया ऑफ एंसियन्ट एण्ड मेडिवल 


इण्डिया, वाराणसी, 967 । 
: भारतीय व्यापार का इतिहास+ . 
प्राचीन भारत में संगठित जीवन, जबलपुर, 966 । 
: बाहुस्पत्य राज्य-ध्यवस्था, चौखम्भा विद्याभवन, वाराणसी, 
संवत्‌ 2023 । 
: अशोक के अभिलेख, 
7967 ॥ 
: महाभारतकालीन समाज, लोकभारंती, इलाहाबाद, 966॥ 
: इतिहास-पुराण कां अनुशीलन, वाराणसी, 963 । 


पब्लिकेशन्स डिवीजन, 


दिल्ली, 


2 


इण्डिया इन दी बेदिक एज, दी अपर इण्डियन पब्लिशिग 
हाउस, लखनऊ, 97व॥ 

सम ऐस्पेक्ट्स ऑफ ऐंसियन्ट हिन्दू पॉलिटी, कलकत्ता, 
929 । 

अशोक (हिन्दी अनुवाद), नई दिल्‍ली, 974 । 

: मिलिटरी सिस्टम इन ऐसियन्द इण्डिया, कलकत्ता, 960 । 
: भारतीय दर्शन, लखनऊ, 964॥ 

: ग्यारहवीं सदी का भारत, भारतीय विद्या प्रकाशन, वाराणसी, 
]968 । 


भार्गव, पुरुषोत्तम लाल : 
भण्डोरकर, डी० आर० : 


किनननानओण आन 


मजुमदार. बी० के ० 
मिश्र, उमेश 
मिश्र, जयशंकर 
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मुकर्जी, राधाकुमुद 


संकक्तिण्डिल 


मेकडोनल, ए० ए० 
मेंडिस, जी० सी० 
मोतीचन्द्र . 


मैकडानल, ए० ए० 
एवं कीय.. 
मेहता, रतिलाल 
मिश्र, शिवशेखर 


'मोटावानी, केवल 


“रायचौधरी, एच० सी० : 


रीज डविड्स 
संप्सन, ई० जे० . 
राव, गोपीनाथ 


राधाकृष्णन्‌, एंस० 


लॉ, एन० एन्‌० 
"लॉ, एन० एन० 


जीका 

लो, बी० सी० 

लेगे, जे०एच० 

बर्मा, पी० वी० 


(387) 


: हिन्दू सम्यता, (अनुवाद) वासुदेवशरण अग्रवाल, राजकर्मल 


प्रकाशन 


: एसियन्ट इण्डियन एजुकेशन, लन्दन, 947.. 
: ऐसियन्ट इण्डिया ऐज डिस्कराइब्ड बाई टोलमी, कलेक॑त्ता, 


927 । 


: 'ऐसियन्ट इण्डिया ऐज डिस्क्राईइंब्ड, बाई मेगस्थनीज एण्ड 


एरियन, कलक ल्‍, 76604 


: वदिक माइथोलाजी, स्ट्रेंसवर्गय, ।87। , 3: ;#६ 


: दि अर्ली हिस्ट्री ऑफ सीलोन, कलकत्ता, 954। 


: प्राचीन भारतीय वेह्-भूषा; भारती भण्डार, प्रयाग, 


सं० 2042। 


: सार्थवाह, बिहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌, पटना, 963॥ 


क््बा 


वैदिक इण्डेक्स, भाग-2, लंदन जॉनपुरे, ।92 |  - 


: प्री-बुद्धिस्ट इण्डिया, बाम्बे इक्जासिनर प्रेस, 939 । 
: मानसोल्लास एक सांस्कृतिक अध्ययन, चौखम्बा विद्या भवन, 


वाराणसी, 4966 । 


: मनु की धमशास्त्र, मद्रास, 958 | 


पोलिटिकल हिस्ट्री ऑफ ऐंसियन्ट इण्डिया, कलकत्ता 
4950॥ 


: बुद्धिस्ट इण्डिया, कलकत्ता, 950 ॥ 
: कम्ब्रिज हिस्द्री ऑफ इण्डिया, दिहली, 49855॥ 
: एलीमेन्ट्सऑफ हिन्दू ओइक्तोग्राफी, मोतीलाल बनारसीदास, 


दिल्‍ली, पटना, वाराणसी, 968 । 


: धर्म और समाज, राजपाल एण्ड सन्स, काश्मी री गेट, दिल्‍ली ॥ 
: ऐस्पेक्ट्स ऑफ इण्डियम पोलिटि, आक्सफोर्ड 92। 


: इन्टरस्टेट रिलेशन्स इन ऐंसियन्ट इण्डिया, 


कलकत्ता; 
920॥ 


: एलिमेन्ट ऑफ पोलिटिकल साइंस, लंदन, 924॥ 
: क्षत्रिय क्लास इन बंद्धिस्ट इण्डिया, कलकत्ता, 7922॥ 


: ट्रेबेल्स ऑफ फाहियान, आक्सफोर्ड, 7886 । 
. सटडीज इन हिन्दू पोलिटिकल थाट एण्ड इट्स मेठाफिजिकल 


वाउन्डेशन्स, दिल्‍ली, 956। 
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बसु 
विद्यालंकार, सत्यकेतु 
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; इण्डियन टीचर्स ऑफ दी बुद्धिस्ट यूनिवर्सिटीज, मद्गास, 


925॥ 


. प्राचीन भारतीय शासन-ब्यवस्था, दिल्‍ली, 97/॥ 


विदवनाथ, एस ० वी० : 
: बुद्धिस्ट लीजेन्ड्स, कैम्न्निन, 92] । 

: हिन्दू विवाह का संक्षिप्त इतिहास, लखनऊ, |970 । 
: हिन्दू परिवार मीमासा, कलकत्ता, वि० सं० 20[| । 


: हिस्दी ऑफ इण्डियन लिटरेचर, भाग-2, नई दिल्‍ली, 


वलिगेम 
वैदालंकार, हंरिदत्त 


नील 


विंटरनित्स, एम० 
वाटस, ठामस 
विद्या प्रकाश 
वरदाचार्य , एस ० 
सरकार, डी० सी ० 
सरकार, डी ० सी० 
सरकार, बी० के० 
सचाऊ 


स्टाॉटन, एच ० 
सवाइन, जी ० एच० 


सिंह, आरण० सी ० पी० : 


शर्मा, आर० एस० 
चर्मा आर० एस० 


दास्त्री, ने मिचन्द्र 
शर्मा, दशरथ 
शर्मा, बृुजनारायण 
हँँडीक, के० के ० 
हैगव॒ल्जले, 


हाफकिस, ई० वारावने : 


इन्टर नेशनल लॉ इन ऐंसियन्ट इण्डिया, 925 | 


97<2 | 


: आन युवान-च्वांस्स ट्रेबेल्स इन ऐसियन्ट इण्डिया, लन्दन,, 


4904-05 । 


: खजुराहों, बम्बई, 967 । 
: हिन्दू जुडिशियल सिस्टम, लखनऊ, [946 । 


* सेलेक्ट इन्सप्सिन्स, कलकत्ता, 


]942 तथा मोतीलाल 
बनारसीदास, दिल्‍ली, पटना, वाराणसी 966 । 


: इण्डियत इंपिग्रापिकल ग्लासरी, मोत्तीलाल बनारसीदास, 


]96 । 


, पोलिटिकल इन्स्टीट्यूडंन एण्ड ध्योरीज ऑफ दि हिन्दूज, 


लिपजिंग, 922 | 


« अलबीरूनी इण्डिया, लन्दन, 888 । 


: दि ग्रेट स्कूल ऑफ इग्लेण्ड, लन्दन 877॥ 
; हिस्दी ऑफ पोलिटिकल थ्योरीज, न्यूयार्क, 4937 । 


किंगशिप इन नार्दर्त इण्डिया, (सन्‌ 600-]200), मोतीलाल 
बना रसीदास, 968 । 


; आस्पेक्ट्स ऑफ पोलिटिकल आइडियाज एण्ड इन्स्टीट्यूडन्स 


इन ऐंसियन्ट इण्डिया, बतारस, ]959॥ 


, लाइन आँन अर्ली इण्डियन सोसायटी एण्ड इकानमी, वम्बई, 


कक 


966 | 
आदिंपुराण में प्रतिपादित भारत, वाराणसी, 968 | 


: अर्ली चौहान डायनेस्टीज, दिल्‍ली, 958 । 


क्र्क 


सोशल लाइफ इन नारद इण्डिया, दिल्‍ली, 966 | 


: यव्स्तिलक एण्ड इण्डियन कल्चर, सोलापुर, |868 | 
: सम्पादित, कैम्ब्रिज हिस्द्री ऑफ इण्डिया, वाल्यूम ।, 


एपिक माइथोलाजी, स्ट्रें सबर्ग, ।95 । 
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पत्र-पत्रिकाए -विज्ञेष लेख 

आकियालोजिकल सर्वे ऑफ इण्डिया, एनुअल रिपोर्ट । 

इण्डियन एन्टीक्वेरी । 

इण्डियन हिस्टारिकल क्वार्टरली, कलकत्ता । 

एपिग्राफिया इण्डिका । 

ओरियन्टल कान्फरेन्स, बनारस | 

जर्नेल ऑफ द कालेज ऑफ इन्डोलाजी, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय, 
]96(-6०2 । 

जर्नल ऑफ दी बाम्बे ब्रांच ऑफ रायल एशियाटिक सोसायटी, बास्‍्बे । 
जनेल ऑफ दि रायल एदियाटिक सोसायटी, लन्दन । 

जनेल ऑफ दि न्युमिस्मेटिक सोसायटी ऑफ इण्डिया, वाराणसी । 

जर्नेत ऑफ दि एशियाटिक सोसायटी ऑफ बंगाल | 

'जर्नेल ऑफ इण्डियन हिस्ट्री । 

जर्नेल ऑफ दि बिहार एण्ड उड़ता रिसर्च सोसायटी । 

राजस्थान भारती, बीकानेर । 

'पुराणम्‌, काशी । 

जर्नेल ऑफ दि रिसर्चेज ऑफ दि यूनिवर्सिटीज ऑफ उत्तर प्रदेश किगशिप इन 
याज्ञवल्कय-स्मृति, डॉ० आर० के० दीक्षित, भागरा, 958 । 

प्रज्ञा, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय । 

हिन्दी परामर्श-पूर्ण विद्वविद्यालय । 

'प्रोसीडिस्स ऑफ इण्डियन हिस्द्री कांग्रेस 23, वर्ष, अलीगढ़, 960, हिन्दू 
'पॉलिटी, आर बाजपेयी । 


कोश 
संस्कृत हिन्दी कोश, आप्टे, वामन शिवराम, मौतीलाल बनारसीदास, दिल्ली, 
पटना, वाराणसी | 
संस्कृत इंगलिश कोष-आप्टे, वीं० एस ०, पुना, 860 । 
ए संस्कृत इंगलिशण डिक्शनरी, मोनियर विलियम्स, आक्सफोर्ड, 95 । 
आब्दकल्पदुम, राधाकान्त देव, चौख॒म्बा प्रकाशन, वाराणसी, 96] । 
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